Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego 17 (1997)

TADEUSZ DETYNA

KOSCIOL KATOLICKI W KAMBODZY

Kambodza, znana $wiatu przede wszystkim za sprawa najokrutniejszego
rezimu czasOw wspoiczesnych, ktéry na szczedcie nalezy juz do przesziosci,
byla od kilku wiekéw terenem misyjnej dzialalnosci zaréwno Kosciola katolic-
kiego, jak i réznych odlamoéw protestantyzmu. Kosciét katolicki, ktéry — szcze-
golnie od drugiej potowy XIX w. — odgrywal w Kambodzy znacznie wigksza
role, niz wynikaloby to z liczby jego czlonkdw, stal si¢ od 1975 r. przedmiotem
represji znacznie przewyzszajacych ,,dokonania” komunistycznego rezimu w
Albanii, a rzeczywista swoboda, umozliwiajaca autentyczne odrodzenie, cieszy
si¢ zaledwie od kilku lat. Dziejéw kambodzanskiego Kosciola nie sposob zro-
zumie¢ bez chocby lakonicznego zarysowania kontekstu politycznego i kultu-
rowego, w jakim dzialal na przestrzeni niemal polowy tysiaclecia, gdyz jego
historia splata si¢ nierozerwalnie z historig tego kraju oraz wielu innych kra-
jow, ktdére w roznoraki sposéb oddziatywaty na bieg wydarzen w Kambodzy.

Pierwsi ludzie pojawili si¢ na terenie dzisiejszej Kambodzy przed ponad
pigcioma tysigcami lat, zas okolo 2000 lat temu zaczgli osiada¢ Hindusi ucho-
dzacy w wyniku zamieszek politycznych' Wplywy hinduskie przez wiele wie-
kow byly zreszta wszechobecne, cho¢ system kastowy przyjat si¢ tylko w ogra-
niczonym zakresie. Znacznie podatniejszy grunt znalazly hinduskie wplywy
religijne, gldwnie Rdmayana, znana w Kambodzy jako Réamker. Indie wraz z
kultura eksportowaly na teren dzisiejszej Kambodzy zar6wno braminizm
(hinduizm), jak i buddyzm. Khmerzy, dominujaca ludno$¢ Kambodzy, zsym-
biotyzowali ze sobg owe systemy religijne, faczac je ponadto z animistycznymi
kultami przodkéw.

Dla braminizmu charakterystyczna jest triada: Brahma (po khmersku
Préah Prum) o czterech obliczach; 4-ramienny Wisznu (Préah Noréay) i Sziwa
(Préah Eyso) — pan zycia i $mierci. Z kolei w panteonie khmerskim w centrum
znajduje si¢ bog Indra (Préah En), a $rodek $wiata zajmuje mityczna $wigta go-
ra Méru.

' R. MOURER, Préhistoire du Cambodge, ,,Archéologia” 233(1988), s. 40-52.
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W Kambodzy buddyzm pojawil si¢ w poczatkach naszej ery, gdy na stat-
kach handlowych zaczgli przybywaé takze buddyjscy mnisi. Jedng z giownych
gatezi buddyzmu jest Theravadin — zwany pogardliwie ,,Malym Wozem”, dru-
gim odlamem jest tzw. ,,Wielki W6z” W buddyzmie kambodzanskim domino-
wal zawsze ,,Maly W6z”, bardziej ludowy, czy wrecz plebejski’.

Od I do VII wieku na terenie pézniejszej Kambodzy istniato panstwo Fu-
nan, rzadzone przez tzw. krolow gor. Krol byl tam traktowany jako lacznik
miedzy niebem a ludzmi; dwor krolewski praktykowal braminizm, zas lud z
biegiem czasu coraz bardziej przyswajat sobie buddyzm w symbiozie z animi-
zmem. Swiatynia krolewska zawsze musiala znajdowaé si¢ na wzgérzu, a w jej
centrum umieszczony by! fallus jako wcielenie niebianskich sit zycia.

Juz od I wieku z ziemiami dzisiejszej Kambodzy za posrednictwem Indii
handlowali Rzymianie 1 Grecy.

Wplywy Funanu rozciagaly si¢ m.in. na panstwo Czenla w srodkowym
biegu Mekongu. To wlasnie mieszkancy Czenla zwali si¢ Kambuja (Kambudza),
a istnienie swe wywodzili ze zwigzku indyjskiego bramina Kambu i nimfy po-
chodzenia stonecznego imieniem Mera> W VI wieku Czenla wyzwolilo si¢ spod
Funanu, nast¢pnie go podbijajac. Czenla bylo panstwem raczej izolacjonistycz-
nym; z tych to wlasnie terenéw w latach 60. 1 70. obecnego stulecia rekrutowala
si¢ duza czes$¢ fanatycznych partyzantéw komunistycznych, zwanych powszech-
nie Czerwonymi Khmerami, ktérzy po zdobycm wladzy przeksztalcili Kambodzg
w najbardziej izolowane panstwo $wiata®. W Czenla buddyzm byl przesladowa-
ny. Obowigzywal kult Harihary — boga powstalego z syntezy Wisznu i Sziwy.
Obok jezyka sakralnego byl tam uzywany takze w pismie jezyk khmerski, ktory
po wielu modyfikacjach stal si¢ jezykiem urzgdowym wspéiczesnej Kambodzy, a
jego pismo opiera si¢ na alfabecie wywodzacym si¢ z sanskrytu.

Migdzy rokiem 710 a 715 panstwo Czenla podzielilo si¢ na ,,Czenla
ziemne” i ,,Czenla wodne”. W 802 r. suweren Czenla (wodnego) JAYAVARMAN
II oglosit si¢ ,krélem wszechrzeczy” Zaréwno on, jak i kolejni krolowie po-
wierzali swo6j kraj Sziwie, zwac si¢ ,krolami bogéw”, nie za$ ,krolami-
bogami”, jak ciagle uwazaja niektorzy badacze.

Za panowania JAYAVARMANA V (968-1001) nastapila reorientacja reli-
gijna centralnego osrodka wladzy: krél polecil jednemu ze swych ministréw
odbudowg statuy Buddy oraz zakupit za granica dziela o symbolice buddyjskie;
(,,Wielkiego Wozu”). W XI w. w Kambodzy pojawily si¢ liczne statuy Buddy
strzezonego przez siedmioglowego weza Naga. Za krola SURYAVARMANA 11
(1113-1150) nastapit nawrét do hinduizmu, a wlasciwie do wisznuizmu. Wéow-

2 S. THIERRY, Les Khmers, Paris 1964, s. 10.

? Tenze, d-. o)L, 8. 56.

4 O ewentualnym wptywie okreslonych izolacjonistycznych tradycji na psychike Czerwonych
Khmerow pisze: F. PONCHAUD, La Révolution khmére rouge: un phénoméne typiquement khmer?
Paris 1989.
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czas to wzniesiono Angkor Wat, poswiecony wiasnie Wisznu (angkor znaczy
miasto). Ten niezwykly kompleks architektoniczny od polowy ubieglego stulecia
jest znowu symboiem Kambodzy, wprawiajac w zachwyt wszystkich tych, ktorzy
kiedykolwiek mieli okazj¢ go blizej poznaé’

W II wieku pochodzacy z Indonezji lud Czaméw utworzyl panstwo
Czampa. Panstwo to obejmowalo obszary wschodnie dzisiejszej Kambodzy
oraz Srodkowa czg$¢ dzisiejszego Wietnamu. Wojowniczy Czamowie wielo-
krotnie n¢gkali Kambodze, okupujac nawet przez pig¢é¢ lat Angkor Wat. Krdle-
stwo Czamo6w ostatecznie zniknglo w 1792 r. w wyniku aneks;ji ze strony Wiet-
namu, a sami Czamowie, wczesniej zislamizowani, stali si¢ muzulmanska en-
klawa w Indochinach — bez wlasnej odr¢gbnosci panstwowej. Krol JAY-
AVARMAN VII (1181-1201) siegnal z kolei do starych kultéw khmerskich,
umieszczajac w centrum Angkor Wat $wiatynie-gére Bayon — siedzibe bogow
braminskich; z kolei sanktuarium centralne dedykowat Buddzie. Krél ten, po-
no¢ trgdowaty, zbudowal ponadto 102 szpitale. Kambodza 6wczesna obejmo-
wala takze czes$¢ dzisiejszej Malezji, Tajlandii, poludniowego Wietnamu i La-
osu. Méwi sie zatem o dwoch wiekach swietnosci epoki Angkoru. W epoce tej
na terenie Kambodzy nie bylo jeszcze zadnych $ladéw obecnosci Kosciola,
pojawil si¢ natomiast i urdst, gdy kraj oslabl, rozwarstwil si¢ i ulegt obcym
wplywom, zar6wno politycznym, jak i cywilizacyjnym.

W 1282 r. miala miejsce nieudana proba okupacji Kambodzy przez
Mongoléw pod wodza KUBILAJA. Na teren Kambodzy zaczg¢li tez coraz czg-
$ciej przenika¢ Tajowie. W 1352 r. Syjam (zamieszkany wlasnie przez Tajoéw)
zajal Angkor po raz pierwszy, w 1394 r. po raz drugi, deportujac do Syjamu 70
tys. mieszkancow kambodzanskiej stolicy. W 1431 r. Kambodza odbila Ang-
kor, lecz rok pézniej krél postanowit opuscic¢ stolice jako zbyt narazong na ata-
ki Syjamu. Od XIV wieku, po licznych perturbacjach, buddyzm stal si¢ juz ofi-
cjalng religia Kambodzy, modelujac po dzis dzien zaréwno struktury spoleczne,
jak i mentalno$é Khmerdw, czyli zasadniczych mieszkaficow Kambodzy®

Po opuszczeniu stolicy przez dwor krolewski rozpoczatl si¢ powolny roz-
klad panstwa, czego symbolem mogl by¢ upadek systemu irygacyjnego. W
1434 r. po krétkim pobycie w Srey Santhor krél osiadl w dzisiejszym Phnom
Penh, co jednak nie znaczy, ze stolicy juz odtad nie przenoszono. W 1511 r. po
raz pierwszy wspomniano o Kambodzy w dzietach europejskich, a w 1527 r.
naniesiono ja na mapy morskie pod portugalska nazwa Cambuxa’

’ M. GITEAU, Histoire d 'Angkor, Paris, s. 11, 20, 73, 84.

® Khmerzy to narod stanowiacy absolutna wiekszo$¢ mieszkancow Kambodzy. Nie nalezy ich
utozsamia¢ z Czerwonymi Khmerami, czyli nazwana tak przez ksigcia SIHANOUKA komunistycz-
na formacja partyzancka, ktéra w okresie od kwietnia 1975 do stycznia 1979 sprawowata wiadz¢
w Kambodzy. Na okreslenie spoleczenistwa Kambodzy jako catosci, ponad podziatami etniczny-
mi, uzywa si¢ z kolei nazwy Kambodzanie.

7 B.-P. GROSLIER, Angkor et le Cambodge au XVF siécle, d’aprés les sources portugaises et
espagnoles, Paris 1958, s. 27-62; P. TeP IM, Essai d’une histoire des missions catholiques au
Cambodge, Rome 1951; A. MIGOT, Les Khmers, Paris 1980, s. 219-257.
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Od konfica XV wieku Kambodza byla zalezna od Syjamu. W 1515 roku
krol ANG CHAN I przybyl na Jawe, by zapewni¢ sobie 150 armat i 2000 rusznic.
Byt to pierwszy kontakt z Portugalczykami. Dzi¢ki temu zakupowi pokonat
rywala do tronu i armi¢ syjamska. Jako nawrécony na buddyzm nasilil budowe
pagdd, a stolice przenidst do Longvek. Do nowej stolicy przybywali handlarze
portugalscy, a w 1555 r. za ich posrednictwem przybyl zaproszony przez kréla
dominikanin Gaspar da CRUZ. W Malakce, na terenie dzisiejszej Malezji,
waznym osrodku portugalskiej obecnosci w Azji, uwazano, ze Khmerzy bar-
dzo pragna zosta¢ chrzescijanami; da CRUZ, ktéry nawet uczyl si¢ khmer-
skiego, zorientowatl si¢ jednak szybko, ze jest zupelnie inaczej i po roku opu-
$cit Kambodze®

W 1573 r. zostali wystani do Kambodzy dominikanie portugalscy: Lopo
CARDOSO i Jodo MADEIRA, ktérzy misj¢ swgq ograniczali do handlarzy i po-
droznikéw portugalskich, osiadlych gtownie w sasiedztwie stolicy. Bramini i
bonzowie nie zezwalali im bowiem na ewangelizacj¢ Khmerow. W roku na-
stepnym przybyl portugalski dominikanin Silvestro D'AZEVEDO. Uwigziony,
zastynal z nawracania wi¢znidéw-cudzoziemcow, gldéwnie Japonczykéw, Jawaj-
czykéw i Chinczykow. W 1578 r. krél SATHA uwolnit go, zezwalajac mu nawet
na budowg kosciola ze srodkow skarbu krolewskiego. Istotnym ograniczeniem
byl jednak zakaz chrzczenia Kambodzan (Khmeréw). Wzgledy, jakimi obda-
rzal go krél, sprawily w koncu, ze zostal ekskomunikowany pod niestusznym
zarzutem zerwania z papiestwem 1 checi zostania kambodzanskim ksi¢ciem.

W 1585 r. biskupstwo Malakki wspomoglo D'AZEVEDO dwoma domini-
kanami i czterema lub pigcioma franciszkanami. Krdl pozwolil im na swobodne
gloszenie wiary i polemiki z bonzami buddyjskimi, lecz zalecil ostroznos¢.
Wkrétce jednak w zwiazku z sytuacja polityczng w regionie krol wydalit mi-
sjonarzy z wyjatkiem D'AZEVEDO’ W 1590 r. krél SATHA wydat edykt o wol-
nosci religijnej, a w nim — prawo do chrztu. W 1591 r. przybyto dwdch nowych
dominikanéw, ktérzy wraz z D'AZEVEDO zredagowali ksiazeczke prezentujaca
Khmerom chrzescijanstwo.

Okoto 1580 r. przybyl do Kambodzy awanturnik Diego VELOSO, ktory
nauczyl si¢ khmerskiego i poslubil kuzynke¢ krola. W 1593 r. przybyl inny
awanturnik — Hiszpan Blaz Ruiz de HERMAN GONZALES, ktory wkrotce zostal
straznikiem przybocznym kroéla. Krél SATHA wyslal VELOSO na Filipiny z
prosba o misjonarzy; chcial tez, by Hiszpania pokonata Czampe¢, a nawet po-
mogla zlamaé Syjam. W zamian za pokdj w Kambodzy krél byl nawet gotow
przyjac chrzest.

W 1594 r. Syjam spustoszyt stolic¢ kraju - Longvek, palac archiwa 1
uprowadzajac ludzi. Krdl uciekl, lecz wielu chrzescijan uprowadzono; wsrod
nich znalezli si¢ m.in. ojcowie zakonni (D'AZEVEDO, DA FONSECA, DA MOTA)

8 F. PONCHAUD, La Cathédrale de la riziére, Paris 1990, s. 25n.
°P. TepIM, dz. cyt., 5. 94.
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oraz awanturnik Blaz RUIZ. Po dwoéch latach DA FONSECA i DA MOTA zostali
uwolnieni i znalezli zatrudnienie na dworze syjamskim, zas D'AZEVEDO wroécil
do Kambodzy, gdzie zmarl. Awanturnik RU1zZ uciekl Syjamczykom (Tajom) i
na Filipinach wraz z VELOSO staral si¢ o pomoc Hiszpanii dla Kambodzy.
Hiszpania wyslala w koncu trzy statki z zolierzami, ktérym towarzyszyli dwaj
dominikanie.

Nowy krél BAROM REACHEA 1T (1597-1599) apelowat do dominikanéw,
jezuitéw i franciszkandw w Malakce i Goi (6wczesna kolonia portugalska na
Ptw. Indyjskim) o pomoc militarna pod przykrywka wyslania misjonarzy i
obiecywal pelng wolnos¢ dla chrzescijan. Z Malakki wyruszy! franciszkanin
Pedro CUSTODIO, ktéry jednak zgingl w zamieszkach, oraz kilku innych. Przy-
byli takze misjonarze hiszpanscy z Filipin. Od 1594 r. w Kambodzy bardzo du-
z0 do powiedzenia mial juz Syjam, ograniczajac suwerennosé tego kraju'

W 1599 r. VELOSO, RU1Z i ks. MALDONADO negocjowali z krélem Kam-
bodzy traktat o protektoracie hiszpanskim, lecz ostre wystgpienia, w wyniku
ktorych zgingta duza cze$¢ kambodzanskich Hiszpanéw i Portugalczykow, w
tym VELOSO i RUIZ, przekfeslily nadzieje na hiszpanski protektorat.

W 1603 r. wystano z Filipin kolejnych trzech misjonarzy, ktérzy otrzy-
mali prawo do swobodnego polowu ryb i budowy kosciolow w Kambodzy.
Mozna jednak stwierdzié¢, ze w poczatkach XVII w., mimo ogromnych wysit-
kow nielicznych misjonarzy, ewangelizacja ludu khmerskiego nawet si¢ nie
rozpoczela, a wplyw KoSciola ograniczal si¢ w zasadzie do spolecznosci por-
tugalskiej, zyjacej w otoczeniu kambodzanskiego dworu krolewskiego.

Kolejny kambodzanski monarcha — CHEY CHETTA II (1618-1628) prze-
niost swéj dwor do Oudong, ktére to miasto zostalo stolica az do 1867 r. By
zréwnowazy¢ wplywy Syjamu, krél poslubil ksigzniczke wietnamska. Za jego
panowania nasililo si¢ osadnictwo Wietnamczykéw w Kochinchinie, b¢dacej
wowczas czescig Kambodzy (dzis jest to potudnie Wietnamu z gléwnym mia-
stem H6 Chi Minh, czyli Sajgonem). Osadnikami coraz czg¢sciej stawali si¢
wietnamscy Zzolnierze-rolnicy, co w 1699 r. zaowocowalo oficjalnym przej-
$ciem w posiadanie Wietnamczykow, czy jak wowczas méwiono — Annamitéw,
dwoch prowincji Kambodzy. W XVII wieku stalo si¢ tez normg, ze po $mierci
kréla jedni pretendenci zabiegaja o tron przy poparciu Syjamu, a drudzy — od-
dzialéw wietnamskich. Rezultatem tego byla powolna utrata przez Kambodz¢
jej prowincji peryferyjnych.

W 1579 r. Holandia uwolnila si¢ z zaleznosci od Hiszpanii i, jak przy-
stalo na okres Reformacji, brala odwet na katolikach na terenach, ktére prze-
szly pod jej kontrole, gldwnie w Azji Poludniowo-Wschodniej. Poza tym Ho-
lendrzy szukali nowych zrédet dochodu, wiec zainteresowali si¢ takze Kambo-
dza. W 1623 r. Holandia zainstalowala faktori¢ w Kompong Luong, nieopodal

' B.-P. GROSLIER, dz. cyt., s. 46.
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kambodzanskiej stolicy. Wkrotce Holendrzy usitowali pordézni¢ katolikow
portugalskich z krélem Kambodzy, lecz ich awanturnicze wyczyny nadmiernie
ostabily pozycje kréla. Zyjacy na terenie Kambodzy muzulmanscy Czamowie i
Malajowie prowadzili juz wowczas ozywiona dzialalno$¢ handlowa i z obawy
przed holenderska konkurencjg woleli, by kambodzanski krél pozostawat raczej
w dobrych stosunkach z Portugalczykami. W uznaniu dla muzulmanskich
Czaméw i1 Malajéw, ktorzy go poparli w dojsciu do wiadzy, kr6l CHAN poslubil
Malajke i przeszedt na islam. W 1643 r., za namowa swych islamskich po-
plecznikéw, postuzy! si¢ bandytami w celu zmasakrowania holenderskich han-
dlarzy w Columpé. W 1682 r. zamknigto ostatecznie holenderska faktori¢ w
Kompong Luong. Holendrzy okazali si¢ zatem efemeryda na kambodzanskie;
ziemi''

Po wymordowaniu tysiecy chrzescijan w Japonii (1614-38) wielu pozo-
stalych przy zyciu wyemigrowato do srodkowego Wietnamu, Syjamu i Kambo-
dzy. Osiedlili si¢ oni w okolicach wielkiego jeziora Tonlé Sap, gtownie we wsi
Ponhéa Lu, gdzie zyli juz katoliccy metysi hiszpansko-portugalscy'

Okolo 1660 r. Holendrzy-kalwinisci zaczgli przesladowac¢ katolikéw na
wyspie Celebes (Indonezja), w wyniku czego grupa Portugalczykéw 1 Metyséw
wyemigrowata do Kambodzy. Okoto 400 z nich, w tym wikariusz generalny
Makasaru (z wyspy Celebes), osiadlo w ,,0sadzie portugalskiej” w Columpé,
inni skierowali si¢ do Ponhéa Lu. Jeden z wygnancéw przywidzl z Celebesu
statug NajSwigtszej] Marii Panny. Ludzi tych do 1975 r. (rok dojscia Czerwo-
nych Khmeréw do wladzy) nazywano Hoaland, cho¢ Holendrom ,,zawdzig-
czali” jedynie swdj przyjazd w XVII w. Przez dwa wieki pielggnowali j¢zyk
portugalski, zostawali nawet kambodzanskimi ministrami, na wiasnych $lubach
wystgpowali w historycznych strojach oficerow portugalskich; byli wzorem
lojalnosci wobec Kambodzy. Zachowali portugalskie imiona i nazwiska. Po
okresie rzadéw POL POTA rzadko jednak spotyka si¢ juz Kambodzan, ktorych
wyglad wskazywalby na europejskie pochodzenie'?

W 1658 r. Francuz Pierre Lambert DE LA MOTTE -zostal mianowany przez
papieza wikariuszem apostolskim miedzy innymi Kochinchiny (wéwczas jesz-
cze formalnie kambodzanskiej) oraz Czampy. Miat on, jak i inni, zaktada¢ Ko-
scioly lokalne z hierarchig powiazang z Rzymem. Byl to czas, w ktérym Stolica
Apostolska kladla ogromny nacisk na ostrozno$¢ misjonarska i poszanowanie
miejscowych zwyczajow, szczegdlnie tych, ktére nie stoja w sprzecznosci z
moralnoscia. Wowczas to Rzym wydat tez instrukcje, by wikariusze apostolscy
nie ingerowali w sprawy polityczne krajow, na terenie ktérych dziataja. Jed-

'' F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 34.

1> A. DAUPHIN-MEUNIER, Histoire du Cambodge, Paris 1961, s. 102.

1> W 1991 r. autor artykutu spotkat w kambodzaniskiej stolicy tylko jedna osobe o jasnej kar-
nacji, majaca, jak si¢ okazato, portugalskie pochodzenie; byl to mtody m¢zczyzna pracujacy jako
rikszarz.
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nakze krélowie khmerscy, szczegdlnie dwa wieki pozniej, liczyli na to, ze za
posrednictwem misjonarzy mogliby otrzymaé pomoc militarna, dzieki ktérej
bedzie mozna ocali¢ Kambodze.

Okotlo 1665'r. w okolicach dzisiejszej stolicy pojawili si¢ chrzescijanscy
osadnicy z Wiethamu oraz z tej czegsci Kambodzy, ktéra na zawsze przeszia
pod panowanie Wiethamu. W tym tez roku utworzono jedna jednostke kano-
niczna, obejmujaca Kambodze, Syjam, Czampe i Kochinching. Wikariusz apo-
stolski Pierre Lambert DE LA MOTTE rezydowal w-Syjamie i organizowal misje,
takze w Kambodzy. Jednym z celéw jego dzialalnosci byla budowa lokalnej
struktury Kosciola. Zar6wno Stolica Apostolska, jak i Lambert DE LA MOTTE
byli przeciwni dzialalnosci handlowej misjonarzy, jednakze bardzo czesto
bez niej misjonarze pozostaliby bez srodkéow do zycia. Takie i inne kwestie
sporne zatruwaly klimat misji w Azji Poludniowo-Wschodniej przez okoto
dwa wieki'*

Z osobg Lamberta DE LA MOTTE'A laczy si¢ tez kolegium duchowne
(seminarium) zalozone w syjamskim miesécie Ayutthaya. Wkrotce jednak wojny
zaczely skutecznie przeszkadzaé jego normalnej dziatalnosci.

W XVII wieku watykanska Kongregacja Krzewienia Wiary krytykowala
dzialalnos¢ misyjng Kosciota — takze w Azji Potudniowo-Wschodniej, gtéwnie
za stabg znajomos¢ jezykow lokalnych, wtracanie si¢ do spraw swieckich, nie-
mozno$¢ wdrazania postanowien Stolicy Apostolskiej bez zgody Madrytu lub
Lizbony. W Rzymie myslano wowczas o koncepcji wikariuszy apostolskich ja-
ko osobistych reprezentantéw papieza, otoczonych ponadto patronatem Hisz-
panii lub Portugalii. Zakres patronatu byl jednak inaczej rozumiany w Rzymie
niz w krajach iberyjskich, co wywolywalo liczne napigcia'

W owych czasach, mimo postgpu w dziedzinie srodkéw transportu, mi-
sjonarze z Europy potrzebowali na dotarcie do Azji Pd.-Wsch. zwykle okolo
dwoch lat (droga morsko-ladowa), a $mier¢ w podrézy wcale nie nalezala do
rzadkosci. Inng trudng kwestig byla swoboda wyznania czy raczej jej brak. W
omawianym regionie $wiata w II pol. XVII w. tylko w Syjamie rzeczywiscie
nie przesladowano chrzescijan. W innych krajach byly ogromne trudnosci w
pracy misjonarskiej, wynikajace gtownie ze ztozonej sytuacji politycznej.

Ciekawg postacig owych czasow byt misjonarz L.ouis CHEVREUL z Ren-
nes, ktéry udat sic do wymienionego juz Columpé i odnalaz} ok. 400 Portugal-
czykow skupionych wokot ks. Paula DA COSTY. Wowczas w osadzie tej (dzis w
granicach stolicy) istniat juz duzych rozmiaréw kosciét. CHEVREUL postanowil
calkowicie odda¢ swe ustugi mieszkancom Kambodzy, zwiazal si¢ z ksigdzem
o nazwisku ROCHA - jezuita mieszkajacym z innymi Portugalczykami w Pon-
héa Lu - takze uchodZcami z Makasaru. CHEVREUL z ogromng sympatig wyra-

4 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 36-40.
15 Szczegotowo kwestie te porusza: J. GUENNOU, Missions Etrangéres de Paris, Paris 1986.



168 TADEUSZ DETYNA

zal si¢ 0 Khmerach, byt pod wrazeniem zycia mnichéw buddyjskich, ktérzy nie
maja niczego wlasnego, zyja z jalmuzny, nie trudnia si¢ handlem, nie jedza ni-
czego gotowanego — wlasciwie poszcza na okraglto. CHEVREUL postulowal, by
s’rodkliéem do nawracania bylo wlasnie nasladowanie ascezy mnichéw buddyj-
skich

W 1680 r. do Kambodzy zostal wystany z Syjamu ks. LENOIR (wrdcit po
pewnym czasie), a w 1682 r. — Szwajcar Jean GENOUD i portugalski lekarz —
franciszkanin Louis DE LA MCRE DE DIEU. Obaj spotkali w Kambodzy japon-
skiego jezuite, ktory znal khmerski. Zostali przyjeci przez krola 1 zamieszkali w
portugalskiej osadzie Ponhéa Lu. Tam zbudowali kosciol i szpital. Mieli duze
sukcesy w nawracaniu Khmeréw. Osad¢ zaatakowali jednak piraci, a nast¢pnie
wietnamska ekspedycja. Wiadomo, ze GENOUD osiadl w koncu w Birmie. W
owym czasie napady band tajskich i wietnamskich na katolickie osady byly
permanentne, a panstwo kambodzanskie panowato nad swym terytorium jedy-
nie w ograniczonym zakresie.

W poczatkach XVIII wieku sprawa dzielaca katolikdw portugalskich w
Kambodzy byl stosunek do Lizbony. Istnial wyrazny podzial na zwolennikéw
patronatu lizboniskiego i zwolennikéw zaleznosci od wikariatu apostolskiego w
Syjamie. Pewien ksiadz japonski, zdradzajac jedng ze stron, zostal nawet z tego
powodu zamordowany, co sprawilo, ze jedna katolicka osada japonska w Kam-
bodzy porzucila chrzescijanstwo.

Kolejnym misjonarzem, ktéry pojawil si¢ w Kambodzy, byl portugalski
jezuita Inatio FRANCO; po jego $mierci chrzescijanie w Kambodzy pozostawali
przez 6 lat bez ksi¢dza.

W latach 1710-22 krél Kambodzy ANG EM usilnie szukat oparcia w
Wietnamie przeciwko swemu prosyjamskiemu rywalowi, co sprawilo, ze w
Kambodzy po raz kolejny nasilily si¢ wplywy wietnamskie.

W 1724 r. w Kambodzy zjawili si¢ dwaj franciszkanie z Bawarii: Bald-
rian RIST i SERAPHIN'. Ich zashuga byt czasowy pokoéj pomiedzy dwiema osa-
dami chrzescijanskimi odleglymi od siebie o péitora kilometra: Ponhéa Lu i
Thonol. Pierwszy z wymienionych franciszkanéw spedzil w Kambodzy 13 lat,
a drugi — 10 lat. W 1736 r. kr6l SATHA II na lozu $mierci poprosit RISTA o
chrzest, wierzac, ze w ten sposdb uchroni kraj przed wojng domowa. Kambo-
dza 1lgnala wi¢c monarchg, ktéry przynajmniej przez chwile byt chrzescijani-
nem

W 1733 r. przybyli do Kambodzy dwaj teatyni: SEGARIGA i Andreas
FINAL. Byl to czas ostrych rozgrywek pomigdzy zwolennikami lizbonskiego
~patronado” a zwolennikami bezposredniego kierowania Kosciolem przez Sto-

' A. DAUPHIN-MEUNIER, ,,Revue MEP” 117, 5. 22-24.
"7 W niektorych przypadkach nie sposob ustali¢ pelnego brzmienia imion i nazwisk misjona-
rzy, zatern braki w tym zakresie wynikaja jedynie z niekompletnych tekstow zrodtowych.
18 J. PIANET, Histoire de la mission du Cambodge, 1552-1852, Hong-Kong 1929, s. 42.
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licg Apostolska. Kraj znalazl si¢ w stanie ,,malej wojny religijnej”, czego przy-
kladem moze by¢ przeniesienie si¢ w calosci osady Ponhéa Lu do Prambey
Chhaom.

W I potowie XVIII wieku Kosciol katolicki w Kambodzy przypominat
caly kraj rozdarty wewngtrznymi sporami, a nawet walkami. W owym czasie
kambodzanscy chrzescijanie byli w absolutnej wigkszosci osobami pochodze-
nia portugalskiego lub wietnamskiego. Od II polowy XVIII wieku datuja sie
jednak powazne przedsigwzigcia ewangelizacyjne, skierowane na ludnosé
khmerska.

Przep¢dzani z Syjamu przez ataki birmanskie, wypedzani z Wietnamu —
misjonarze 1 Swieccy chrzedcijanie dzielili w Kambodzy los Khmeréow. W
1750 r. wszyscy misjonarze w liczbie 25 zostali wypedzeni z przylaczonej do
Wietnamu Kochinchiny. Dwoch z nich osiadlo w Kambodzy oficjalnie, a jeden
potajemnie. Ci dwaj to Bertrand D'AZEMA i wikariusz apostolski LEFEBVRE"
Po pewnym czasie D'AZEMA musial jednak uchodzi¢ z Kambodzy. Jego towa-
rzysz ucieczki — jezuita portugalski — zostal zamordowany przez zoinierzy
wietnamskich. D'AZEMA powrdcil jednak do Kambodzy i zbudowal kosciol w
Thonol. W 1759 r. Wietnamczycy spalili 6w kosciél, a on sam zmar! jeszcze w
tym samym roku.

W 1751 r. przybyl z Francji ks. PIGUEL, ktdrego zashuga stalo si¢ uznanie
przez chrzescijan z Prambey Chhaom wikariatu apostolskiego. Doprowadzit
zatem do zgody miedzy skléconymi wspdlnotami chrzescijanskimi w Kambo-
dzy. Jako nastgpca LEFEBVRE'A zostal w 1764 r. kanoniczo podporzadkowany
Syjamowi. Swa rezydencje biskupia w Kambodzy ustanowil w Prambey Chha-
om, w ,,palacu zachwycajacym swa wspanialoscig”, czyli w domu na -palach;
krytym strzechg z bambusa. PIGUEL, zaniepokojony niekonczacymi si¢ wojna-
mi, w 1767 r. zasugerowal w liScie do dyrektora Seminarium Misji Zagranicz-
nych w Paryzu (MEP) potrzebe zalozenia francuskiej osady handlowej w Kam-
bodzy w celu zabezpieczenia pracy misji. List pozostal jednak bez echa. W
czasie swej wieloletniej misji w Kambodzy ks. PIGUEL ochrzcit tylko kilku
Khmer6w a znacznie wigcej gorali schwytanych przez chrzescijan®

W 1769 r. sytuacja polityczna doprowadzita do zamknig¢cia wspomnia-
nego wczesniej jako syjamskie seminarium duchownego, ktére od kilku lat
dzialalo juz zreszta w Hondat kolo Hatien na terenie opanowanym przez pew-
nego chinskiego mandaryna. Czg¢s¢ seminarzystow i dwaj dyrektorzy (Pigneau
DE BEHAINE i MORVAN) przeniesli si¢ nastepnie do Malakki, a w koncu do
Pondichéry w Indiach. Ksztalcenie ksi¢zy w Indochinach napotykalo zatem na
ogromne trudnosci.

W 1768 r. przybyl do Kambodzy ks. Gervais LEVAVASSEUR. Otrzymat
on od PIGUELA zadanie gloszenia Ewangelii wérod Kambodzan. Zamieszkat

' F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 54n.
2 A. LAUNAY, Histoire de la mission de Cochinchine, 1658-1823, 1. I1, Paris 1924, s. 384.
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wiec w matej wsi Kuc Nguon na péinocy prowincji Kompong Thom, gdzie
kuto bron z zelaza dla armii; robili to od wiekow Kouijowie (etniczni Khme-
rzy), wydobywajacy rude z Phnom Dek (Zelaznej Géry). LEVAVASSEUR za-
mieszkal u TA KONGA — chrzescijanina pochodzenia portugalskiego, gdzie
uczyl si¢ khmerskiego. W 1769 r. w dniu Zestania Ducha Swigtego wyglosit
swe pierwsze kazanie po khmersku. Potem przettumaczy! na khmerski gléwne
modlitwy, katechizm; wybral katechumenéw, chrzcil umierajacych. Wkiadal
ogrom wysitku w ustanowienie struktur Kosciola na kambodzanskiej ziemi.
Wikariusz PIGUEL powierzy! LEVAVASSEUROWI misj¢ zorganizowania, czy ra-
czej reaktywowania, seminarium dla Kochinchinczykéw 1 Kambodzan (wéw-
czas wikariat apostolski obejmowal procz Kambodzy takze Kochinching, czyli
pohudnie dzisiejszego Wietnamu). College dla przyszlych duchownych zaczal
wkrotce dziala¢ w Kuc Nguon z pomocg seminarzystéw syjamskich wczesniej
uczacych si¢ w Hondat w Kochinchinie. W 1771 roku przeniesiono go do
Prambey Chhaom, gdzie LEVAVASSEUR zostal proboszczem® Miejscowosé ta
zyskala ponadto na znaczeniu, gdy przybyli do niej chrzescijanie — uciekinierzy
z Syjamu — Metysi pochodzenia portugalskiego, a w 1772 roku pojawily si¢
siostry Milosniczki Krzyza, pracujace gtéwnie wéréd dzieci. Po ataku Syjam-
czykow przeniosty si¢ one do Battambangu, gdzie po pewnym czasie nie noto-
wano juz ich obecnosci.

W 1774 r. wikariuszem apostolskim Kambodzy i Kochinchiny zostat Pi-
gneau de BEHAINE, ktéry na swa siedzibe wybral ostatecznie takze Prambey
Chhaom. Tam tez pojawilo si¢ zgromadzenie Milosniczek Krzyza (wlasciwie
zalozono je w Syjamie 100 lat wczesniej), skupiajace na poczatku kilka dziew-
czat khmero-portugalskich. Powstalo tez stowarzyszenie kobiet milosierdzia.
Pigneau de BEHAINE odby! kilka podrézy do Kochinchiny, gdzie nawet za-
przyjaznil si¢ z przyszlym cesarzem Wietnamu GIA LONG.

Jedna z istotnych kwestii w owym czasie byla ewangelizacja pierwot-
nych plemion na pograniczu Kambodzy i Annamu. W 1775 r. ks. G.
LEVAVASSEUR 1 dwaj inni misjonarze wyruszyli do Gornego Mekongu z taka
wlasnie misja, lecz trudne warunki naturalne uniemozliwily im kontynuowanie
dziela. Trzy lata wczesniej inna préba pewnego misjonarza takze si¢ nie po-
wiodla.

W 1776 r. w Prambey Chhaom wys$wigcono irzech seminarzysiow, m.in.
pochodzacego z Mauritiusu Pierre'a LANGENOIS. W 1782 r. nastgpila tragedia
w postaci inwazji Syjamczykow, ktorzy zniszczyli katolickie osady Prambey
Chhaom i Thonol. Po tym wydarzeniu na ziemi kambodzanskiej nie ksztalcono
ksigzy przez ponad 100 lat. W nastepnym roku na terenie Kochinchiny zmarl
na dezynteri¢ po 9 latach przebywania w Indochinach ks. G. LEVAVASSEUR.
On to przelozyl na khmerski katechizm, traktat przeciw zabobonom, najwaz-
niejsze modlitwy; opracowat stownik khmersko-tacinski. Byt postgpowy jak na

2! Tamze, s. 412.
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swe czasy, mial liczne problemy z buddystami — w tym sensie, ze czgsto nie
potrafil znajdowac argumentéw w polemikach z nimi, wiec uwazal si¢ za po-
konanego™

Powaznym problemem ewangelizacji w jezyku khmerskim okazywatlo
si¢ w owym czasie nierzadko bledne przekladanie terminéw lub niemoc na-
zwania czegos$ po khmersku. Problem ten, cho¢ na mniejszg skale, dotyczy tak-
ze ewangelizacji we wspolczesnej Kambodzy.

W pazdzierniku 1782 r. jedynym ksi¢dzem na ziemi kambodzanskiej byt
LANGENOIS; w 1783 r. dolaczyli don dwaj franciszkanie hiszpanscy. W 1784 r.
wszyscy ksigza zostali uprowadzeni do Kochinchiny, a w 1785 r. syjamscy zol-
nierze deportowali LANGENOISA i 900 chrzescijan z Kochinchiny do Bangkoku
— swej nowe) stolicy. W Kochinchinie procz katolikdw-Wietnamczykow zylo
wowczas ok. 450 katolikw-Khmerow. Misjonarze pragneli przesiedlenia ich
do Kambodzy, nie za$ przymusowej deportacji do Syjamu.

W czasie ataku Syjamczykoéw na Prambey Chhaom okoto 300 chrzesci-
jan zbieglo, kryjac si¢ w innych miejscach na terenie Kambodzy wraz z sze-
scioma siostrami Milosniczkami Krzyza (Khmero-Portugalki). Pewien fran-
ciszkanin w 1790 roku osiedlil owych chrzescijan w Battambangu nalezacym
od o$miu lat do Syjamu. Franciszkanin ten wyjechal nastgpnie do Macao. Za-
stapil go LANGENOIS, ktéry osiadl w Battambangu i przebywal tam az do
$mierci w 1795 r. W 1798 r. przyby!l tam na krétko ks. LIOT, wigc katolicy tam
mieszkajacy generalnie zyli bez kaplana.

W omawianym okresie ladowe granice panstwowe w tym rejonie Swiata
nadal nie byly dokladnie wyznaczone, wigc czg¢sto nie byto wiadomo, do jakie-
go kraju nalezy dana osada, a swobodne przekraczanie granic, nawet przez
uzbrojone oddzialy, nie nalezalo do rzadkos$ci. Europa za$ przezywala zamg¢t
zwigzany z Wielka Rewolucjg Francuska, co spowodowalo m.in. spadek po-
wolan, wplywajacy znaczaco takze na misje w Indochinach.

Godni wzmianki ksi¢za pracujacy w Kambodzy w XVIII wieku to m.in.:
DONNO - Japonczyk zamordowany w Ponhéa Lu w 1717 r., PEREZ — z ojca
Portugalczyka i matki Syjamki, ktory w latach 1691-1728 byt wikariuszem
apostolskim, Nicolas LIGUR — przebywajacy w Kambodzy w latach 1752-1763,
Pierre LANGENOIS — na terenie Kambodzy w latach 1776-1795.

Na podstawie dostgpnych materialéw zrédtowych mozna ustali¢, ze w
latach 1804-06 przebywat w Battambangu ks. JOURDAIN, a w 1838 r. przybyli
tam na krétko dwaj inni misjonarze francuscy. W 1839 r. w Battambangu miato
miejsce powstanie antysyjamskie, po ktérym wspdélnota katolicka ulegla roz-
proszeniu®

W 1813 r. nastapily dalsze aneksje Syjamu, po ktérych do 1831 r. mialy
tez miejsce liczne interwencje wietnamskie. Okrojona Kambodza faktycznie

22 Tamze, s. 438n.
3 Tenze, Histoire générale des ME, t. 111, s. 445-448.
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popadla w zalezno§¢ od Wietnamu. Krol kambodzanski musial nosi¢ strgj
wietnamski, a urzednik wietnamski na dworze krélewskim decydowal o za-
twierdzaniu aktow krolewskich, prowincje kambodzanskie (zmniejszone z 56
do 33) otrzymaly wietnamskie nazwy, a ich khmerscy gubernatorzy byli du-
blowani przez rezydentéw wietnamskich. Wietnamski stal si¢ jgzykiem admini-
stracji. Od 1841 r. Kambodza, pomniejszona wczesniej przez Syjam i Wietnam,
byla faktycznie anektowana przez ten ostatni kraj i administrowana przez gene-
rala TRUONG MING GIANG?*, Przez nastepne pi¢é lat Kambodza byla paristwem
raczej formalnym, a Kosciét byl tak staby, jak 100 lat wczesniej. Wowcezas to
krolestwo khmerskie (Kambodza) zajmowalo 2/3 terytorium dzisiejszej Kam-
bodzy i liczyto ok. 800 tys. mieszkancow. Dla poréwnania: niegdysiejsze krd-
lestwo Angkoru obejmowalo wigkszg czg$¢ Indochin i liczylo ok. 15 min
mieszkancow.

Jednakze to wlasnie w latach 1820-41, za panowania cesarza wietnam-
skiego MINH MANG, dominacja wietnamska nad Kambodza byla najbardzie)
dotkliwa; wtedy to m.in. na masowa skale niszczono statuy Buddy i stupy na-
grobne, chcac sila narzuci¢ konfucjanizm.

W 1845 r. krélem Kambodzy zostal wybrany wspolnie przez Wietnam i
Syjam ANG DUONG. Nowy monarcha myslal o protektoracie Anglii lub Francji
i zwracal si¢ do ks. Jeana Claude’a MICHE'A z prosba o posrednictwo. By za-
trzyma¢ MICHE'A w Kambodzy, krdl zebral chrzescijan (khmero-portugal-
skich) rozproszonych w Kambodzy i kazal odbudowa¢ osad¢ Ponhéa Lu na
miejscu dawnej wsi Thonol, a nast¢pnie wyslal kilku chrzescijan po ksi¢dza do
Kochinchiny. MICHE byl przyjmowany przez kréla z honorami. Osiadl wlasnie
w Ponhéa Lu, a w 1850 r. zostal wikariuszem apostolskim Kambodzy — z czg¢-
$ciag Kochinchiny i kanonicznie polaczonej z Laosem. W tym tez roku nastapila
odnowa zakonu sidstr Mitosniczek Krzyza. W 1910 r. zalozyly one szkole i sie-
rociniec w Russey Kéo, a nast¢pnie inne szkoly. Z czasem zakon ulegt prze-
mianie, a Russey Kéo zaczgla by¢ odnotowywana jako wietnamska parafia na
ziemi kambodzanskie;j.

Stulecie 1750-1850 uwazane jest za okres ostrego zametu politycznego,
ktéry zagrozil samym podstawom istnienia Kambodzy. Po anektowaniu przez
Wietnam Czampy ¢wier¢ miliona muzulmanskich Czaméw zbieglto do Kambo-
dzy. Wietnam anektowat takze (po dzi$ dzien) Kochinching — kolebke Khmerdw.
Drugg grozna potgga byt Syjam. W zamian za pomoc przeciwko Syjamowi Wiet-
nam otrzymywal od Kambodzy kolejne terytoria. W ten sposéb potencjal teryto-
rialny 1 ludnosciowy Kambodzy w stosunku do Syjamu i Wietnamu stawat si¢ co-
raz slabszy. Syjamczycy (Tajowie) grasowali po Kambodzy i uprowadzali zdro-
wych m¢zczyzn i kobiety; szerzyl sie syfilis i cholera. W koncu Syjam po prostu
anektowal polocna czg$é Kambodzy, a ulegty khmerski gubernator POC wysytal
kambodzanskie kontyngenty, by pomagaty Syjamowi w walce z Birma,

# Khin SoK, Le Cambodge entre le Siam et le Vietnam de 1775 a 1860, [bmw], s. 188.
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MICHE jako nowy wikariusz mial do pomocy na poczatku jedynie dwoch
ksi¢zy francuskich, a wikariat skupial gtléwnie wiernych khmero-portugalskich,
do ktérych dotaczyli uciekinierzy z Kochinchiny — w sumie ok. 600 oséb, sku-
pionych gldwnie w Ponhéa Lu i Battambangu.

Cofajac si¢ w czasie, nalezy odnotowa¢é, ze w 1844 r. éwczesny wika-
riusz apostolski CUENOT podzielil wikariat Kochinchiny i Kambodzy: Kambo-
dz¢ i 6 prowincji Dolnej Kochinchiny przeksztalcono w wikariat Kochinchiny
Zachodniej (Kambodza znikne¢ta wigc na pewien czas z nazwy wikariatu). Wi-
kariuszem zostal LEFEBVRE, ktory mial do pomocy 3 ksi¢zy francuskich i 16
kochinchinskich narodowosci wietnamskiej. W 1850 r. nastapit dalszy podzial,
a MICHE zostal koadjutorem odpowiedzialnym za Kambodz¢ i Laos. Prywatnie
MICHE uznawatl to kanoniczne polaczenie Kambodzy i Laosu za bezsensowne i
raczej wolalby, by 3 prowincje Dolnej Kochinchiny z powrotem przylaczono
do wikariatu, ktérego trzonem byla Kambodza (nigdy oficjalnie nie funkcjono-
wala nazwa: wikariat Kambodzy i Laosu)*

Dwa lata p6Zniej Kambodz¢ zasilili dwaj misjonarze, ktérzy przybyli w
okolice Stung Treng, jednakze struktura Kosciola katolickiego byla w tym
kraju ciagle bardzo staba.

Krdél pragnal, by w Kambodzy zatrzymywali si¢ francuscy kupcy, a
Kambodzanie studiowali we Francji. Widzial tez w potedze Francji sojusznika
dla przeciwstawienia si¢ Wiethamowi. MICHE stal si¢ wigc — jako Francuz —
posrednikiem mi¢dzy krélem a strona francuska, pisat listy w imieniu kréla, zo-
stajac wiasciwie bliskim doradca kréla. Krél pisal wéwczas m.in. do NA-
POLEONA III, a dwaj katoliccy dygnitarze zawieZli list do Singapuru. List ten
pozostal jednak bez odpowiedzi.

W 1855 r. krol Syjamu nie ukrywal, ze nie ma nic przeciwko Francji ja-
ko sasiadowi. Byl to sygnal do dzialania. W 1856 r. francuski minister
MONTIGNY przyby! na red¢ do Kampot, lecz kambodzanskie nadzieje na pro-
tektorat wowczas jeszcze si¢ nie ziscily’® W 1859 r. Francja rozpoczgla zaj-
mowanie Kochinchiny. W roku nastepnym zmarl kr6] ANG DUONG, a jego na-
stepca zostal jego syn — ANG VODDEY, ktéremu krél Syjamu nadal nazwisko
NORODOM (obecny krdl takze nosi to nazwisko: NORODOM SIHANOUK). Sto-
sunki MICHE'A z nowym krélem byly dobre, trzech chrzescijan pochodzenia
portugalskiego krél wkrétce uczynit mandarynami. Wikariusz MICHE bywal
rzecznikiem muzulmanskich Czaméw i Malajéw w ich staraniach o odzyska-
nie dobr skonfiskowanych przez poprzedniego kréla, posredniczyl w powrocie
kréla z wygnania po sthumieniu rebelii, a w koncu wplynat na niego, by ten
przekonal si¢ do opieki francuskiej w formie protektoratu. Nie moze zatem
dziwié, ze krol Syjamu uwazal, iz rola wikariusza apostolskiego w Kambodzy
jest ogromna, cho¢ w istocie byla znacznie skromniejsza.

25 J.-C. MICHE, Lettre @ MM. les Directeurs du Séminaire ME, Archives MEP, vol. 755, nr 59.
2 E, PONCHAUD, La Cathédrale, s. 70n.
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W 1860 r. w wikariacie Kambodzy (bez Laosu) bylo 400 Khmerow-
katolikoéw, 300 Wietnamczykéw i 36 Chinczykéw. Pewne sukcesy w nawraca-
niu mial ks. Jean-Baptiste BARREAU, ktéry pisal w 1863 r. z Ponhéa Lu:
,Kocham Kambodze z obowiazku™’ Osiedlil on 80 nowych chrzescijan w
Moat Krasas, 15 km na pélnoc od Phnom Penh. Zatozyt tez szkolg 1 wyslal
cztery Khmerki do szkoly katolickiej w Sajgonie. Uwazal jednak, ze Francuzi
w Kambodzy z powodu swego relatywizmu religijnego 1 zepsucia obyczajow
utrudniajg szerzenie wiary.

W 1863 r. w obliczu zaj¢cia stolicy przez wojska francuskie krol zaak-
ceptowal 19-artykulowy traktat o protektoracie, ktéry zawarl nastgpnie z po-
rucznikiem marynarki Douartem de LAGREE. XV artykul traktatu glosil, ze mi-
sjonarze katoliccy majg prawo glosi¢ i nauczaé; moga w porozumieniu z rza-
dem Kambodzy budowa¢ kosScioty, seminaria, szkoly, szpitale, klasztory i inne
obiekty sakralne na terenie calej Kambodzy”® Nastepnie krél zawart odpo-
wiedni traktat z Syjamem. Z kolei traktat francusko-wietnamski, takze zawarty
w tymze roku, gwarantowal wolno$¢ religii katolikom w Wietnamie. Rok ten
przyniost jeszcze jedno wydarzenie: na prosbe kr6la NORODOMA katolicy osie-
dli w poblizu Phnom Penh. W 1866 r. krél przenidst do Phnom Penh stolice i
chcial, by takze chrzescijanie z Ponhéa Lu mieszkali w poblizu, wiec przydzie-
lit im teren, na ktérym powstala parafia znana jako Hoaland lub Préah Méada,
czyli Matki Boskiej.

-~ Rok nastgpny przyniést traktat francusko-syjamski, ktéry uznal prawo
Syjamu do wladania m.in. prowincja Battambang, choé zaréwno w sensie et-
nicznym, jak i kanonicznym byla to nadal Kambodza.

W owych czasach w Kambodzy istnialo jeszcze niewolnictwo za dhugi, a
ks. Marie-Laurent CORDIER, proboszcz z Battambangu, pisal o wprost
»niewyslowionej obojetnosci” Khmeréw wobec spraw doczesnych i wiecznych,
wiec ochrzczenie dwojga dorostych uwazat juz za sukces®”. Niewolnictwo znie-
siono oficjalnie dopiero w 1897 r., faktycznie trwalo ono nadal. Zdarzalo si¢
tez, ze misjonarze wykupowali niewolnikow. Jednakze ze wzgledu na mental-
nos¢ Khmer6w i panujace stosunki spoteczne niektorzy duchowni uwazali na-
wracanie mieszkancéw Kambodzy za bezuzyteczne. Generalnie nawracanie
bylo bardzo trudne, gdyz chrzescijafistwa nie przyjmowala khmerska arysto-
kracja, nie bylo zatem przykladéw dla ludu. Kambodzanski monarcha chciat co
prawda, by dwoma jego synami zajeli si¢ misjonarze, myslal nawet o przyjeciu
przez nich katolicyzmu i wystaniu na studia do Francji, jednakze oficjalne na-
wrocenie w ich przypadku nie nastapito.

Od 1864 r. istniala w Kambodzy wietnamska osada katolicka Banam, a w
1867 r. rybacy wietnamscy zaltozyli katolicka wies Xom Bien (w poblizu nowe;j
stolicy — Phnom Penh).

27 J -B. BARREAU, Lettre & M. Albrand, Archives MEP, vol. 765, nr 112.
28 E. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 73.
PM.-L. CORDIER, Lettre a MM. les Directeurs de Paris, Archives MEP, vol. 765, nr 80.
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Poczatki Kosciota katolickiego pod oslong francuskiego protektoratu nie
byly latwe. Juz w 1864 r. wybuchla pierwsza rewolta przeciwko Francji. Po
niej co kilka lat wybuchaly nast¢pne - przy poparciu mnichéw buddyjskich i
chlopéw, a nawet samego kréla NORODOMA. Byly tez liczne krwawe potyczki
francusko-syjamskie. W ich nastgpstwie Francja obiecala odzyska¢ dla Kam-
bodzy jej prowincje utracone na rzecz Syjamu, co nastapilo dopiero w 1907 r.
Od tego roku mozna mowi¢ o nastaniu dla Kambodzy okresu spokojnego kolo-
nializmu, az do gl¢gbokich wstrzaséw II wojny $wiatowe;.

W ciagu 90 lat protektoratu Koscioél kambodzanski rozwijat sig, ale wie-
lokrotnie byl celem rewolt ludowych. W Moat Krasas w 1867 r. po Mszy
$wigtej partyzanci zabili w kosciele ks. BARREAU i wielu wiernych, nabili ich
glowy na pale, a koscid! spalili, co posiato strach wsrod katolikow. Na wiesé o
tym Khmero-Portugalczycy z Ponhéa Lu woleli przeniesé sie do stolicy®® Z
bardziej znanych wéwczas wspdlnot katolickich nalezaloby jeszcze wymieni¢
osade w Russey Kéo, Banam i Xom Bien.

~ W 1869 r. od wikariatu Kambodzy oderwano Laos, przylaczajac go do
wikariatu Syjamu, réwnoczesnie jednak do Kambodzy jako wikariatu przyla-
czono dwie prowincje Kochinchiny, dzigki czemu misja w Kambodzy ,,nabrata
nieco zycia” — jak pisal ks. Louis AUSSOLEIL>® W tym tez roku zostal on
»nadzorca misji w Kambodzy”, za$ ks. MICHE wikariuszem apostolskim Ko-
chinchiny — na miejsce ks. LEFEBVRE'A. W 1874 r. MICHE'A zastapil ks.
CORDIER, ktory w 1882 r. zostal wikariuszem apostolskim Kambodzy (nadal
wraz z czg¢sciag Kochinchiny).

W 1884 r. w Kambodzy istnialo ponad 20 parafii. Osady katolickie za-
kladano zwykle na ziemiach niezaludnionych, kupionych przez misjonarzy,
wysylajac najpierw ochotnikéw.

W zasadzie wszyscy katolicy zyli wowczas w katolickich miejscowo-
$ciach; nazwy katolickich parafii nie byly zatwierdzane przez wladze Kambo-
dzy, lecz przez funkcjonariuszy francuskich. Wsie katolickie tworzono na wzor
wsi wietnamskich, co budzilo niepokd) wsréd bardziej nacjonalistycznie zo-
rientowanych Khmeréw.

Od XVI w. do Kambodzy imigrowali chrzescijanie wietnamscy, wigc w
II pol. XIX w. Kosciol katolicki w Kambodzy byl juz znacznie bardziej wiet-
namski niz khmerski. Ponadto Francuzi w Indochinach w ogole faworyzowali
Wietnamczykow jako najliczniejszych, bardziej $wiattych i bedacych swietnymi
rzemieslnikami. Wietnamczycy-chrzescijanie, o orientacji profrancuskiej, byli
faworyzowani szczegdlnie. Oni to mogli latwiej dosta¢ prace takze na terenie
Kambodzy — ze stanowiskami w administracji wlacznie. Znany jest m.in. przypa-
dek skierowania przez pewnga firme dzialajaca na wietnamskiej wyspie Phu Quoc
listu do biskupéw w tym kraju z prosba o przystanie chrzescijan jako robotnikéw,
w nadziei na ich lepsze kwalifikacje, prawdopodobnie takze moralne.

3% A. LAUNAY, Histoire générale, s. 480-482.
3V L. AUSSOLELL, Lettre @ M. Osouf, Archives MEP, vol. 765, nr 151.
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W 1870 r. oceniano liczbg chrzescijan w Kambodzy na ok. 2800 oséb
(gléwnie Wietnamczykéw), a w Kochinchinie na ok. 8000. Giéwnym centrum
misji dla Kambodzy zostalo Culao Gieng (na wyspie na Mekongu) — w Ko-
chinchinie, poza granicami wikariatu Kambodzy. Tam zalozono seminarium,
sierociniec, szpital, szkote i nowicjat; tam tez osiedlono siostry zakonne ze
zgromadzenia de la Providence®. Siedziba biskupa-wikariusza apostolskiego
Kambodzy zostata wkrétce osada Hoaland.

W 1881 r. siostry zakonne ze zgromadzenia Opatrznosci z Portieux (nazwa
miasta w Wogezach) zbudowaly w Phnom Penh zlobek, szpital, sierociniec i
hospicjum. W tym tez roku dwie siostry z Kochinchiny zostaly przyj¢te na au-
diencji przez kr6la Kambodzy NORODOMA. W koncu XIX wieku pewna liczba
dzieci europejskich i euroazjatyckich z Kambodzy skorzystala z mozliwosci
uczenia si¢ we Francji — glownie dzigki Fundacji Gravelle'a.

Parafie khmerskie generalnie byly zwietnamizowane, a dla wielu Khme-
réw Wietnamczycy byli stugusami Francuzéw — stad liczne bunty, zamordowa-
nie mlodego misjonarza GUYOMARA oraz spalenie wielu wsi katolickich. W
latach 1885-87 dokonano masakr chrzescijan, gtléwnie Wietnamczykdw, w na-
stepstwie czego wielu innych zbieglo do Kochinchiny. Znane jest wydarzenie z
pewnej wsi katolickiej, gdzie ks. LAZARD w obliczu ataku Khmeréw kazat ro-
zebra¢ kosciot i domy, a z pozyskanego drewna zbudowa¢ tratwe-olbrzym, na
ktérej nastgpnie wraz z wieloma mieszkancami tejze wsi plywal przez kilka
miesiecy po Mekongu®

W 1912 r. wikariusz apostolski Kambodzy BOUCHUT ustanowil semina-
rium duchowne w Phnom Penh, lecz I wojna $wiatowa, choé rozgrywala si¢
daleko od Kambodzy, uniemozliwiala budowe¢ niezb¢dnych obiektow. Semina-
rium oddano w koncu do uzytku w 1917 roku. Wstapilo jednak don 20 mez-
czyzn, wylacznie Wietnamczykow. W 1939 r. seminarium zamknig¢to z braku
kadry ksztalcacej, a seminarzystow przeniesiono do Hanoi na pétnocy Wietna-
mu. W sumie seminarium wyksztalcilo 115 absolwentéw — samych Wietnam-
czykéw. Lekarstwem na braki duchownych Khmeréw mieli by¢ katecheci, lecz
okazywalo sig, ze czgsto po prostu porzucaja swa prace.

Wietnamizacja Kambodzy nastgpowala znacznie szybciej niz rozwoj Ko-
sciola katolickiego, ktdrego oddzialywanie na imigrantow z Wietnamu nie bylo
duze, a katolicy stanowili wsrdd nich jedynie ok. 8 procent.

W 1898 r. wspomniany juz ks. LAZARD zalozy! wspdlnote w Phum Kdol,
zlozona z siedmiu narodowosci>* W koricu XIX wieku i w wieku nastgpnym,
mimo tragicznych przejs$¢, nadal istniala tez katolicka wie§ Moat Krasas; bar-
dzo wczesnie, bo juz w 1970 r., zajeta przez Czerwonych Khmeréw. Od 1972 .
az do upadku rezimu POL POTA w 1979 r. o tragicznych losach jej mieszkan-
cow brak bylo jakichkolwiek informacji.

2 F. PONCHAUD, La Catheédrale, s. 84n.
3 Tamze, s. 85n.
M V. ROLLIN, Histoire de la mission du Cambodge, 1555-1967, Phnom Penh 1968, s. 71n.
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W 1874 r. wydano slownik francusko-khmerski autorstwa prof. Ay-
MONIERA ze Szkoly dla Administratoréw Francuskich w Sajgonie. Byt on osobg
$wiecka, jednakze generalnie wklad misjonarzy do indochinskich studiéw lingwi-
stycznych byl ogromny. Kilkadziesiat ksiazek swieckich i religijnych po francu-
sku i khmersku opublikowat urodzony na Filipinach ks. Marie-Joseph GUESDON,
ktéry dla poznania kultury khmerskiej mieszkal nawet w buddyjskim klasztorze.
Asystent wikariusza apostolskiego Kambodzy HERGOTTA - ks. Jean-Baptiste
BERNARD, ktory w 1897 r. zbudowal w Hoaland katedre dla Phnom Penh, pi¢¢ lat
pozniej wydat w Hongkongu pierwszy stownik khmersko-francuski®’

W Kambodzy sukcesywnie powstawaly nowe parafie i budowano now;:7
ko$cioty. W 1902 r. 10 sposréd 11 pracujacych wéwczas w Kambodzy misjo-;
narzy podpisato si¢ pod listem autorstwa ks. LAZARDA wyrazajacym troske o
kambodzansko$é Kosciola w tym kraju. Wielu misjonarzy byto bowiem zo-
rientowanych na kultur¢ khmerska, ktérej udzial w religijnym Zzyciu katolikow
na ziemi kambodzanskiej by! ciagle niedostateczny.

Jeszcze przed protektoratem istnialy w Kambodzy skupiska katolickich
Chinczykow; do postugi im skierowano w 1904 r. ks. GUIBE. W tym samym
roku Kambodza powigkszyla swdj obszar o czes¢ potudniowego Laosu.

W roku nastgpnym kilka sidstr rozpocz¢lo prace w Battambangu. W 1919
r. 8 siostr wietnamskich i dwie europejskie zalozyly karmel w Chruy Changvar
nieopodal stolicy — na terenie podarowanym przez bylego szefa rybakow z Tonlé
Sap (najgesciej zarybionego jeziora §wiata) — mandaryna H6 THIENG. W 1906 r.
otwarto katolicka szkol¢ w Battambangu, lecz w 1910 r. francuski gubernator
polskiego pochodzenia KLOBUKOSKI zlaicyzowal ja i w efekcie spowodowal jej
zamknigcie. Rok pézniej otwarto dwie szkoly katolickie w Phnom Penh, gdzie
prawo laickie nie bylo rygorystycznie stosowane. Z roku 1910 pochodzi tez in-
formacja o ochrzczeniu w stolecznej katedrze 46 dorostych®®

W Kambodzy zyly setki tysiecy Wietnamczykow, zas w Kochinchinie
byly rejony, gdzie zyli Khmerzy-katolicy. Khmerzy zasadniczo nawracali si¢
indywidualnie. Znane sa nawet przypadki nawrdcenia wsrod mnichow buddyj-
skich. Rodzinnie z kolei nawracali si¢, cho¢ rzadko, muzutmanscy Czamowie, a
takze gorale z réznych grup etnicznych.

Misjonarze kupowali niekiedy pola ryzowe, by osiedla¢ na nich chrze-
scijan, jednakze czgsto trzeba bylo je potem opuszcza¢ pod presja Khmerow-
niechrzescijan, dla ktérych chrzescijanstwo bylo rodzajem zdrady narodowe;.
W 1921 r. ks. GUESDON postapil inaczej, osiedlajac najpierw rodziny kambo-
dzanskie na ziemiach niczyich, a nastepnie chrzczac je — w 1934 roku.

W 1923 r. do Phnom Penh przyby! pastor Arthur L. HAMMOND, za$ do
Battambangu pastor David W. ELLISON. Pierwszy przekladal Biblig, a drugi

33 J.-B. BERNARD, Dictionnaire cambodgien-fran ¢ais, Hong-Kong 1902.
** F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 91.
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otworzyt szkole. Bibli¢ po khmersku wydato jednak dopiero w 1954 r. British
and Foreign Bible Society, po licznych przerébkach khmersko-anglosaskie;j
komisji mieszanej®’

W 1930 r. kambodzanski krdl zakazal dzialalno$ci innym religiom niz
buddyzm i katolicyzm, po tym, jak pojawili si¢ w Kambodzy kaodaisci
(powstala w 1926 r. w Sajgonie sekta uznajagca na réowni Jezusa, Budde,
ROUSSEAU i HUGO). Po pewnym czasie tolerowano jednak skupiska ewangeli-
kéw i dziatalnos¢ kilku pastorow.

Przed I wojna $wiatowa na ok. 3 mln mieszkancéw bylo w wikariacie
Kambodzy 36 tys. katolikoéw, w tym okolo 3,5 tys. Khmeréw, az 32,5 tys.
Wietnamczykoéw i ok. 500 Chinczykéw; w 1914 r. dzialalo tam 13 ksi¢zy za-
granicznych i prawdopodobnie takze 13 Wietnamczykéw (faktycznie przeciez
takze nie-Khmerdow). Koscid! ciagle byt postrzegany jako element zagraniczny;
o wsiach katolickich méwiono: wsie francuskie, a ksiedza nazywano bonza
francuskim lub szefem francuskiej pagody.

" Po 1949 r., czyli po zwycigstwie komunistéw w Chinach, odnotowano
nowa fal¢ imigracji chinskiej. W 1970 r. doliczono si¢ ok. 100 Chinczykdéw-
katolikéw w Battambangu i ok. 850 w Phnom Penh.

" W okresie migdzywojennym i pdzniej — az do roku 1970 — Kosciét kam-
bodzanski uparcie budowal swe struktury. W 1932 r. wikariuszem apostolskim
zostal HERGOTT, a w roku 1939 — CHABALLIER.

Kosciot w Kambodzy w czasach francuskiego protektoratu byt tradycyj-
ny, wierni byli ,,wyspami w morzu buddyzmu”; struktura spoleczna pozostala
prawie nie zmieniona. Dla Khmeréw przejscie na katolicyzm oznaczato zdrade
rodziny, a nawet kraju. Katolikami bylo wigc mniej niz jeden promil Khmeréw,
znacznie wigcej natomiast bylo kambodzanskich Wietnamczykow. Kosciol
katolicki w owych czasach zakladal osady, ryzowiska, szkoly, szpitale, siero-
cince tworzac uparcie fakty pozytywne.

W lipcu 1940 r. pierwsze oddzialy japonskie wkroczyly do Kambodzy
Francja z rzadem w Vichy poszla na dalekie ustgpstwa wobec Japonii, lecz w
zamian mogta zachowa¢ administracje¢ kolonialng. W tym samym roku Syjam
zaatakowal Kambodzeg, lecz juz w styczniu 1941 r. marynarka francuska znisz-
czyla flot¢ Syjamu. W wyniku arbitrazu Japonii prowincje: Battambang, Siem
Réap, Kompong Thom i cze$¢ Stung Treng przeszly pod panowanie Syj@u,/
ktory w 1939 r. zmienil swojg nazwe na ,,Tajlandia”

Podczas II wojny $wiatowej nie przybyt do Kambodzy zaden nowy mi-
sjonarz, a liczne parafie podupadly. Wielu misjonarzy w Indochinach Francuzi
wecielili do wojska jako swych pelmoprawnych obywateli. W Phnom Penh Ja-
ponczycy zarekwirowali budynki misji katolickiej na koszary. Na obszarach

%7 Dziejom rézmych odtaméw protestantyzmu w Kambodzy poswigcona jest anonimowa pu-
blikacja wydana w Kambodzy: In Their Dwellings. A History of forty years of Missions in Cam-
bodia [brw].
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wcielonych do Tajlandii wprowadzono z kolei ubior tajski, jezyk tajski, a bud-
dyzm zapanowal jako religia panstwowa. W 1943 r. w Kambodzy praktycznie
przestali naucza¢ Swieccy katecheci, a ich miejsce zaje¢li duchowni, niemal
wylacznie Wietnamczycy faworyzowani zaréwno przez okupantow japonskich,
jak i przez francuska administracj¢ podlegla rzadowi w Vichy.

Po wyzwoleniu Paryza cz¢s¢ misjonarzy utworzyla w Kambodzy zalazki
ruchu oporu. 9 IIT 1945 r. Japonia przeszta do otwartej okupacji Indochin i w dniu
nastgpnym oglosila niepodleglosé Kambodzy, a od 22 III internowala obywateli
francuskich w obozie na terenie biskupstwa. Misjonarze pracujacy na wsi mogli
jednak pozosta¢ u siebie. Siostry szpitalne zostaly potraktowane jako obywatelki
Watykanu i nie byly niepokojone przez Japonczykéw. Z owego okresu znane sa
liczne przypadki pomocy udzielanej Francuzom przez Khmeréw.

22 VIII 1945 r. francuski misjonarz z Chhlong zostal zastrzelony przez
Wietnamczyka bgdacego na ushugach Japonczykéw, ktérzy nie mogli si¢ pogo-
dzi¢ z klgska wojenna. We wrzesniu gen. LECLERC odzyskal Kambodz¢ dla
Francji 1 mianowal ksigcia STHANOUKA krolem Kambodzy, choé¢ faktycznie juz
w 1941 r. Francja osadzila go na tronie. STHANOUK wstawil si¢ wowczas za
uwiezionym we Francji bylym projaponskim premierem Kambodzy SON NGOC
THAN, ktéry po wyjsciu na wolnos¢, przy poparciu Tajlandii, stanal na czele
nacjonalistycznej partyzantki Khmer Serei i zwiazal si¢ z komunistami wiet-
namskimi®*

Po wojnie liczne afisze w stolicy wzywaly do bojkotu mszy odprawia-
nych przez Francuzéw. Z kolei po podpaleniach i przetrzymywaniu sidstr za-
konnych i sierot w Kochinchinie przez komunistéw, zgromadzenie Siostr
Opatrznosci zostalo przeniesione do Phnom Penh, zasilajac Kosciot katolicki w
Kambodzy.

9 XII 1946 r. Syjam zwrécit Kambodzy zagrabione prowincje. W dniu
tym partyzanci Khmer Serei zamordowali ok. 50 chrzescijan pochodzenia wiet-
namskiego. Dla nacjonalistow bowiem wsie katolikow wietnamskich w Kam-
bodzy byly profrancuskimi bastionami. W poblizu Phnom Penh spalono kilka
kosciotow, a 42 katolikow zamordowano, po czym okoto 3800 ucieklo do stoli-
cy. W Banam katolicy zorganizowali samoobrong, a niektérzy woleli osiedli¢
si¢ w poblizu stacjonowania wojsk francuskich. W rejonie Siem Réap zamor-
dowano pastora i jednego $wieckiego protestanta.

W 1951 r. bp CHABALLIER pisal, ze tylko w stolicy i w Battambangu katoli-
cy zyja w spokoju, gdzie indziej napadaja na nich komunisci wiethamscy, kam-
bodzanscy oraz piraci, rosnie takze nienawi$é etniczna® W 1952 r. niektérzy
nacjonalisci glosili wprost: ,,Kambodza dla Kambodzan” Znane byly tez przy-
padki wysiedlania katolikow pochodzenia wietnamskiego. Co ciekawe: niekto-
rzy katolicy wietnamscy mieszkajacy w Kambodzy byli rownoczesnie komuni-

38 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 111.
3 Compte rendu, 1952, s. 53.
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stami, a szef komunistycznych partyzantow , Khmer Issarak” Dap CHHUON byl
ksieciem kambodzanskim i zostal w koncu gubernatorem prowincji Siem Réap.

W 1951 r. rozpoczgto budowe katedry w Phnom Penh, w 1955 r. nasta-
pilo jej otwarcie, a w 1962 r. budow¢ ukoficzono. Dzwony dostarczono z An-
necy we Francji, za§ witraze z Belgii. Katedra ta zastgpita wczesniejsza — w
Préah Méada (Hoaland) w granicach stolicy.

W 1952 r. osiadlo w Kambodzy 4 francuskich mnichéw benedyktyn-
skich; w 1970 r. bylo ponadto 5 mnichéw wietnamskich i jeden chinski. Kon-
takty mnichéw buddyjskich i katolickich wygladaly woéwczas réznie — od
wspolpracy do dystansu.

9 XI 1953 r. zakonczy! si¢ protektorat francuski, a 20 VII 1954 r. poro-
zumienia genewskie potozyly kres konfliktowi w Indochinach. W latach 1947-
54 mialy miejsce cztery amnestie dla partyzantow komunistycznych, ktérzy
czesto po wyjsciu na wolno$¢ kontynuowali walke zbrojna.

W 1955 r. (przed podzialem) wikariat apostolski Kambodzy liczyl 126
tys. chrzescijan na ok. 4,5 mln mieszkancéw, poshugiwalo im 25 misjonarzy
zagranicznych, 77 ksigzy wietnamskich, 453 siostry zakonne. W tymze roku od
wikariatu oderwano t¢ cz¢$¢ Kochinchiny, ktéra jeszcze pozostawala w jego
granicach. Po raz pierwszy zatem wikariat rzeczywiscie byl dostosowany do
granic Kambodzy. Po podziale absolutna wigkszo$¢ wiemych i ksigzy pozo-
stala po stronie wietnamskiej*’

2 IIT 1955 r. kr6l SITHANOUK abdykowal na rzecz swego ojca (wrdcit po-
tem na tron po prawie 40-letniej przerwie), zalozyl Wspolnote Socjalistyczng
(parti¢ o szerokiej formule ideowe;j), glosil, ze Kambodza winna opierac si¢ na
trzech filarach: narodzie, religii buddyjskiej i tronie (cho¢ po $mierci ojca tron
pozostal pusty). Mniejszos¢ wiethamska w Kambodzy liczyla wowczas ok. 400
tys. osob. Wkrétce ok. 20 tys. Wietnamczykow przeniosto si¢ do Wietnamu.

20 IX 1955 r. Kambodza uzyskala pelng niepodleglosé. W roku nastep-
nym wikariuszem apostolskim zostat RABALLAND, a w 1962 r. — Yves
RAMOUSSE. W 1957 r. w nieukoficzonej jeszcze, nowej katedrze w Phnom
Penh wyswigcono pierwszego w historii ksigdza khmerskiego. Byl nim Simon
CHHEM YEN, ur. w 1928 r. w Battambangu Po studiach w Montpellier zostat
wyswiecony w 1962 roku w Paryzu mieszaniec khmero-wietnamo-francuski
Paul TEP IM SOTHA, ktory nastgpnie powrdcitl do Kambodzy. W 1964 r. zostal
wyswigcony (takze po studiach w Montpellier) Joseph Chhmar SALAS, a w
1967 r. jego brat — Joseph Chhmar SALEM; obaj byli Khmerami ze stolicy — ze
stynnej parafii Moat Krasas. B

W II polowie lat 50. szkoly katolickie staly si¢ otwarte dla niekatolikow;
najczeéciej jednak trafialy do nich dzieci wietnamskie, dzigki wzglednej za-
moznosci rodzicow. W szkolach II stopnia w koncu lat 50. nawet 2/3 uczniéw

0 Compte rendu, 1955, s. 50.
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stanowili niekatolicy. Szkoly katolickie staly na wysokim poziomie, trafialy do
nich zatem nawet khmerskie ksigzniczki, nie mys$lace o przejsciu na katoli-
cyzm, jak p6zniejsza zona krola STHANOUKA — MONIKA. Pewne szkoly mogly
zosta¢ otwarte jedynie pod warunkiem, ze nie beda w nich pracowaty zakonni-
ce Chinki i Wietnamki, a przyjmowane bg¢da w pierwszym rzedzie dzieci
khmerskie. Mozna stwierdzi€, ze katolickie szkoly w Kambodzy wyksztalcily
wielu profrancuskich absolwentéw, bedacych potem szczegdlnym obiektem
terroru Czerwonych Khmeréw.

Od 1959 r. jezyk khmerski stal si¢ obowiazkowym jezykiem nauczania w
szkotach I stopnia, od 1967 r. — w szkotach II stopnia; zatem francuski pozostat
jezykiem nauczania jedynie w szkotach wyzszych. Tymczasem jezyk khmerski
wzbogacil si¢ o wiele nowych stéw pochodzacych z liturgicznego jezyka pali
oraz z sanskrytu. Rozlegla kampania alfabetyzacji przyniosta Kambodzy zlota
palm¢ UNESCO; powstaly liczne szkoly, licea, college’a oraz kilka wyzszych
ucgelni*’ Wytworzyta si¢ warstwa ,,potintelektualistow”, ktérzy nie znajdujac
miejsca dla siebie, nierzadko stali si¢ komunistami — i to najbardziej radykal-
nymi w Swiecie. W 1966 r. 72% dzieci umialto czyta¢ i pisa¢, bylo 7660 stu-
dentéw na 37 fakultetach®’. Kambodza w owym okresie otrzymywata duza po-
moc z Francji (zbudowano port Sihanoukville, pozwalajacy na pominigcie tran-
zytu przez Wietnam) i ChRL (liczne zaklady przemystowe).

W 1959 r. ks. Frangois MANGEL zalozyl w stolicy Ognisko Studentow
Khmerskich — niezamoznych, cz¢sto mieszkajacych w pagodach. W 1962 r.
zalozyl tez dwutygodnik katolicki ,,Le Messager” — nowoczesny, wielotema-
tyczny, cieszacy si¢ sporg popularnoscia. Po roku na wniosek wikariusza apo-
stolskiego zostal on jednak zamkniety z obawy, by swa odwaga nie zaszkodzil
katolikom.

W 1963 r. Kambodza zerwatla stosunki dyplomatyczne z USA i Wietna-
mem Poludniowym, a w 1965 r. odrzucila pomoc USA, stajac si¢ krajem
»aktywnej neutralnosci”. Pozwolila natomiast na instalacj¢ komunistycznych
baz pélnocnowietnamskich wzdhiz granicy z Wietnamem. Pobierata tez oplaty
za przewozong tranzytem bron z ChRL i ZSRR, przeznaczong dla komunistéw
wietnamskich. W 1969 roku lotnictwo USA bombardowalo komunistyczne
»sanktuaria” pélnocnego Wietnamu, za cicha zgoda STHANOUKA, kt6ry glosno
poczynania potgpial USA.

W 1964 r. utworzono CELAC - konferencje¢ episkopatow Laosu i Kam-
bodzy, ktéra skupiata 1 biskupa z Kambodzy (wikariusza apostolskiego) i 4 z
matego ludnosciowo Laosu.

W 1967 r. trzech kambodzanskich ministrow, bedacych w istocie ukry-
tymi komunistami, zbieglo do partyzantki, na czele ktérej juz wowczas stal

41 E. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 115n.
2 Tamsze, s. 116.
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SALOTH SAR, czyli POL POT. W tym tez roku wybuchto powstanie przeciwko
armii krélewskiej w prowincjach: Battambang, Kompong Cham i Rattanakiri.

W 1968 r. wikariat apostolski Kambodzy zostat podzielony na 3 okregi
eklezjalne: Phnom Penh (bp Yves RAMOUSSE — wikariusz apostolski), Battam-
bang (prefekt apostolski Paul TEP IM SOTHA), Kompong Cham (prefekt apo-
stolski André LESOUFEF). Prefekci apostolscy formalnie nie byli biskupami,
choé czesto byli tak okreslani. Kazdy okreg obejmowat kilka prowincji admini-
stracyjnych. Okreg stoleczny liczy} ok. 32 tys. katolikow i ok. 20 ksi¢zy; Bat-
tambang — ok. 10 tys. wiemnych i 10 ksi¢Zy, za§ Kompong Cham — ok. 20 tys.
wiernych i 15 ksiezy®

W swietle IT Soboru Watykanskiego dazono do tego, by kler w przyszlo-
$ci byl klerem rodzimym, a kultura i tradycje religijne Khmeréw przepajaly
katolicyzm khmerski; uwazano ponadto ze buddyzm wnosi takze promien
prawdy do wiedzy o cziowieku i jego przeznaczeniu. Qd 1966 r. jezyk khmer-
ski_stal-si¢ jezykiem liturgicznym w calej Kambodzy, ‘cho¢ nawet wczesniej
odpraw1ano Msze Swigte po khmersku, korzystajac z tekstow zapozyczonych
od protestantéw. .Przy opracowaniu tekstow liturgicznych pomagali katolikom
réwniez mnisi buddyjscy. Khmeryzacja liturgii wywolywata jednak sprzeciw
Wietnamczykdéw stanowigcych absolutng wigkszo$¢ katolikow w Kambodzy.
Powaznym problemem bytla tez adaptacja przez Kosciét pewnych swigt khmer-
skich i przenoszenie $wiat katolickich na inny termin.

W budownictwie sakralnym zaczgto nawiazywaé do linii konstrukcyj-
nych Angkoru; w kosciele w Battambangu pojawily si¢ nawet malowidla kato-
lickie na wzor scen buddyjskich; wystawiano takze sceny teatralne o charakte-
rze sakralnym. Powstawaly rzezby i obrazy religijne w duzym stopniu nawia-
zujace do tradycji khmerskiej; kwitta wspoétpraca artystow katolickich i buddyj-
skich.

W 1968 r. ks. Frangois PONCHAUD przelozyl maly katechizm. W tym tez
roku kanonik BOULARD zainicjowatl socjologiczng analize Kosciola w Kambo-
dzy, wyciagajac nastgpujace wnioski: Kosciol jest postrzegany jako instytucja
zagraniczna, nie dociera do wielu rejonéw i grup etnicznych, skupia si¢ gléw-
nic nad Mekongiem, pomijajac nowe osrodki handlu i osiedlenia. Nalezy lepiej
poznaé zwycza]e 1 tradycje Khmeréw i wspolpracowac z wptywowymi ludzmi
innych wyznan**

W latach 60. utworzono w Kambodzy Legion Maryi, a pewien profesor z
Francji prébowal, gléwnie wsrod Wietnamczykow, tworzy¢ ruch Chrzescijan-
skiej Mlodziezy Robotniczej. Wspomniany juz ks. Paul TEP IM SOTHA zorgani-
zowal w stolicy grupe refleksyjno-intelektualng Pax Romana, w wigkszosci le-
wicowa. Nalezeli don m.in.: Chau SENG, Ket CHHON i Chéa SAN. Pierwszy z
nich byl ministrem o$wiaty. Podejrzany o kontakty z komunistyczna partyzant-

 Tamze, s. 121.
* Lettre Pastorale 1969, s. 11.
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ka — zbiegl do Francji. W 1976 r. wrécil do Kambodzy rzadzonej przez swych
dawnych kolegéw — Czerwonych Khmeréw i zginagt w obozie reedukacyjnym.
Drugi byl ministrem przemyshi za rzadéw SIHANOUKA, zostajac nastepnie
wplywowym Czerwonym Khmerem; trzeci, katolik, byl ambasadorem pekin-
skiego rzadu emigracyjnego sihanoukowsko-czerwonokhmerskiego (Grunk) w
Moskwie — zamordowany nastgpnie przez Czerwonych Khmerow™

W 1967 r. w Kambodzy pracowalo, prowadzac liczne szkoty, 78 sidstr
Corek Maryi, w tym tylko dwie nie-Wietnamki. W 1969 r. list pasterski wezwat
kambodzanskich Wietnamczykdw do wyjscia z kulturowe;j i spolecznej izolacji.
W latach 1953-70 w Kambodzy zaszly ogromne zmiany, zar6wno w miastach,
jak i na wsi. Jednakze nadal tylko 20% ludnosci stanowili mieszkancy miast;
stolic::.S osiagnela 600 tys. mieszkancow. Przyrost naturalny w 1970 r. wynosit
2,1%

Na poczatku 1970 r. kambodzanski Kosciél liczyl: 1 biskupa, 2 prefek-
téw apostolskich, 54 ksiezy, 250 zakonnic, 50 braci zakonnych i 65 tys. wier-
nych; mial w posiadaniu m.in. 74 koscioty i kaplice, 47 szk6t I stopnia, 1 semi-
narium duchowne oraz $ instytutéw religijnych*’

18 III 1970 r. parlament usung! przebywajacego woéwczas w Moskwie
bylego kréla NORODOMA SIHANOUKA ze stanowiska glowy panstwa. Osoba nr
1 zostal 6wczesny premier Lon NOL. Nowy rezim, uznany przez USA, wydat
totalna wojn¢ komunistom wietnamskim.

23 III 1970 r. ksigz¢ STHANUOK wezwal z Pekinu do wojny partyzanckie;j
przeciw rezimowi Lon NOLA; oznaczalo to w istocie akceptacje komunistycz-
nej partyzantki Czerwonych Khmeréw, ktéra juz od lat dziatala w Kambodzy,
walczac gldwnie przeciwko STHANOUKOWI.

Czerwoni Khmerzy i komunisci wietnamscy stopniowo zajmowali tere-
ny wiejskie, ograniczajac faktyczny zasigg wojsk rzadowych do osrodkow
miejskich. Lon NOL wywotywal nienawis¢ migdzy Wietnamczykami a Khme-
rami, uznajac wszystkich Wietnamczykéw w Kambodzy za komunistow. Dla
prostych Khmerow Wietnamczycy i katolicy to nierzadko byly synonimy, roz-
poczely si¢ wigc napady na kosScioly, uwazane za bastiony komunizmu. Noto-
wano nawet przypadki bombardowania kosciotow przez lotnictwo rzadowe. 19
IV 1970 r. zamknieto prvwatne szkoly chinskie. wietnamskie i katolickie. Juz
wczesniej zolierze Lon NOLA zaczgli dokonywaé zbiorowych morderstw na
Wietnamczykach mieszkajacych w Kambodzy, takze na katolikach. Pod presja
mig¢dzynarodowa, po wizycie wyslannika apostolskiego LEMAITRE'A, ktory
przybyt do Sajgonu 13 IV 1970 r., masakry ustaly, lecz dyskryminacja pozo-

* M. OSBORNE, Before Kampuchea, preludes to tragedy, London-Sydney-Boston 1979, s.
67-73.

% J. MiGozz1, Cambodge: faits et problémes de population, Paris 1973.
%7 Repéres Statistiques de 1'Eglise Catholique du Cambodge entre 1970 et 1990, Annexe 2,
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stala. Wietnamczycy Zyjacy w poblizu granicy masowo uciekali do Wietnamu.
Wietnam Poludniowy, oburzony post¢powaniem zaprzyjaznionego panstwa,
wyslat 10 V 1970 r. statki pod eskorta marynarki wojennej, by ewakuowac
Wietnamczykow z Kambodzy, takze tych internowanych w stolicy przez rezim
Lon NOLA. Statki te ptywaty wzdtuz Mekongu, zbierajac Wiethamczykow pra-
gnacych opusci¢ Kambodze® Rzad Kambodzy zarekwirowal w tym okresie
wiele kosciotow, przeksztalcajac je w obozy dla uchodZcow wewngtrznych,
czyli kambodzanskich Wietnamczykow. Kosciél katolicki od poczatku inten-
sywnie pomagat internowanym Wietnamczykom, dostarczajac Zywnosci i wo-
dy. 15 VIII 1970 r. operacja przesiedlania Wietnamczykow zostala zakonczona.

Od maja do czerwca 1970 r. korpus amerykanski i armia Wietnamu Po-
hudniowego usilowaly zlikwidowaé bazy komunistow wietnamskich w Kambo-
dzy, stosujac taktyke, ktéra podobno przyniosta najwigcej ofiar wsrod ludnosci
cywilne;j.

Kosciot katolicki bardzo wczesnie powolal komitet pomocy ofiarom
wojny domowej, zwigzany z rzadem Lon NOLA. Mimo zaproszenia, do komi-
tetu nie weszli buddysci i muzulmanie, wszed! natomiast pastor kalwinski Jean
CLAVAUD. Komitet pozyskiwal pomoc z Caritasu, Swiatowej Rady Kosciolow
oraz innych organizacji i dysponowal w Phnom Pehn 6 osrodkami, podobny
komitet rzadowy — takze tyloma.

W marcu 1970 r. Kosciotl katolicki w Kambodzy liczyl 65 tys. wiernych,
po! roku pdzniej juz tylko 7 tys. — w rezultacie masowej emigracji Wietnam-
czykéw oraz ich pogroméw. Te 7 tys. katolikdw to ok. 3,5 tys. Khmerow (w
tym ok. 900 na terenach zajetych przez Czerwonych Khmerdw), 800-1000
Chinczykow w stolicy i w Battambangu oraz kilka tys. Wietnamczykow, glow-
nie w stolicy. W wyniku exodusu Wietnamczykéw Kosciolt w Kambodzy stat
sie bardziej khmerski, cho¢ drastycznie pomniejszony™®

6 VII 1970 r. Czerwoni Khmerzy wraz z partyzantami Vietcongu upro-
wadzili i zamordowali ks. Jeana CADOURA w Kratié.

Z 61 ksigezy (w 3 diecezjach) zostalo niebawem jedynie 19: trzech ksigzy
Khmeréw (m.in. prefekt apostolski Battambangu)®, szesciu misjonarzy zagra-
nicznych (w tym jeden wikariusz apostolski i jeden prefekt apostolski), zas po-
zostali to gléwnie Wietnamczycy, nie traktowani formalnie jako cudzoziemcy.
Jeden seminarzysta khmerski przebywal wowczas na studiach w Malezji. 11
emerytowanych misjonarzy powrdcito do Francji; 12 Wietnamczykow, 11
Francuzéw i 1 ksiadz Chinczyk przeniesli si¢ do Wietnamu Poludniowego
(jeden Francuz zostat 16 IV 1975 r. zamordowany w Wietnamie Poludniowym
przez komunistycznych partyzantéw Vietcongu). W 1972 r. przybyl do Kam-

*S F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 135-140.
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bodzy ksiadz z Tajwanu (Chinczyk), w 1974 r. zastapil go ksiadz hiszpanski z
Kraju Baskow, ktory przebywal w Kambodzy do marca 1975 roku. W 1973 r.
ks. Bernard BERGER z Francji zastapil innego Francuza w parafii katedralne;j
(skupiajacej gltéwnie bialych). W tym tez roku po studiach w Seminarium Re-
gionalnym Azji w Malezji zostal wyswiecony w Phnom Penh wnuk mandaryna
khmerskiego z Wietnamu Marcel Truong CHAMREUN. Ponad 200 sidstr z
dwoéch zgromadzen przeniosto si¢ do Wietnamu Potudniowego lub Francji, po-
zostalo 41 sidstr (9 Khmerek, 5 Chinek, 20 Wietnamek i 7 Francuzek). Procz
tego pozostalo jeszcze 19 mniszek wietnamskich i 2 z Europy. Ponadto sposrod
ksiqszly benedyktyndéw pozostalo 7 Francuzéw i 1 Khmer oraz 3 braci Khme-
row

Z trzech diecezji, najbardziej ucierpiala Kompong Cham z powodu ist-
nienia licznych baz komunistow poélnocnowietnamskich, dywanowych nalotow
lotnictwa USA, akcji poludniowowietnamsko-amerykanskiej przeciwko komu-
nistom wietnamskim oraz dzialalnosci Czerwonych Khmerow.

Na poczatku 1972 r. na terenie Kambodzy wybuchaly juz pierwsze walki
pomiedzy Czerwonymi Khmerami a Vietcongiem, skutecznie tuszowane w
krajach socjalistycznych, gdyz burzyly obraz ,braterstwa sit rewolucyjnych”
W tym tez roku kambodzanska strona rzadowa wprowadzila cenzur¢ prewen-
cyjna kazan na terenie calego kraju, czy raczej na terenie tej cz¢sci kraju, ktéra
nie dostala si¢ jeszcze pod panowanie Czerwonych Khmerow lub Vietcongu.

W nocy z 20 na 21 marca 1972 r. pociski wystrzelone na Phnom Penh
przez Czerwonych Khmerow zabily w okolicach biskupstwa ok. 300 oséb. W
koncu tego roku w diecezji Kompong Cham pozostal tylko prefekt apostolski
jako jedyny kaptan; w 1973 r. takze on wyjechatl do stolicy. W sierpniu 1973 r.
Kompong Cham zostalo zajete przez Czerwonych Khmeréw przy wsparciu ar-
tylerii polnocnowietnamskiej, a nast¢pnie odbite przez wojska rzadowe. W die-
cezji Battambang zostalo 4 kaplanéw, prowincja ta zreszta wyjatkowo dlugo
cieszyla si¢ spokojem, gdyz jej gubernator handlowal ryzem z najwigkszym
wrogiem, czyli z Czerwonymi Khmerami.

W latach 1970-72 zagingelo w Kambodzy 29 bialych, wsréd ktorych byli
takze ksi¢za, gdyz Vietcong (partyzanci komunistyczni z Wietnamu Potudnio-
wego) eliminowal swiadkéw swej obecnosci na ziemi kambodzanskiej, a pro-
paganda komunistyczna glosila, ze rewolucja w Kambodzy przebiega bez
wsparcia z zewnatrz.

Po porozumieniach paryskich ze stycznia 1973 r. lotnictwo USA, wyco-
fane z Wietnamu Potudniowego, bombardowalo pozycje Czerwonych Khme-
row, by zmusi¢ ich do ustepstw i skloni¢ do rokowan. W wojnie kambodzan-
skiej zdarzalo si¢ tez, ze strona rzadowa sprzedawala pociski artyleryjskie
Czerwonym Khmerom, wigc wspomniane poczynania gubernatora Battamban-

gu nie byly czyms$ wyjatkowym.
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Dzialajacy w Kambodzy pastorzy anglosascy, choé nieliczni, nierzadko
byli postrzegani jako lekcewazacy wartosci buddyjskie. W 1965 r., po zerwaniu
stosunkéw dyplomatycznych z USA, Kambodza wydalita amerykanskich pa-
storéow; od 1970 r. byli oni znéw obecni w Kambodzy (procz 12 pastorow
Khmeréw i 2 Francuzéw, osiedlilo si¢ 5 z USA) i zabrali si¢ do dziela ze
zdwojona silag. W 1972 r. w najwigkszej sali widowiskowej w stolicy odbyl sig
seans ewangelizacyjny made in USA™, ktéry zgromadzit kilka tysiecy oséb.
W roku 1973 zainstalowala si¢ humanitarna organizacja protestancka World
Vision. W tymze roku protestanci oceniali swg liczebnos¢ na 4 do S tys. osob;
pozytywng strong ich dzialalnosci bylo m.in. kolportowanie Biblii. W owym
czasie mlodzi katolicy i protestanci, mieszkajacy gléwnie w stolicy, byli do-
brym przykladem ekumenizmu.

Rézne sity zagrazaly ludnosci wsi podczas wojny domowej, m.in. po-
rwania chlopow do lasu w charakterze zakladnikéw, dokonywane czgsto przez
Czerwonych Khmerow. W styczniu 1974 r. z terenéw przez nich kontrolowa-
nych zbieglo 40 tys. chtopéw. W sumie prawie 1/3 ludnosci Kambodzy zbiegta
do stolicy, co zrodzito m.in. pomyst wysiedlenia stolicy po jej zdobyciu - zre-
alizowany szybko i skutecznie przez zwycig¢skich Czerwonych Khmerdow.

Od stycznia 1975 r. nie funkcjonowal juz transport Mekongiem, pozostat
jedynie most powietrzny z Bangkoku. UchodZzcéw, rannych, sieroty i inne ofia--
ry wojny umieszczano w szkolach, a takze w stolecznym seminarium; pewne
budynki koscielne przejelo woéwczas wojsko. Jeszcze niemal na poczatku woj-
ny domowej powstal zlozony gléownie z katolikow komitet pomocy ofiarom
wojny, ktérego sekretarzem generalnym zostat ks. Emile DESTOMBES. Komitet
ten wezwal ewangelikéw do wspdlpracy, lecz ostatecznie strona ewangelicka
odmoéwila. Komitet skupial 66 oséb, w tym 62 swieckie; w 1972 r. zostal on
afiliowany przy Caritasie Migdzynarodowym; zajmowal si¢ roznymi katego-
riami ofiar wojny, takze tredowatymi, ktérzy w sierpniu 1973 r. zbiegli z tere-
néw zajetych przez Czerwonych Khmerdw. Departament Stanu USA ze wzgle-
du na korupcje rezimu Lon NOLA pragnal skorzysta¢ z posrednictwa Kosciota
katolickiego do udzielania pomocy zywnosciowej 150 tysiacom ludzi. Kosciot
jednak si¢ od tego zdystansowal, nie mogac technicznie podotaé takiemu zada-
niu.

Kambodzanski Kosciél probowal nawigzywaé pewne kontakty takze z
Czerwonymi Khmerami, lecz ich postawa sprawila, ze okazalo si¢ to niemozli-
we; jedynie mnich benedyktynski Jean BADRE w Chomnom przez pewien czas
opiekowat si¢ rannymi Czerwonymi Khmerami.

Kosciot w Kambodzy generalnie unikal podejmowania inicjatyw pot¢pia-
jacych Czerwonych Khmer6w, jakie wychodzily ze strony rzadu kambodzanskie-

52 Autorem tego i innych ironicznych okrelen socjotechnicznych zabiegéw ewangelizacyj-
nych, stosowanych przez protestantdéw w éwczesnej Kambodzy, jest: F. PONCHAUD, La Ca-
thédrale, s. 154n.
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go, preferujac dziatania dyskretne, lecz skuteczne; liczyl si¢ z nastaniem rezimu
typu chinskiego i zaczal przygotowywac swieckich do odgrywania gléwne;j roli w
sytuacji po zwycigstwie Czerwonych Khmeréw. Rezim Czerwonych Khmerow
okazal si¢ jednak znacznie gorszy niz mozna bylo przypuszczac.

Wojna domowa w Kambodzy zrodzila ogromne dowarto$ciowanie
swieckich w Kosciele oraz spotkanie na plaszczyznie charytatywnej katolikow,
protestantow, buddystow 1 muzulmanéw. Jednakze w warunkach wojny katoli-
cyzm kambodzanski musial si¢ sta¢ bardziej prywatny, zubozony infrastruktu-
ralnie i ogolocony z wielu tradycyjnych obrzedéw.

W latach 1970-1975 na terytorium Kambodzy zamordowano 5 ksiezy na-
rodowosci francuskiej i 2 wietnamskiej. Na poczatku 1975 r. w Kambodzy byt
1 biskup, 2 prefektow apostolskich, 13 ksiezy (w tym 4 Khmerow), 25 zakon-
nic (15 Khmerek) i1 jedynie 10 tys. wiernych, gdyz katolicy narodowosci wiet-
namskiej w duzej czesci zbiegli w 1970 r. do Wietnamu Poludniowego., a wielu
innych zylo juz pod kontrola Czerwonych Khmerdéw, co najczesciej powodo-
walo brak jakichkolwiek informacji na ich temat™

Dok}adnie o pélnocy, w noc sylwestrowa z 1974 na 1975 rok, Czerwoni
Khmerzy rozpoczeli ostateczng ofensywe na stolice. Pozostal juz tylko utrzy-
mujacy ja przy zZyciu most powietrzny z Bangkoku — takze pod ogniem dziat i
rakiet. Ambasady zamykaly swe siedziby, 12 kwietnia ewakuowala sie placow-
ka USA. W lutym ksigz¢ STHANOUK nakazal z Pekinu opusci¢ cudzoziemcom
Kambodze, nie ukrywajac, ze nie bedzie w stanie zapewnié im bezpieczenstwa
po zwycigstwie formalnie mu podlegtych Czerwonych Khmeréw. Kilka dni
pozniej Rada Gléwna MEP wezwala do powrotu do Paryza wszystkich misjo-
narzy, ktorzy nie s niezb¢dni w Kambodzy. 17 marca Francuzi mogli opuscic¢
Kambodze specjalnym samolotem wojskowym, jednakze jedynie trzech misjo-
narzy mniej zwigzanych z Kambodza zdecydowalo si¢ na powr6t. Sposrod be-
nedyktynow mniej odporni wyjechali, lecz szesciu innych Francuzéw pozosta-
lo. Siostry zakonne w wiekszosci takze zdecydowaly si¢ pozosta¢, najmiodsze -
pochodzenia wietnamskiego — zostaly przez przelozona wystane na studia do
Francji. 4 kwietnia wiladze koscielne postanowily jednak ewakuowac¢ wszystkie
karmelitanki do Bangkoku. Cudzoziemscy pastorzy protestanccy uznali swa
obecnos¢ za nieprzydatna, skoro tak duzg rolg wérdéd ewangelikow odgrywali
Khmerzy, wigc zdecydowali si¢ na opuszczenie Kambodzy.

Ksi¢za khmerscy postanowili pozostaé w kraju, wséréd nich takze naj-
miodszy — Marcel Truong CHAMREUN. Peter LAM — chinski katecheta, ktory
przybyl do Kambodzy na apel ksi¢dza-jezuity bgdacego proboszczem parafii
skupiajacej Chinczykéw — postanowil wyjecha¢ do Hongkongu, lecz jeszcze
tego samego dnia zmienit decyzj¢ i pozostal, zyjac potem przez prawie 4 lata
pod rzgdami Czerwonych Khmerdw (dzi$ mieszka w okolicach Paryza). Na

53 Repéres Statistiques de 1'Eglise Catholique du Cambodge entre 1970 et 1990, Annexe 2,
1989/94, Ministére des Cultes et des Religions, Phnom Penh 1994,
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krotko przed zwycigstwem Czerwonych Khmeréw ks. Joseph Chhmar SALAS
przebywal na rocznym urlopie we Francji. Ksi¢za khmerscy postanowili wow-
czas zabiega¢ o pierwszego w dziejach biskupa Khmera, wiedzac, ze obcokra-
jowcy zostang niebawem wydaleni, uwi¢zieni lub zamordowani. Inny ksiadz,
prefekt apostolski Battambangu Paul TEP IM SOTHA, byl wéwczas w podrézy
po Europie. Pierwszy domyslal si¢, ze moze zosta¢ mianowany biskupem i
moéwil: "Wyjezdzam do Kambodzy, by tam umrzeé"*. Drugi z kolei stwierdzil:
"Za trzy tygodnie bede byé moze martwy"’ Obaj wrécili do kraju na krétko
przed zdobyciem stolicy przez Czerwonych Khmerdw. 7 kwietnia Joseph
Chhmar SALAS zostat oficjalnie mianowany biskupem pomocniczym stoleczne;j
diecezji; uroczystosci przewidziano na 13 kwietnia (Khmerski Nowy Rok).
Faktycznie odbyly si¢ jednak dnia nastgpnego w kosciele w Préah Méada i po-
za zakonnikami benedyktynskimi wszyscy ksig¢za obecni w Kambodzy oraz ok.
200 swieckich uczestniczylo w tych uroczystosciach. W czasie ceremonii obok
kosciola eksplodowaly dwie rakiety.

17 kwietnia Czerwoni Khmerzy zdobyli stolicg, wysiedlajac w ciagu 3
dni jej mieszkancow, bez wzgledu na wiek, ple¢ i stan zdrowia. Obcokrajowcy
mieli obowiazek uda¢ si¢ na teren ambasady Francji przeksztalconej w tzw.
miedzynarodowy punkt zborny, skad zostali wywiezieni cigzar6wkami do Taj-
landii w dwoch turach — 30 kwietnia oraz 4 maja. Ci, ktérzy nie zdazyli dotrze¢
do tego punktu, zostali niemal bez wyjatku zamordowani lub zmarli w obozach
pracy z glodu, choréb i wycienczenia. Jednym z 12 ksig¢zy francuskich depor-
towanych nastgpnie do Tajlandii byt wybitny znawca dziejow Kosciola w
Kambodzy Fran¢ois PONCHAUD.

Po zdobyciu wladzy Czerwoni Khmerzy nawiazali szybko do khmerskie)
tradycji, w ktérej lezalo mordowanie przez zwyci¢zcow wszystkich oficerdw i
wyzszych funkcjonariuszy strony pokonanej w ciggu najblizszych kilku tygo-
dni. Dla nowych zwyci¢zcow cale spoleczenstwo mialo by¢ zorganizowane jak
armia podczas bitwie, by prowadzié¢ ,,wielka ofensywe produkcji”, pracujac
,»,dzien 1 noc bez poczucia zmeczenia i trudu”, a nawet ,,wyrzekajac sie snu i je-
dzenia™® Terror i spartafiskie warunki oraz powrét praktycznie do medycyny
pierwotnej zaowocowaly $miercia ok. 2 mln ludzi (jest okolo 10 réznych wer-
sji)”’ Rezim Czerwonych Khmeréw zapisat sie jako nieporéwnywalny z ja-
kimkolwiek w $wiecie, gdy chodzi o stopien walki z cywilizacja, histerii, ab-
surdu i terroru. Trwal on 3 lata 8 miesiecy i 20 dni, lecz na wielu obszarach za-
czal si¢ znacznie wczesniej niz w stolicy, a skoficzy! pézniej. Byly komuny, w
ktorych nawet pét roku po upadku tego rezimu nie zaszly prawie zadne zmiany,
a skoszarowani ludzie nie wiedzieli, ze w stolicy Czerwoni Khmerzy juz dawno

** F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 156.

55 Tamsze. »

% J. CHOCILOWSKI, Proces w Phnom Penh, ,Kultura” 43(1979)854, s. 15; F. PONCHAUD,
Cambodia year zero, Norwich 1978, s. 100.

¥ C. ETCHESON, The Rise and Demise of Democratic Kampuchea, Colorado 1984, s. 148.
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utracili wladze™. Byly tez rzadkie przypadki odwrotne: pewien samowystarczal-
ny klasztor buddyjski, potozony na uboczu drog, dzialal jeszcze przez dwa lata,
gdyz Czerwoni Khmerzy, cho¢ rzadzili krajem, nie natkneli si¢ na niego, a mnisi
nie byli zbyt zorientowani w aktualnej sytuacji politycznej i prawdopodobnie na-

wet nie zdawali sobie sprawy, ze krajem juz od dawna rzadza Czerwoni Khme-
59

1zy

Tuz po upadku Phnom Penh zakonnicy benedyktynscy oraz prezne w
Kambodzy siostry z zakonu de la Providence skupili si¢ w klasztorze tychze
siostr. Ksigza khmerscy wraz ze swym biskupem udali si¢ do parafii Hoaland
(Préah Méada), a ksig¢za francuscy — do biskupstwa. Wiadomo bowiem bylo, ze
Czerwoni Khmerzy zabijaja swych rodakéw, jezeli znajduja ich razem z obco-
krajowcami. Wkrétce jednak Czerwoni Khmerzy wypedzili wszystkich z
klasztoru de la Providence. Po pigciu dniach przymusowego powolnego marszu
wypedzone osoby duchowne bedace Europejczykami zostaly wydzielone z
thumui przewiezione z powrotem do stolicy na teren bylej ambasady Francji.

Na poczatku maja 1975 r., niedlugo przed ewakuacja, ks. F. PONCHAUD i
jego kolega wyszli brawurowo z bytej ambasady Francji z miotlami i wiadrami
w reku. Ku zdziwieniu ich samych, zostali oni przepuszczeni przez Czerwo-
nych Khmeré6w, dotarli do biskupstwa i zobaczyli, ze w apartamentach biskupa
Czerwoni Khmerzy zlozyli na stos i podpalili: ksigzki, rejestry, dokumenty i
manuskrypty. Chodzilo bowiem o przekreslenie sladéw przesztosci®

Jeszcze 17 kwietnia dwaj ksieza khmerscy i ich biskup przeniesli si¢ z
parafii Préah Méada do biskupstwa, lecz nastgpnego dnia zostali juz wysiedleni
ze stolicy. Jak wigkszos$¢ wysiedlonych chrzescijan, zostali oni skierowani na
poinoc. Siostra biskupa Chhmara SALASA pisze, ze przy drodze lezalo wielu
chorych, niektorzy byli zabijani, gdyz nie mogli juz duzej i$¢. Bylo tez wiele
porzuconych dzieci, a kobiety rodzily w réznych miejscach. W miejscach po-
stoju Czerwoni Khmerzy stosowali podstep, zachecajac oficerow obalonego re-
zimu do ujawniania sie, celem ,,powrotu do Phnom Penh”®' Osoby te znikaly
nastgpnie na zawsze. W owych dniach zamordowano m.in. pewnego putkowni-
ka, ktory bronit kosciola w Préah Méada. Wkrétce chrzeécijanom odbierano
ksiazeczki do nabozenstw i Pismo $w., a gdy katecheta Lach SOK ukry! Biblig,

%8 Takie drastyczne i dtugotrwate odci¢cie nawet od niezwykle istotnych informacji, jak upa-
dek istniejacego porzadku, opisuja m.in. M. SZYMUSIAK, Les pierres crieront: une enfance cam-
bodgienne 1975-1980, Paris 1984; Y PHANDARA, Retour @ Phnom Penh, Paris 1982.

% O niekontrolowaniu przez Czerwonych Khmeréw sporych terenéw nawet przez kilka mie-
siecy po ich dojsciu do wiadzy lub o wladaniu pewnymi terenami przez inne grupy militame -
bardziej umiarkowane — pisze m.in. M. SZYMUSIAK, dz. cyt.; Pin YATHAY, L Utopie meurtriére,
Paris 1980.

5 F. PONCHAUD, Cambodia year, s. 39; F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. Tn.

®' Na stosowanie podstgpu wskazuja bodaj wszyscy uczestnicy wysiedlenia Phnom Penh;
zreszta Czerwoni Khmerzy wielu wysiedlanym mieszkanicom méwili, ze beda mogli powrdci¢ za
kilka dni, by w ten sposob ztamac ich opor i zniechgci¢ do zabierania duzej ilosci bagazu.
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zostal pozbawiony przydzialu zywnosci na jeden dzien i ostrzezony, ze nastep-
nym razem utraci prawo do jedzenia na zawsze.

W Prek Phneou ksieza udzielili potajemnie wielu parom $lubu w warun-
kach skrajnego zagrozenia. W czasie ewakuacji stolicy i w tygodniach nastep-
nych wiele rodzin rozdzielono na zawsze. Biskup J. Chhmar SALAS, ksi¢za: J.
Chhmar SALEM, M. Truong CHAMREUN i Bernard Chhim CHUNSAR, dwaj bra-
cia zakonni, 6 zakonnic i 9 sierot trafili akurat razem do wsi w prowincji Kom-
pong Thom. Tam ich zakwaterowano w pagodzie, a nastgpnego dnia (3 maja
1975 r.) zobowiazano do zameldowania si¢ na posterunku Czerwonych Khme-
réw. Owi ksieza i bracia zakonni udawali wéwczas nauczycieli. Trzech ksiezy
sposréd nich wystano do pobliskiej wsi, by opiekowali si¢ pewna zastuzona
wdowa, a ks. Bernard Chhim CHUNSAR i dwaj bracia zakonni trafili do inne;j
wsi. W owym czasie ksieza potajemnie udzielali $lubéw mtodym parom chrze-
Scijan, gdyz zaczynano juz zmusza¢ mtode dziewczeta deklarujace stan wolny
do poslubiania czerwonokhmerskich inwalidow.

Najbardziej spektakularnym wydarzeniem bylo wysadzenie w powietrze
juz 19 kwietnia, czyli kilka dni po opanowaniu stolicy, jedynej katedry katolic-
kiej, uznanej za symbol kolonializmu. Studenci kambodzanscy, ktérzy na apel
Czerwonych Khmeréw powrécili z zagranicy do zniewolonego kraju, zostali
zmuszeni do kruszenia blokow ze zbrojonego betonu, z jakiego byla wzniesio-
na katedra. Z odzyskane) zbrojeniéwki wytwarzano nast¢pnie gwozdzie, a
zwaly gruzu wsypano do pobliskiego stawu lub uzyto do budowy tam i grobli.
Uczestnik tych prac — Hong Ho THOEUNG moéwi, ze ekipy rozbijajace betono-
we bloki krzyczaly: ,Precz z imperializmem!” ,,Precz z reakcjonistami!” Po-
dobno krzyczaly tak, by praca przebiegala sprawniej, gdyz do ideologii zdazyly
si¢ juz wystarczajaco zrazi¢®>. W Battambangu i we wsi Préah Méada znisz-
czono nie tylko koscioly, lecz i cmentarze, a na miejscu po zniszczonym ko-
Sciele pw. Najswigtszego Serca Jezusowego w centrum Phnom Penh w ramach
agraryzacji kraju zalozono plantacj¢ drzew kokosowych.

Niekiedy w wyniku kolejnych przemieszczen ludnosci przypadkowo od-
najdywano swych krewnych lub znajomych. Nowy rezim prébowal ustali¢
prawdziwa przeszlos¢ kazdego czlowieka, co nierzadko moglo skonczyé sig
tragicznie. Zazwyczaj jednak w poczatkowym okresie rzadéw Czerwonych
Khmeréw chrzescijanie mieszkajacy niedaleko od siebie starali si¢ z powodze-
niem utrzymywac ze soba pewne kontakty i wspiera¢ si¢ wzajemnie. Zdarzaly
si¢ nawet potajemne nabozenstwa, a wydrazony kokos pemit rolg¢ kielicha
mszalnego.

52 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 183. Studenci kambodzanscy, ktérzy powracali do kraju
nierzadko ponoszac $mier¢ z rak Czerwonych Khmeréw, to temat sam w sobie i przyczynek do
dyskusji na temat odpomosci zideologizowanej psychiki na wszelkie racjonalne argumenty. Jeden
z takich reemigrantéw z Paryza opisal swe losy i nakreslit kontekst i obraz zjawiska 6wczesnej
reemigracji: Y PHANDARA, dz. cyt.
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W czerwcu 1975 r. wladze Kambodzy zwrdcily sie do Wietnamczykow
osiadtych w Kambodzy, by opuscili kraj i udali si¢ do Wietnamu. Z mozliwo-
éci tej skorzystalo m.in. osiem siostr de la Providence; cztery z nich byly
Khmerkami, ktore, by méc legalnie opusci¢ Kambodze, udawaly Wietnamki,
(Jean-Baptiste TOUCH, Elisabeth SALY, Lambertine EM SARIN i Emma
MUTH)®

Na cztery dni przed ,,wyzwoleniem” — 13 IV 1975 r. ks. Paul TEP IM
SOTHA odprawil w kosciele w Battambangu ostatnia msze i pozegnat si¢ z
wiernymi. Wezwal on tez do siebie wspomnianego ks. Jeana BADRE, mnicha
benedyktynskiego, ktdry od dawna pragnal zalozy¢ klasztor w Chomnom. Po
zdobyciu wladzy przez Czerwonych Khmerow obcokrajowcy z Battambangu
zostali dotaczeni do konwoju ci¢zaréwek z Phnom Penh celem wysiedlenia do
Tajlandii. Prefekt TEP IM SOTHA zdecydowat si¢ jednak na ucieczke do Tajlan-
dii w samochodzie ks. BADRE — wraz z nim i dwoma katechetami. Gdy przybyli
do Chomnom, BADRE postanowil tam pozosta¢ z chrzescijanami, gdyz w czasie
wojny poznal te okolice doskonale, opiekujac si¢ rannymi obu walczacych
stron. Nastgpnego dnia Czerwoni Khmerzy pobili ks. BADRE, ktérego zastali w
towarzystwie Australijczyka Arnaldo MARINT'EGO, pracujacego podobno dla
CIA. Ks. BADRE i MARINI zostali uprowadzeni przez Czerwonych Khmerow, a
prefekt TEP IM SOTHA oraz khmerska zona MARINIEGO podgzali za nimi. We-
dhug jednej z wersji, po pigciu dniach zatrzymani zostali zastrzeleni na poboczu
drogi w poblizu Spean Bat Trang serig w plecy, a ich obnazone zwloki dlugo
lezaly posréd wielu innych zwlok. Pewien §wiadek twierdzi, ze w lutym 1978
r., kopiac row, natrafit w okolicach O Chik na kosci wielkiego mezczyzny z
krzyzem i pierScieniem z francuskiego zlota. Inny twierdzi, ze widzial glowy
ksiezy nabite na pale, cho¢ nie bylo to w zwyczaju Czerwonych Khmeréw i nie
znajduje potwierdzenia z innych zrédel. Wedlug jeszcze innego swiadka jeden
z bylych uczniéw ksigdza TEP IM zostal Czerwonym Khmerem i otrzymatl pole-
cenie zabicia ksiedza, lecz tego nie uczynil i poniést za to $mieré®.

Z Battambangu wysiedlono m.in. dwie zakonnice: siostr¢ SAINTE-MARIE
i siostr¢ JACQUELINE z ok. 10 sierotami. Grupa ta zyla i pracowala 25 km od
Battambangu do 15 wrzesnia, gdy pozwolono siostrom na wyjazd do Wietna-
mu. Pieszo, ci¢zarowka i statkiem grupa ta dotarla w koncu nad granic¢ wiet-
namska 2 pazdziernika. JACQUELINE byla Czamka, za§ wszystkie sieroty
Khmerami, wigc wpuszczono tylko SAINTE-MARIE. W owym czasie wiele 0séb
nie wpuszczonych do Wietnamu lub uchodZzcéw z Kambodzy zawracanych z
Wietnamu bylo zabijanych na granicy, wig¢c siostra JACQUELINE prawdopodob-
nie tez podzielila ich los. Trzy inne siostry z Battambangu: GUSTAVE, CANDIDE
i CESARINE jeszcze przez dwa lata zyty na wsiach i nauczaly mtodych Czerwo-
nych Khmeréw pielegniarstwa. Gdy uznano, ze mogg je zastapi¢ ich wycho-

3 F. PONCHAUD, La Cathédale, s. 166.
8 Tamsze,s. 167n.
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wankowie, wywieziono je w kierunku potudniowym i zamordowano razem z
jednym z ich podopiecznych. W prowingji tej juz wkroétce po ,,wyzwoleniu”
stracono tez niemal wszystkich dostojnikéw buddyjskich, cho¢ w innych rejo-
nach Kambodzy tak surowa rozprawa z buddyjskimi duchownymi nastapila do-
piero w pézniejszym okresie.

Chrzescijanie ze wspomnianej wsi Chomnom generalnie pozostali na
miejscu. Po zdobyciu wladzy przez Czerwonych Khmerow uslyszeli jednak, ze
nie bedzie juz wiecej zadnej religii 1 zbierania si¢ w kosciele. Oltarz, taberna-
kulum i rzezbe Chrystusa spalono, ale dwie starsze chrzescijanki ukryly pod
kurnikiem krzyz z oltarza. Kosciél przeksztalcono w spichlerz ryzowy dla
spotdzielni sektora, a inne pomieszczenia przeznaczono na wspolng kuchnig dla
wsi oraz na zlobek. Na poczatku 1977 roku wszyscy mieszkancy wsi, majacy
wzglednie dobre domy lub ziemig, zostali wysiedleni. Domy te rozebrano, a
drewno z nich wystano w nieznanym kierunku, za$§ mieszkancy musieli si¢ za-
dowoli¢ budowa prymitywnych chat. Tylko jedna stara chrzescijanka MANG
mogla pozosta¢ w swym domku w poblizu kosciota.

Biskup Chhmar SALAS i jego brat — ks. Chhmar SALEM zacz¢li jeszcze w
1975 roku chorowa¢ z powodu niedozywienia na beri-beri oraz odm¢ plucna.
Matka przewodniczacej kobiet w Phum Chan opiekowala si¢ Chhmarem
SALASEM i dozywiala go, lecz w koncu zazadala, by poslubit jej corke. Biskup
odrzucit t¢ ,,propozycje”. Z tego tez powodu na zebraniu politycznym zostal
oskarzony o to, ze chce zamieniaé ryz na cukier®

Ksiadz Truong CHAMREUN 1 siostra ks. bpa Chhmara SALASA otrzymali
pewnego razu 3-dniowg przepustke na poszukiwanie zywnosci w terenie. Czas
ten wykorzystali na zdobywanie informacji o chrzescijanach w okolicy. Do-
wiedzieli si¢ wéwczas m.in., ze byly seminarzysta ROS EN zostal rozpoznany
przez swego kolege z uniwersytetu, ktéry zostal Czerwonym Khmerem, wigc
poniést sSmieré; zas ks. Bernard CHHIM CHUNSAR zostal schwytany z dwiema
innymi osobami i takze poniést Smier¢ (jedna z nich byla siostra z zakonu de la
Providence — Lydia NUTH SAVAN, ktora zadenuncjowal podopieczny sierota po
sprzeczce z nia). Wedlug innej wersji ks. Bernard CHHIM CHUNSAR zgina} jed-
nak dopiero wraz z innymi zakonnikami w 1978 r.

Ksigza Chhmar SALAS i Chhmar SALEM byli poddawani ustawicznej
presji ze strony szefa wsi, by si¢ ozenili. Nie mogt on bowiem zrozumie¢, dla-
czego ci mezczyzni wiodg zywot inny od pozostalych. Do malzenstwa ich jed-
nak nie zmuszono®

19 marca 1976 r. rodzeni bracia — bp Chhmar SALAS i ks. Chhmar
SALEM obchodzili skrycie imieniny J6zefa. Ich krewni zerwali tego dnia dobre

%5 Juz kilka miesiecy po zdobyciu wladzy Czerwoni Khmerzy w wigkszosci wsi czy wiejskich
komun przestali tolerowac jakiekolwiek formy handlu wymiennego.

% Wielu Czerwonych Khmeréw nizszego szczebla bylo ludzmi o bardzo waskich horyzontach
mySlowych, wi¢c prawdopodobienstwo skojarzenia odmowy zawarcia zwiazku malzenskiego z
celibatem obowiazujacym duchownych katolickich bylto niewielkie.
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banany, 2 nawet nazbierali sporo kwiatow. Z kolei ks. Truong CHAMREUN w
owym czasie tracil wzrok z braku witaminy A. Zostal zatem oskarzony o to, ze
symuluje, by uchyla¢ si¢ od nocnej pracy. W koncu cigzko chory trafil do wiej-
skiego szpitala, a nastgpnie do szpitala rejonowego w miescie Kompong Cham.
Tam jego stan ulegt pewnej poprawie. W miescie widzial jedynie Czerwonych
Khmerow i ich rodziny, gdyz pozostala ludnos¢ wysiedlono, a osady ludzkie
przy gléwnych drogach zupelie znikngly. Gdy byl w szpitalu wiejskim, co-
dziennie widzial ludzi prowadzonych na stracenie.

Od konca 1976 r. lub poczatku roku nastgpnego nawet potajemne kon-
takty rodzin chrzescijanskich staly si¢ niemozliwe, gdyz zmieniono system pra-
cy: mlodziez skoszarowano w formie mobilnych oddzialéw robotniczych, je-
dzacych i Spiacych na placach budowy rowéw i kanatéow. Ksieza, o ktorych
mowa, zostali wcieleni do ,,0ddzialéw w $rednim wieku” i takze nie mogli wra-
ca¢ do doméw. Jedynie osoby starsze nadal mieszkaly w wiejskich domach i po
pracy mogly do nich powraca¢. Na przyklad wies Taing Kauk zostala
,»Spoldzielniag kolektywna”, gdzie posilki musialy by¢ spozywane wspdlnie, a
samodzielnie mozna bylo jedynie zbiera¢ banany lub bulwy w czasie poza pra-
ca. Wszystkie narzg¢dzia pracy oraz naczynia nalezalo odda¢ spoldzielni. Moz-
na bylo mie¢ na wlasnos$¢ jedynie tyzke, ktora rozpoczynalo si¢ jedzenie, gdy
odezwat sie gong®’

Krzyz napiersny i pierscien biskupi Chhmara SALASA oraz naczynie li-
turgiczne ks. Chhmara SALEMA pozostawaly ukryte pod sloma w kurniku.
Pewnego dnia Czerwoni Khmerzy znalezli fotografi¢ przedstawiajaca ks. Chh-
mara SALEMA odprawiajacego Msz¢ $§w. we Francji; nie zorientowawszy sig,
co ono przedstawia, uznali jednak, ze byl on z pewnoscia kim$ waznym, skoro
ubierat si¢ jak francuski krol.

Gdy rezim ulegal dalszemu uskrajnieniu, wsie stawaly si¢ jakby wigzie-
niami bez muréw, tak ze nawet na przejscie do sasiedniej wsi nalezalo uzyskac
przepustke. Wowczas to biskup Chhmar SALAS postanowil zglosi¢ si¢ ochotni-
czo do specjalnych sektorowych oddzialéw pracy, w nadziei na przemieszcza-
nie si¢ po wigkszym obszarze i zdobywanie jakich$ informacji o sytuacji chrze-
$cijan. Mimo pracy w tych oddziatach, nie mégt poruszaé si¢ po wsiach na wia-
sna reke, lecz byl zdany na wielokrotne odgéme przerzucanie z miejsca na
miejsce. Nie znalazt jednak zadnych znanych sobie chrzescijan swieckich czy
duchownych. Pewnego dnia z powodu choroby mogl na krétko powrécié do
swych bliskich. W polowie 1977 r. jego rodzina dowiedziala si¢, ze zmart przed
tygodniem w szpitalu w Teuk Thla. Szef szpitala stwierdzit nast¢gpnie, ze Chh-
mar SALAS, cho¢ jadl, byl bardzo slaby i zmarl, a Czerwoni Khmerzy zabrali

%7 Pod rzadami Czerwonych Khmeréw istniato pewne zroznicowanie form organizacji Zycia i
pracy ludnosci skoszarowanej w komunach. Wiele zalezato tu od stopnia fanatyzmu wladz strefy
czy nawet wladz lokalnych. O tym zrézmicowaniu, takze stopnia represyjnosci, pisze przede
wszystkim: M. VICKERY, Cambodia 1975-1982, North Sydney 1985.
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jego zwloki; zabrali tez jego mala ksigzeczke (kieszonkowe Pismo $w.). Biskup
Chhmar SALAS byl wsréd Czerwonych Khmeréw do tego stopnia nieznany, ze
nawet nie zmienial swego imienia i nazwiska i zmarl z wycienczenia jako zwy-
kly cziowiek. Gdy byl juz bardzo chory i opuchnigty, pracowal jedynie przy
$winiach i jadl to, co one, gdyz chorzy nie mogli otrzymywa¢ normalnej porcji.
Uwazano bowiem, ze kto moze jes$é, ten moze takze pracowa¢. Chhmar SALAS
zostat w konficu, mimo choroby, zmuszony do pracy na ryzowisku i gdy stracil
przytomno$é, zostal zabrany do szpitala, czy raczej pagody przerobionej na
prymitywny szpital, gdzie zmarl po tygodniu®®

W 1977 r. premier POL POT zwiazat si¢ $cisle z Ta MOKIEM, szefem re-
gionu poludniowo-zachodniego, dzieki czemu moégt przeja¢ kontrol¢ nad cala
utajniong jeszcze wowczas partia komunistyczna. Rozpocze¢la sig, jak glosily
oficjalne o$wiadczenia, ,,druga rewolucja” kambodzanska. W jej rezultacie ty-
siace czerwonokhmerskich funkcjonariuszy padly ofiarg tortur i1 egzekucji ze
strony jeszcze bardziej fanatycznych formacji Czerwonych Khmeréw. Zamor-
dowany zostal wowczas m.in. So PHIM — szef regionu wschodniego, a tacy lu-
dzie z nim zwigzani, jak Heng SAMRIN czy Hun SEN zbiegli do Wietnamu, by
po obaleniu rezimu POL POTA przejaé¢ wtadz¢ w Kambodzy®

Od 1977 r. wielu Khmerdw, znanych wczesniej jako katolicy, bylo
oskarzanych o to, ze sa agentami wietnamskimi (szczegélnie ci, ktorzy mieli
wietnamskie pochodzenie) lub wspolpracownikami CIA. W koncu tegoz roku
zostal zamordowany brat DAMIEN, majacy wietnamskie pochodzenie, ktory
wczesnie) codziennie glosno recytowal modlitwy. Czerwoni Khmerzy diugo
zwlekali z przesladowaniem go, gdyz kreslil on na ziemi tajemnicze znaki, co
sprawialo, Ze bali si¢ jego rzekomej magii. Poza tym byl on juz w podeszlym
wieku 1 pracowal we wzglednym odosobnieniu jako dozorca bananowcéow.

Wielce wymowne sa losy katolickiej wsi Moat Krasas w poblizu Phnom
Penh. Byla to zawsze wie$ biedna, a poziom kulturalny jej mieszkancow — bar-
dzo niski. Juz w 1970 r. zostala ona opanowana przez Czerwonych Khmerdw,
ktérzy wowczas jeszcze nie ujawniali swego najradykalniejszego oblicza. Po
17 IV 1975 r. ludnos¢ tej wsi zostala oskarzona o wyznawanie ,,wietnamskiej
religii”, jednakze wéwczas jeszcze nikogo nie zamordowano. Wie$ zostala, co
prawda, w calosci przesiedlona, lecz jedynie kilka kilometréw dalej; tylko oso-
by stanu wolnego wysiedlono do innych prowincji. W 1978 r. po upadku i eg-
zekucji So PHIMA, szefa regionu, w ktérym wies ta sie znajdowata, zamieniono
ja w miejsce wigzienia, przestuchan, tortur i egzekucji przeciwnikow, w tym
takze samych jej mieszkancéw. Dwanascie rodzin wymordowano na miejscu,
rozcinajac brzuchy i wyjmujac watrobe. Miala to by¢ kara za wyznawanie
,wreligii wietnamskiej”, czyli katolicyzmu.

6% F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 174n.
% Rzadzacy Czerwoni Khmerzy dokonali catkowitej zmiany oraz militaryzacji podziatu admini-
stracyjnego kraju, zastepujac dotychczasowych 19 prowingji i 4 miasta wydzielone 7 strefami.
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W pewnych rejonach bylej prowincji Battambang chrzescijanie nie byli
szczeglOlnie nadzorowani, o ile nie wykazywali przejawéw jednoczenia sig.
Modlili si¢ zatem w niedziele i $wigta pojedynczo i w ukryciu. Czerwoni
Khmerzy powiedzieli jednemu katolikowi, Ze religia prowadzi ludzi na zlg dro-
ge, wigc nalezy o niej zapomnie€, a poza tym katolicyzm to wyznanie imperia-
listow i reakcjonistow. Stato si¢ to, gdy jego corka w szkole przyznala sie¢, ze
matka codziennie adoruje Boga. Czlowiek ten nie zostal jednak zabity, a nawet
jako katecheta glosil skrycie Stlowo Boze wybranym osobom i gral na gitarze
utwory religijne wplatane w pie$ni rewolucyjne. Jednym z takich utworow byta
piesn ,,Stonce [Chrystus] wschodzi”, ulozona niegdy$ przez mnichéw bene-
dyktynskich z Kep. Znana jest tez historia VUTHY EGO — 10-letniego chlopca,
ktoéry codziennie wieczorem powtarzal modlitwy ,,Ojcze nasz” i ,,Zdrowas Ma-
ryjo” z obawy przed ich zapomnieniem na zawsze. Mozna zatem stwierdzié, ze
stopien represyjnosci rezimu Czerwonych Khmer6éw byt zréznicowany i zalezal
w duzej mierze od stopnia fanatycznosci konkretnych wladz lokalnych, choé te
w kazdej chwili mogly by¢ zniszczone przez zwierzchnikéw i zastapione inny-
mi — z reguly bardziej represyjnymi. Byla to wigc swoista, karykaturalna i z
pewnoscia nieSwiadoma aplikacja zasady pomocniczosci w panstwie Czerwo-
nych Khmeréw.

Wspomniana juz siostra bpa Chhmara SALASA i ks. Chhmara SALEMA —
SOPHEAP, ktdrej relacje sa wrecz bezcenne dla opracowywania dziejow Ko-
$ciola w owym okresie, zostala w koncu pozbawiona mozliwosci jakiegokol-
wiek kontaktu z rodzicami oraz ksiezmi. Jako samotna chrzescijanka odma-
wiala czesto potajemnie rézaniec i wzbudzala zaufanie u wspdtpracownikow z
ruchomej brygady pracy, wi¢c gdy pewnego razu brygada miala 3-dniowy
urlop, podejrzliwy szef wystal ja za kare na odlegle ryzowisko pelne pijawek.
Jak wynika z relacji swiadkéw, drugi jej brat — ks. Chhmar SALEM oraz ks.
Truong CHAMREUN, mieszkajacy w tej samej komunie, pewnego dnia po ko-
lektywnym positku zostali wywolani, zaladowani na cigzarowki 1 wywiezieni w
nieznanym kierunku, dzielgc los setek tysigcy rodakow.

Matka ksiezy: Chhmara SALASA i Chhmara SALEMA, ktdéra przezyla
okres rzadéw POL POTA, obliczyla, ze w latach terroru sposrod 38 swych bli-
skich krewnych stracita 25™

Od 1975 r., czyli od ,,wyzwolenia”, do konca lat 80. setki tysiecy Kam-
bodzan zbiegly przed represjami i glodem do Tajlandii. W maju 1975 r. ucie-
kali przede wszystkim mieszkancy terenéw przygranicznych, nast¢pnie funk-
cjonariusze obalonego rezimu Lon NOLA, o ile byli w stanie dotrze¢ w poblize
granicy; od lipca — tradycyjnie trudniacy si¢ handlem Kambodzanie pochodze-
nia chinskiego. Od stycznia 1976 r. — przerazeni posuni¢ciami nowego rezimu -
zaczgli ucieka¢ nauczyciele, studenci i intelektualisci. Nastgpnie wsérdd ucie-

" E. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 178.
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kajacych dominowali chlopi oraz czerwonokhmerscy zolnierze, nierzadko uwa-
zani przez Tajlandi¢ za szpiegéw. Od 1975 do 1978 r. do Tajlandii zbieglo ok.
50 tys. Kambodzan.

W 1978 r. kilkaset tysiecy Kambodzan zbieglo do rzadzonego takze
przez komunistow Wietnamu; wczesniejsze ucieczki do Wietnamu konczyly sig
bowiem przymusowym odsylaniem uchodZcéw w imig fikcji przyjazni i brater-
stwa obu ,,postepowych” i rewolucyjnych krajow.

Po ponadrocznym tajnym przygotowaniu, w dniu chrzescijanskiego Bo-
zego Narodzenia 1978 r. armia wietnamska wkroczyla na teren Kambodzy. 7
stycznia 1979 r. ogloszono utworzenie rzadu Kambodzy (prowietnamskiego), a
osoba nr 1 nowej Kambodzy, czy jak woéwczas zacz¢to nazywaé ten kraj —
Kampuczy, zostal Heng SAMRIN, byly zbiegly do Wietnamu wysoki funkcjona-
riusz polpotowskiej administracji. Juz od 1977 r. obserwatorzy sledzacy uwaz-
nie wydarzenia indochiniskie wiedzieli i donosili o granicznych starciach mig-
dzy Kambodza a Wietnamem, ktdre toczyly si¢ niemal bez przerwy. Czerwoni
Khmerzy w obliczu gospodarczo-spolecznego bankructwa swych rzadéw posta-
nowili wowczas odzyska¢ Wietnam poludniowy — kolebke¢ ludu khmerskiego, o
czym zreszta marzyly takze rzady SITHANOUKA i Lon NOLA, lecz jedynie fana-
tycznych rewolucjonistéw staé bylo na takie czynne awanturnictwo’’

Wietnam, najpot¢zniejszy kraj w regionie, od wiekdw rozciagat swa he-
gemoni¢ na Kambodz¢ i Laos, ustanawiajac z nimi ,,stosunki specjalne”, wigc
biorac pod uwagg chociazby potencjaly ludnosciowe krajow indochinskich,
Czerwoni Khmerzy mieli powody, by obawia¢ si¢ dominacji wietnamskiej;
szukali zatem oparcia w potgdze bezwzglednej, czyli Chinach. Chiny z kolei
czuly si¢ w owym czasie niczym w kleszczach ZSRR i proradzieckiego Wiet-
namu, wi¢gc popieraly bliskich ideowo Czerwonych Khmeréw, by zréwnowa-
zy¢ radzieckie wplywy w regionie, cho¢ wiele wskazuje na to, ze nie zyczyly
sobie az tak $miatych poczynan Kambodzy wobec wietnamskiego sasiada’

W odpowiedzi na liczne ataki Czerwonych Khmeréw ostatniego dnia
1977 r. armia wietnamska zapuscita si¢ w glab terytorium Kambodzy, wycofu-
jac si¢ dopiero po tygodniu. Wéwczas to ok. 300 tys. Kambodzan zbieglo do
Wietnamu. Ludzi tych radio Hanoi nazywalo wyzwolencami spod rezimu
»faszystowskiego”, z kolei radio Phnom Penh oskarzylo Wietnam o masowe
porwanie. Armia Wietnamu przeprowadzita woéwczas rozpoznanie terenu, by
przygotowaé przyszla inwazje. 3 grudnia 1978 r. radio Hanoi podato, ze pewni
uchodzcy z Kambodzy powolali Zjednoczony Front Ocalenia Narodowego

7' Proby ratowania wiadzy poprzez mobilizacje¢ spoteczenstwa wokot celow nacjonalistycz-
nych, czy wrecz rewizjonistycznych, podejmowatly liczne rzady, takze doby wspdlczesnej; wy-
starczy tu przypomnie¢ chocby greckie i tureckie dziatania wobec Cypru czy ladowanie wojsk
argentynskich na Falklandach.

72 E. BECKER, Ukiad Hanojski: o tym, jak Wietnam stworzyt regionalne imperium komuni-
styczne, ,, Konfrontacje” 8, s. 89-118.
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Kambodzy i zwrdcili si¢ do armii wietnamskiej o pomoc; byli to glownie nie-
dawni oficerowie czerwonokhmerscy z regionu wschodniego, ktérzy zbunto-
wali sie przeciwko rzadom POL POTA”

Na poczatku stycznia 1979 r., przed zdobyciem Phnom Penh przez Wiet-
namczykow, samolot chinski przybyl po ksi¢cia SITHANOUKA, ktdry nastgpnie
bronit obalonego rezimu Czerwonych Khmeréw na forum Zgromadzenia Ogoél-
nego Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku. W lutym 1979 r. Chiny uka-
raly Wietnam ograniczong agresja zbrojna; zmobilizowaly ponadto opinig¢
swiatowa w celu potgpienia Wietnamu za agresj¢ na Kambodzg, a pomoc go-
spodarcza dla Wietnamu zablokowaly bezterminowo — do czasu wycofania
wszystkich obcych wojsk z Kambodzy. W Zzyciu migdzynarodowym pojawila
si¢ wowczas na kilkanascie lat tzw. kwestia kambodzanska, mozliwa do roz-
wigzania dopiero wraz z erozja $wiatowego systemu socjalistycznego i zupelng
zmiang globalnego ukladu sit

Armia wietnamska stopniowo spychala Czerwonych Khmeréw w kie-
runku Gér Kardamonowych na pograniczu z Tajlandia, a ludno$¢ uzyskala
mozliwos¢ powrotu do wyludnionych miast i1 rodzinnych wsi. Bywalo jednak,
ze w pewnych rejonach Kambodzy nawet po6t roku po obaleniu Czerwonych
Khmerdw ludno$¢ o tym fakcie nie wiedziala, a lokalni Czerwoni Khmerzy za-
chowywali sie tak, jakby nic si¢ nie wydarzyto™.

Nowy prowietnamski rezim szybko zacza}l by¢ postrzegany jako okupa-
cyjny, cho¢ znacznie lagodniejszy niz poprzedni. Najwigkszym problemem,
szczegOlnie od sierpnia 1979 r., stal si¢ jednak nasilajacy si¢ gléd. ONZ uru-
chomila jednak w pore¢ pomoc zywnos$ciowa, rozdzielana gldwnie na pograni-
czu tajlandzkim, z ktorej korzystalo prawdopodobnie ok. 2 mln Kambodzan.

Czerwoni Khmerzy, ktérych osrodek polityczno-militarny przenidst si¢
na pogranicze tajlandzkie lub nawet na terytorium Tajlandii, utworzyli wkrotce
najwieksza sile opozycyjno-partyzancka, walczaca przeciwko nowym wiadzom
Kambodzy (Kampuczy) przez najblizszych kilkanascie lat. W 1979 r. powstat
tez prawicowy odlam opozycji kambodzanskiej (FNLPK), kierowany przez
bylego premiera z czasow SIHANUOKA — Son SANNA, a w 1981 r. ukonstytu-
owal si¢ trzeci odlam opozycji — wierny SIHANOUKOWI (FUNCINPEC). Owe
trzy nurty utworzyly emigracyjny Rzad Koalicyjny Demokratycznej Kampuczy
majacy uznanie ONZ az do czasu rozwiazania kwestii kambodzanskie;.

Po upadku rezimu POL POTA $wiat zachodni stang! przed dylematem: czy
poprze¢ nowy komunistyczny rezim prowietnamski (proradziecki), a wig¢c roz-
szerzenie radzieckiej strefy wplywoéw, czy popiera¢ nadal obalony rezim Czer-
wonych Khmeréw, doszczetnie juz wowczas skompromitowany? Procz krajow
socjalistycznych tylko India zdecydowala si¢ na uznanie nowego rezimu w Ph-

™ M. HERMAN, Przemiany wewnetrzne a polityka zagraniczna Kambodzy, ,,Sprawy Miedzy-
narodowe” 2(1979)312, s. 57-76.

" Patrz: przypis 58.
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nom Penh, inne kraje pot¢pialy rownoczesnie i zbrodnie POL POTA, 1 wietham-
ska obecnos¢ wojskowa (okupacjg), uznajac formalnie obalony rezim Czerwo-
nych Khmeréw, a potem opozycyjna koalicj¢, w ktérej Czerwoni Khmerzy byli
tylko jedna z trzech sil, cho¢ militarnie najsilniejszg. Uznajac t¢ koalicje, $wiat
zachodni liczyt tez na to, ze w przyszlosci uda si¢ przeksztalci¢ Kambodze w
panstwo demokratyczne, za$ uznanie rezimu prowietnamskiego oznaczaloby
zgode na bezterminowe sprawowanie wiladzy przez proradzieckich komuni-
stow. Nalezy tez pamietac, ze byl to czas, w ktérym nie bylo jeszcze zadnego
precedensu przeksztalcenia si¢ panstwa rzadzonego przez komunistyczng dyk-
tature w panstwo o odmiennym ustroju politycznym.

Wsrod wysiedlonych w maju 1975 r. obcokrajowcow znalazt si¢ m.in.
francuski ksiadz Robert VENET, ktéry w Kambodzy spedzit 32 lata. Po upadku
rezimu POL POTA MEP powierzyla mu zadanie zbierania informacji o sytuacji
Kosciota w Kambodzy. Jezdzil on wigc wzdluz granicy z Kambodza, wyshu-
chujac setek relacji uchodzcéw o zbrodniach Czerwonych Khmeréw, ale takze
o brutalnosci zolnierzy tajskich strzegacych granicy i usitujacych powstrzymy-
wa¢é fale uchodzcéw. To wlasnie do niego francuska ambasada zwracala sie
nastepnie o listy kandydatéw na staly wyjazd do Francji. Ks. VENET i kilku in-
nych Europejczykow ulatwili wyjazd na stale za granic¢ m.in. pewnej liczbie
Khmeréw ukrywajacych si¢ w Gérach Dangrek.

Po upadku rezimu Czerwonych Khmeréw, mimo istnienia rozleglych pol
minowych, nowe fale uchodzcéw skierowaly si¢ do Tajlandii, wzbudzajac
przerazenie w tajskich kolach politycznych oraz wsrod spoteczenstwa tego
kraju. Od stycznia do czerwca 1979 r. 80 tys. nowych uchodzcéw przekroczylo
granic¢ Tajlandii. W czerwcu Tajlandia odestala przymusowo ok. 40 tys.
uchodzcow, ladujac ich na ci¢zaréwki i do autobuséw, by pozostawi¢ ich nie-
daleko Préah Vihéar. Jest to zreszta miejsce szczegolne — §wiatynia z konca XII
wieku zbudowana przez Khmeréw na urwisku, ktore opada stromo w kierunku
terytorium Kambodzy. Od 1946 r. Tajlandia rosci sobie pretensje do tego ob-
szaru; spor ten trafil do Migdzynarodowego Trybunalu Sprawiedliwosci w Ha-
dze i zostal w 1962 r. przy znaczacym udziale Polski rozstrzygniety na korzy$¢
Kambodzy, co walnie przyczynilo si¢ do zerwania stosunkéw dyplomatycz-
nych miedzy obu krajami”

Okoto 5 tys. uchodzcéw sposrdd odestanych zajmowato wezesniej pago-
d¢ Vat Kak w poblizu Aranyaprathet, co z pewnoscig nie wywotywato zado-
wolenia wsréd mieszkancow tego miasta, a tym bardziej wsréd buddyjskich
mnichéw.

Pod presja opinii §wiatowej Tajlandia zobowiazala si¢ odstapié¢ od bru-
talnego odsylania uchodzcow, zas§ Wysoki Komisariat do Spraw Uchodzcéw

”* W latach 60. caly oboz socjalistyczny sympatyzowal z Kambodza postrzegana jako kraj
neutralny, dystansujacy si¢ wobec swiata zachodniego i majacy wiele sympatii dla idei socjali-
stycznych.
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przy ONZ ofiarowat Tajlandii swa pomoc, takze w poszukiwaniu dla uchodz-
cow krajow docelowego stalego osiedlenia.

Od wrzesnia 1979 r. fale uchodZzcow przybraly ogromne rozmiary — po-
nad milion Khmeréw wypedzonych przez gloéd przekroczylo granice z Tajlan-
diag. Bylo wéréd nich wielu Czerwonych Khmeré6w myslacych nadal o walce.
Niektorzy publicysci przedstawiali wyngdznialych uchodZzcow jako ofiary
wietnamskiej agresji, sugerujac tym samym, Zze pod rzadami POL POTA ich sy-
tuacja bylaby lepsza. Nalezy bowiem zauwazy¢, ze ogromny gidd, jaki zapa-
nowal po upadku rezimu Czerwonych Khmeréw, byl gléwnie rezultatem po-
wszechnego zametu i rozprzg¢zenia: uwolnione od skoszarowania spoleczen-
stwo nie zasialo bowiem wigkszosci p6l ryzowych, a niemoznos$¢ odpowiedniej
organizacji zniw dopeita tragedii.

Uchodzcy kambodzanscy byli narazeni na dzialalnosé¢ réznych uzbrojo-
nych band, zlozonych gléwnie z bylych czerwonokhmerskich zohierzy, grasu-
jacych na tajsko-kambodzanskim pograniczu. Jest tez faktem, ze cze$¢ pomocy
dla uchodZcéw trafiala za posrednictwem zolierzy tajlandzkich do ragk Czer-
wonych Khmeréw.

21 listopada 1979 r. otwarto dla uchodzcéw wielki ob6z Khao I Dang,
polozony 10 km od granicy z Kambodza. Podobno Tajlandia liczyla wowczas
na pozyskiwanie w tym obozie ludzi dla ewentualnej walki z Wietnamem, gdy-
by sytuacja tego wymagala. Okolo 250 tys. innych Khmeréw przebywalo na
pograniczu tajsko-kambodzanskim, przechodzac czgsto na jedna i drugg strong
1 coraz bardziej spelniajac role w zasadzie legalnych przemytnikow.

W owym czasie wiele sidstr zakonnych z Wtoch, Francji, Szwajcarii,
Australii, USA niosto uchodzcom najbardziej niezb¢dng pomoc. Nierzadko sio-
stry te po powrocie do swych krajow dzialaly na rzecz przyj¢cia na stale
uchodzcéw z Kambodzy. Ks. VENET osobiscie posredniczy! w wymianie listow
mi¢dzy uchodzcami w Tajlandii a ich krewnymi juz osiadtymi w Europie,
Ameryce czy Australii. Przewozit tez pieniadze dla uchodzcéw od ich rodzin,
zanim nie zacza! tego czyni¢ Miedzynarodowy Czerwony Krzyz.

W kazda $rode ks. VENET udawal sie do ktéregos z obozéw dla
uchodzcéw do chrzescijan pochodzacych z Battambangu, Chomnom lub jesz-
cze innych mieisc. Mieszkali oni gléwnie w ohozach Nong Chan oraz Rythi-
sen. Wiesniacy z Kompong Ko przebyli nawet pewnego razu ok. 300 km, by
spotka¢ swego ksiedza z czaséw przedpolpotowskich. Pod dachem podpar-
tym gal¢ziami ks. VENET i przybyli wiesniacy wymieniali informacje; ksiadz
zaopatrywal ich w ziarno, sieci do potowu ryb, a nawet pieniadze na kupno
woléw. Spotkania te przypominaly nieco czasy katakumb, a otrzymane
ksigzki religijne rzeczywiscie mogly by¢ wnoszone na teren Kambodzy tylko
nielegalnie, gdyz zolnierze wietnamscy faktycznie zakazywali dzialalnosci
religijnej w okupowanej Kambodzy. Ks. VENET chowal zawsze Eucharystie
dla katolikow w glebi Kambodzy do pudetek po tasmach filmowych. W ten
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sposob istnial zwigzek katolikow z obozéw dla uchodzcéw z wiernymi, kto-
rzy mieszkali w glebi kraju’®

W 1980 r. obdz dla uchodzcow Khao I Dang liczyl ok. 150 tys. osob,
kiedy to postanowiono go odciazyé, tworzac kilka nowych. Przy obozie Khao I
Dang wydzielono wkrétce dla protestantéw miejsce na budowe prowizoryczne-
go kosciota; kosciot katolicki ks. VENET wolal zbudowa¢ w innej czg¢s$ci obozu.

Wielu protestantéw dyskretnie szerzylo wsréd uchodzcéw swa wiare
m.in. poprzez prace w réznych organizacjach humanitarnych. Protestanci an-
glosascy nierzadko dzialali jednak hatasliwie, méwiac uchodzcom, ze ich nie-
szczescie to Boza zemsta za to, ze nie wierza w Boga. Niektorzy kaznodzieje
anglosascy glosili nawet, ze ci, ktérzy nie przezyli czaséw czerwonokhmer-
skich, to byli grzesznicy, a ci, ktérzy przezyli, zostali wyrdznieni. I tu nastepo-
wala zwykle propozycja trudna do odrzucenia: swiadectwo chrztu ulatwialo
uzyskanie wizy pobytowej w USA. Ponad 25 tys. Khmeréw-uchodzc6w zostato
wiec ochrzczonych i przeszlo na rézne odlamy protestantyzmu. Dla czg¢sci
Khmerdéw odrzucenie buddyzmu nie bylo rzecza trudna, gdyz prawdopodobnie
rzeczywiscie uznali, ze buddyjskie prawo karmana zbankrutowalo, bo niepraw-
da jest, ze kto czyni dobro, otrzymuje dobro, a kto czyni zlo, otrzymuje zlo. Po
do$wiadczeniach z Czerwonymi Khmerami jasne si¢ stalo, ze sprawiedliwos$¢
pojmowana mechanicznie po prostu nie istnieje.

Uchodzcy z Kambodzy, a potem takze mieszkancy Kambodzy zobaczyli,
ze licznie dzialajace wsréd nich organizacje charytatywne maja co$ wspolnego
z chrzescijanstwem; nawet Mi¢dzynarodowy Czerwony Krzyz wystepuje pod
znakiem krzyza, a nie np. sierpa i mlota lub czerwonej gwiazdy. To musialo
sklania¢ do refleksji. Jedyna za$ organizacjaq buddyjska o charakterze charyta-
tywnym byla Japan Sotoshu Relief Committee for East Asia, reprezentujaca
buddyzm w wersji Sokkogakai — bardzo odlegly od khmerskiego, z prawem
mnichéw do posiadania zony wlacznie. Jednakze z biegiem czasu wsrod
uchodzcow odradzal si¢ buddyzm, a mnichoéw szybko przybywato, gdyz religia
nakazywatla ich zywi¢, wigc kierowania si¢ niskimi pobudkami z pewnoscig
takze nie nalezy tu wykluczaé.

Stosunki mi¢dzy chrzescijanami a buddystami w obozach dla uchodzcéw
byly w owym okresie na ogdt niezbyt dobre, czego przykladem moze byé wy-
powiedz jednego z czolowych mnichéw buddyjskich na uchodzstwie, ktéry we
wrzesniu 1980 r. stwierdzil w wywiadzie dla ,Newsweeka”: ,,Mamy dwdch
wrogéw: POL POTA i chrzescijan™”’

Zapewne jakas czg¢$¢ uciekinierdw, liczac na pomoc materialng Kosciola,
takze udawala katolikéw, choé dyskrecja duchownych nie zmuszala korzystaja-
cych z pomocy do przejscia na katolicyzm. Bycie katolikiem nie zapewnialo tez
uzyskania wizy pobytowej w zachodnim $wiecie, choé z pewnoscig byto czyn-

’® F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 189.
" J. PRINGLE, We are not lacheys of Hanoi, , Newsweek” 96(1980)10, s. 26.
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nikiem sprzyjajacym. Pragnienie wyjazdu Kambodzan na stale do krajow Eu-
ropy Zachodniej, Ameryki P6lnocnej czy Australii bylo zreszta dla duchow-
nych i $wieckich katolikéw niosacych pomoc uchodzcom nie lada dylematem
moralnym. Uwazano bowiem, ze gdyby kazdy Kambodzanin mogl otrzymad
azyl w zamoznym $wiecie, by¢ moze w Kambodzy nie pozostatby prawie nikt.

Problemem bylo tez gloszenie Chrystusowego przeslania przebaczania i
milosci nieprzyjacidt oraz przywrécenie ludziom elementarnego poczucia god-
nosci i posiadania przyrodzonych praw. Neum YOK TAN - kobieta, ktora za
rzadéw Czerwonych Khmeréw stracita 10 sposréd 12 dzieci oraz m¢za, stwier-
dzila, ze nie czuje zlosci do zabdjcédw, ale generalnie spotykano postawy zde-
cydowanie odmienne.

10 maja 1984 r. JAN PAWEL II podczas swej podrézy do Tajlandii odwie-
dzil oboz uchodZcéw Phanat Nikhom i w wygloszonym przeméwieniu wskazat
na prawa czlowieka 1 warunki rzeczywistego rozwigzania problemu kambo-
dzanskiego, wzywajac m.in. do przebaczenia, zapomnienia o przeszlosci i
wspolnego wysiltku w imi¢ budowy lepszej przyszlosci.

" 0Od 15 listopada 1984 r. do kwietnia roku nast¢pnego armia wietnamska
przeprowadzila operacj¢ uszczelnienia i oczyszczenia pogranicza kambodzan-
sko-tajlandzkiego. Mialo to na celu uniemozliwi¢ dalszy exodus ludnosci kam-
bodzanskiej oraz zablokowaé wypady partyzantéw antywietnamskich z teryto-
rium Tajlandii. Wowczas to zdwojono pola minowe na dlugosci ok. 800 km
(ludno$¢ ginie i odnosi rany w wyniku wejscia na miny po dzi$ dzien). Po-
wstata tak zwana ,bambusowa kurtyna”’®. Okoto 300 tys. Khmeréw przeby-
wajacych w pasie neutralnym zostalo wepchnig¢tych na teren Tajlandii, gdzie
zalozono dla nich kilka dalszych obozéw: dwa pod kontrola partyzantéw pra-
wicowych, jeden pod kontrola partyzantdéw SIHANOUKA i kilka liczacych w
1989 r. w sumie 100 tys. 0s6b — pod kontrolg Czerwonych Khmeréw. Prawie
polowa tych bezpanstwowcdow to byly dzieci do 15 roku zycia. Dla wielu obozy
te byly jedyna rzeczywistoscia, jaka znaly. Ludzie ci nie mieli statusu uchodz-
cOw 1 byli zobowigzani do powrotu do kraju, gdy sytuacja ulegnie poprawie, co
od potowy 1993 r. rzeczywiscie nastapito”

Od 1980 r. pewng pomoc uchodZcom nidst tajski Koscidt katolicki po-
przez Catholic Office for Emergency Relief and Refugee. Kosciét w Tajlandii
jest wielce mniejszosciowy wobec buddyzmu, a poza tym pomoc uchodZzcom
stala wowczas w sprzecznosci z polityka rzadu, ktéry byt zwolennikiem odstra-
szania uchodZzcéw kambodzanskich poprzez raczej zle, a nawet skandaliczne
ich traktowanie. Kosciot tajlandzki niost znaczng w stosunku do swych skrom-

7 Okreslenie to stalo sig tytutem ksiazki: E. LUCIOLLI, Le mur de bambou, Paris 1988.

™ Sytuacje w obozach dla uchodZcéw kambodzanskich, gléwnie tych pod kontrola Czerwo-
nych Khmer6w, opisuje m.in. Peter ENG, korespondent American Press w Bangkoku. Obszemne
fragmenty serii jego reportaZy zamieszcza: ,,Biuletyn specjalny” [PAP]. Dodatek tygodniowy,
31.12.1988, s. 22-27.
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nych mozliwosci pomoc uchodzcom w wielu obozach, takze w tych zdomino-
wanych przez Czerwonych Khmerow, ktorzy zreszta po utracie wladzy, na ob-
cej ziemi nie mogli juz sobie poczyna¢ tak, jak niegdys w Kambodzy.

We wrzesniu 1980 r. przybyli, by nies¢ pomoc uchodzcom, dwaj jezuici
pracujacy wczesniej w Indii: ks. Pierre CEYRAC i ks. John BINGHAM. Kilka
miesiecy pézniej uchodzcéow odwiedzil takze general zakonu — ARRUPE.
CEYRAC i BINGHAM zostali wspottworcami Jesuite Refugee Service w Tajlan-
dii. Wéréd uchodzcow pracowaly takze salezjanki oraz ksi¢za z Maryknoll -
stowarzyszenia $wieckich ksiezy amerykanskich, nieco podobnego do MEP,
ktdre jest nastawione na pomoc osobom starszym i samotnym. Gdy tylko bylo
to mozliwe, Maryknoll wszedt ze swa dzialalnoscia takze na teren Kambodzy.

W obozach dla uchodZcéw w Tajlandii prébowano tworzy¢ autentycznie
khmerskie wspdlnoty katolickie, cho¢ dla niektérych emigracyjnych przywod-
céw khmerskich chrzescijanstwo bylo nadal czym$ obcym autentycznej kultu-
rze khmerskiej. Gléwna troska wspomnianego juz ks. VENETA bylo jednak
skupianie rozproszonych chrzescijan. Misjonarze koncentrowali zatem swe wy-
sitki na tworzeniu wspoélnot katolickich, w ktérych na uchodZstwie regularnie
si¢ spotykano, poglebiajac swa formacje religijng. W obozach dla uchodZcow
odbywaly sie $luby, chrzty, Msze $wiete, kreowano katechetow. Swiadczono
tez pomoc najbardziej potrzebujacym bez nastawienia na ich nawracanie. Od
1989 r. pojawialy sig realne perspektywy powrotu uchodzcéw do kraju i pracy
katolickich misjonarzy na terytorium Kambodzy. Powaznym pytaniem byto
woéweczas, czy nalezy pomaga¢ uchodzcom, czg¢sto zaangazowanym w ruch opo-
ru, czy Kambodzanom w kraju? Czy pomoc uchodzcom nie podsyca przypad-
kiem konfliktu kambodzanskiego? Czy gdyby mniej pomagano uchodzcom,
wielu po prostu wrociloby juz wczesniej do kraju lub nigdy by go nie opuscilo?

Uchodzcy kambodzanscy byli czesto materialem badawczym dla na-
ukowcow analizujacych najnowsze dzieje Kambodzy oraz informatorami dla
publicystow. Jednakze owi cudzoziemcy rozmawiali najcz¢sciej jedynie z
uchodzcami znajacymi choé troch¢ jezyki zachodnie, zatem obraz nedzy naj-
biedniejszych uchodzcéw byt zwykle dla nich czyms$ niedostgpnym. Wsrod
uchodzcéw szybko tez wykreowaly si¢ jednostki sprytne i przebojowe, ktore
szybko ulegly korupciji. Raz jeszcze zatem poniosta kleske polpotowska utopia
budowy nowego czlowieka, zorientowanego na ci¢zkg prace, rowno$¢ i szczg-
scie mas w odleglej przysziosci.

Po upadku rezimu POL POTA jako pierwsi odnalezli si¢ i odbudowali swa
spotecznos¢ chrzescijanscy chlopi z Chomnom, wzglednie oszczedzeni przez
terror. Sposrod nich pod rzadami Czerwonych Khmeréw zgingla tylko jedna
para ludzi. Wspdlnota ta, liczaca ok. 200 osob, odbudowala dawny kosciol 1 za-
cz¢la si¢ gromadzi¢ w kazda niedziele. Do kos$ciota przychodzili na spotkania
nawet katoliccy zolnierze wiethamscy. We wrzesniu 1979 r. zapanowat gtod i 8
rodzin (51 oso6b) udalo si¢ do Tajlandii, lezacej zreszta niedaleko, by w koncu
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wyemigrowa¢ do innych krajow. W pierwszych miesigcach po upadku rezimu
POL POTA katecheta z Chomnom zostal zobowigzany przez nowe wiladze do
nauczania dzieci czytania i pisania 1 przy okazji otrzymat zezwolenie na nauke
religii. Na poczatku 1982 r. sytuacja ulegla jednakze pogorszeniu, co badacz
problemu — ks. F. PONCHAUD wigze z reakcja Wietnamu na erozj¢ socjalizmu
w okresie 16 miesiecy solidarnosciowej rewolucji w Polsce®® Kosciot w
Chomnom zarekwirowano na szkol¢ podstawowa, nauka katechizmu zostala
zakazana, a katecheta omal nie trafil do aresztu. Katolicy zacz¢li wigc spotykaé
si¢ w domach, szczegdlnie z okazji Bozego Narodzenia, Wielkiej Nocy i
Swieta Zmartych. Na Wielkanoc w 1988 r. uroczyscie ochrzczono we wsi ok.
40 dzieci, a dwie pary zawarly zwigzek malzenski.

Katolicy z Battambangu, mimo licznych przeszkod, takze wracali do
swego miasta. Po okresie czerwonokhmerskim nie doliczono si¢ ze spoleczno-
$ci katolickiej ok. 300 oséb, jednakze az 214 oséb dosy¢ szybko powrdcito z
przymusowego wysiedlenia. Ponadto 285 katolikéw-Khmeréw z Battambangu i
37 narodowosci chinskiej postanowito od razu przedostaé sie¢ do Tajlandii. Po
powrocie do Battambangu katolicy zastali zdewastowany kosciol oraz opusto-
szaly cmentarz 1 zacz¢li w niedziele i Swigta spotykaé si¢ w prezbiterium pod
przewodnictwem Jeana-Baptiste'a NOU PHALA, pochodzacego z potudniowego
Wietnamu Khmera, ktory byl przez kilka lat mnichem benedyktynskim w Kep;
potem poslubil kambodzanska chrzescijank¢ z Battambangu, zostal katecheta, a
nastgpnie sekretarzem ks. prefekta Paula Tep IM SOTHY. Juz w 1979 roku za-
czal prowadzi¢ rejestr katolikow z zamiarem utworzenia og6lnokrajowego ban-
ku informacji 1 doprowadzenia do kontaktowania si¢ ze soba katolikéw z cale;j
Kambodzy. Rezim prowietnamski powierzyl mu stanowisko urzednika odpo-
wiedzialnego za informacje¢, gdyz wczesniej zajmowal si¢ naprawa maszyn do
pisania. NOU PHAL przeksztalcil na kosciol parter bylego katolickiego sierocin-
ca, jednakze w 1982 r. budynek ten zostal przejety przez wladze prowincji;
katolikom udalo si¢ go nastgpnie odzyskaé, lecz nie na dlugo; ostatecznie w
budynku tym zatozono szpital wojskowy.

Takze katolicy z Kompong Ko, po upadku POL POTA, marzyli o odtwo-
rzeniu swej wsi. Przed 1970 r. zylo tam ich ok. 850; w 1979 r. odnalazlo si¢
mniej niz 400, w tym 40 wdéw. Kilkanascie rodzin udato si¢ na emigracj¢. Ci,
ktorzy powrocili, osiedlili si¢ w kilku miejscach nieopodal swej dawnej wsi 1
byli potem niejednokrotnie oskarzani przez czynniki lokalne o sprzyjanie par-
tyzantom. W 1980 r. ok. 60 mezczyzn nawet na pewien czas trafito do wigzie-
nia. Wladze lokalne zabranialy katolikom noszenia symboli chrzescijanskich
czy umieszczania ich na domach, a gdy chcieli si¢ zgromadzi¢, musieli kazdo-
razowo dostarcza¢ wladzom list¢ uczestnikow. Wspdlnocie katolickiej Kom-
pong Ko przewodzita jedna z wdow, ktora takze chrzcita dzieci.

8 E PONCHAUD, La Cathédrale, s. 197.
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Najtrudniej bylo powrdci¢ do Phnom Penh — o ile nie bylo si¢ przydat-
nym do pracy w nowej administracji czy nielicznych przedsigbiorstwach. Wia-
dze prowietnamskie, a przede wszystkim wojska wietnamskie zabraniaty cy-
wilnym Kambodzanom wjazdu do stolicy, thumaczac to potrzeba panowania
nad sytuacja w zakresie bezpieczenstwa i aprowizacji, cho¢ prawdopodobnie
chodzilo gléwnie o cheé ukrycia grabienia stolicy przez wojska wietnamskie,
ktore wywozily do Wietnamu zapasy zgromadzone przez Czerwonych Khme-
réw, a nawet jeszcze te z czaséw lonnolowskich, uwazajac, ze ludnos¢ Kambo-
dzy i tak powinna by¢ dozgonnie wdzigczna Wiethamowi za obalenie rezimu
POL POTA. Wietnam sprowadzil takze cywiléw, ktorzy ,,oczyszczali” domy w
Phnom Penh ze zlota i sprz¢toéw pozostawionych przez ludnos¢ wysiedlong w
kwietniu 1975 r.. Tysigce mieszkan, sklepow i magazynéw pozostaly bowiem
niemal nietknigte przez caly okres rzadow Czerwonych Khmerow, ktorych nie-
nawis¢ i pogarda do wytworéw cywilizacji byla tak wielka, ze zjawisko grabie-
zy tysigcy opuszczonych mieszkan prawie nie wystgpowalo; czg¢sciej juz noto-
wano niszczenie z premedytacja débr cywilizacji zachodniej, by nowy ustréj
zbudowaé w oderwaniu od ,,burzuazyjnych” doswiadczen i wytwordw.

Gdy w stolicy pojawily si¢ zalazki kambodzanskiej (prowietnamskiej)
administracji, jej funkcjonariusze zwykle musieli zadowoli¢ si¢ juz tym, czego
nie wywiezli wiethamscy wyzwoliciele. Dopiero w 1980 r. znacznie zlagodzo-
no restrykcje i fale nowych i starych mieszkancéw zaczely zasiedlaé opusto-
szale miasto, prowadzac czgsto tryb zycia typowy dla ludnosci wiejskie;j
(przerazajacy stan higieny, typowo wiejskie zwyczaje, dobudowywanie pry-
mitywnych obér dla zwierzat nawet do nielicznych blokéw wielorodzinnych)®
Powracajacy nie mogli jednak odzyska¢ swych dawnych mieszkan, skonfisko-
wanych przez panstwo, lecz musieli si¢ zadowoli¢ mieszkaniami przydzielo-
nymi na nowo. Az do 1989 r. mieszkania w stolicy byly wlasnoscia panstwa,
wigc wiele z nich w wyniszczonym, zbiednialym kraju popadalo w ruing. Gdy z
kolei pojawila si¢ mozliwo§¢ wykupu mieszkan na wlasnos¢ — z prawem do
dziedziczenia — okazalo si¢, ze wiele opuszczonych mieszkan zaczely wyku-
pywac osoby pochodzenia chinskiego, przejmujac stopniowo kontrole nad cen-
trum miasta. Dzi$, co prawda, zyje w stolicy znacznie mniej niz dawniej 0séb
pochodzenia chinskiego, za to wigcej pochodzenia wietnamskiego, czy wregcz
przybyszéw z Wietnamu, jednakze po latach wojny i terroru, a nastepnie oku-
pacji wietnamskiej kambodzanska stolica pod wzgledem spoleczno-etnicznym
zaczyna znowu nawigzywacé do sytuacji sprzed 1970 r.

W nakreslonych powyzej warunkach katolicy, ktorzy przybyli do stolicy
po obaleniu rezimu POL POTA, ulegli rozproszeniu po calym miescie.

SOPHEAP, siostra niezyjacego biskupa Chhmara SALASA, na poczatku
1980 r. udala si¢ do bytlej katolickiej wsi Préah Méada. W swym dawnym do-

8! Autor artykuhu taki stan rzeczy zaobserwowat nawet w 1991 r., cho¢ od rozpoczecia ponow-
nego zasiedlania minglo juz wowczas ponad 10 lat i sytuacja w stolicy ulegta pewne;j stabilizacji.
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mu, gdzie si¢ urodzila, znalazla jedynie dwie stare fotografie Chhmara SALASA
z pobytu na nartach we Francji. Domy przeszly na wlasno$¢ panstwa, a najlep-
sze wille zostaly zajete przez wojskowych Wietnamczykéw. Chrzescijanie nie
mogli tam powrdci¢, gdyz nowe wladze osiedlaly w tej wsi jedynie specjali-
stow energetykéw oraz znajacych si¢ na produkcji opon.

Wielu katolikéw ze stolicy nie przezylo rzadéw Czerwonych Khmerdw,
gdyz byli oficerami lub funkcjonariuszami panstwowymi za czaséw SI-
HANOUKA i Lon NOLA. W koncu w Phnom Penh doliczono si¢ 561 katolikéw,
ponadto wiadomo bylo, ze 67 0s6b udalo si¢ do Tajlandii, a zatem z pierwotne;j
liczby ok. 70% stolecznych katolikéw zgingto lub zagineto. W stolicy nowe
wladze twierdzily, ze chrzescijanstwo to religia reakcyjna; ludzie powrdécili do
miasta z pustymi r¢kami, prawie nie bylo srodkéw transportu, wiec zorganizo-
wanie wspolnot katolickich bylo w zasadzie niemozliwe.

Od wrzesnia 1979 r. wiele kosciolow 1 organizacji katolickich wiaczylo
si¢ do pomocy wyniszczonej i glodujacej Kambodzy, np.: Comité Catholique
contre la Faim et pour le Développement (Francja), Comité International pour
le Développement Socio-Economique, Australian Catholic Relief. Pomocy
udzielaly takze organizacje protestanckie: World Church Service (wysylal
glownie lekarzy), World Vision z USA (zaopatrzyl w personel szpital pedia-
tryczny), Quakers. Dzialala takZze wymieniona juz katolicka organizacja Ma-
ryknoll. W 1986 r. dzialalo w Kambodzy 17, a w 1991 r. naliczono az ok. 70
organizacji zagranicznych i migdzynarodowych o réznej inspiracji, niosacych
pomoc temu krajowi; niektére z nich byly (i sa) wyspecjalizowanymi organiza-
cjami mieszczacymi si¢ w strukturze ONZ, np. UNICEF, UNDP, WHO, inne
pochodzily z jednego kraju, jedna za$ byla wyraznie stanowa: World Family
Hawaii®? Précz juz wymienionych, na uwage zashiguja m.in.: Caritas Interna-
tional, American Red Cross, World Concern International, SKIP, SIPAR, Han-
dicap International, Christian and Missionary Alliance, Lutheran World Servi-
ce, Mennonite Central Committee, Swiss Catholic Lenten Found, Catholic
Agency for World Development (Irlandia), Dutch Bishops' Lenten Campaign,
Ecumenical Coordination Commission for Development Projects. Ks.
PONCHAUD stwierdza, ze czes¢ 0os6b wysylanych w celu niesienia pomocy lud-
nosci Kambodzy przez rzady i organizacje niewyznaniowe takze byla katoli-
kami nawigzujacymi pewne kontakty z katolikami kambodzanskimi i wskazuje
tu przede wszystkim na polskich lekarzy, wysylanych gtéwnie przez WHO®

4 kwietnia 1980 r. rzad prowietnamskich komunistéw oficjalnie zezwolit
katolikom na praktykowanie, lecz jeszcze dlugo mialy miejsce utrudnienia; do
Kambodzy powoli zaczal wraca¢ Koscidt — takze, a nawet na poczatku przede

82 Wedtug informacji zebranych przez autora artykulu w Phnom Penh oraz E. LUCIOLLI, d&.
cyt., s. 309n.

8 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 201; udziatowi polskich lekarzy w pomocy dla Kambodzy
poswigcony jest jeden z rozdzialow ksiazki: B. ZAORSKA, Marabut i tubiba, Warszawa 1986.
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wszystkim, za posrednictwem wielu charytatywnych organizacji nierzadowych
z krajéw zamoznych, spotykajac w Kambodzy silnych konkurentow w postaci
analogicznych organizacji protestanckich.

W koncu 1980 roku do Phnom Penh przyby! jeden ksiadz wietnamski,
ktory odprawit Msze $w. w zwyklym domu. Wezwal on wéwczas katolikéw do
dyskrecji, gdyz sa nieliczni, a kraj nie jest wolny. Ksigdz ten zostat zadenun-
cjowany przez pewnego chrzescijanina wietnamskiego i aresztowany w miej-
scowos$ci Chhbar Ampeuou.

6 stycznia 1983 r. Stolica Apostolska utworzyla BPAC — Biuro Promoc;ji
Apostolatu wsréd Kambodzan (w kraju i na emigracji) i nominowala szefem
tego biura ks. RAMOUSSE'A, bylego wikariusza apostolskiego Phnom Penh. W
roku nastepnym ksiezom RAMOUSSE'OWI i LESOUEFOWI Stolica Apostolska
powierzyla pelna i calkowita Jurysdykcy; nad katolikami w Kambodzy®**

Inng inicjatywa wspierajaca dzialania duszpasterskie i charytatywne Ko-
Sciota kambodzanskiego w kraju i na emigracji jest zalozone w Paryza stowa-
rzyszenie Espace Cambodge, ktore wydaje czasopisma i ksiazki religijne w je-
zyku khmerskim, kolportuje informacje dla kraju i diaspory oraz prowadzi ak-
cje spoteczne i charytatywne.

Okres rzadow Czerwonych Khmeréw spowodowal takze ogromne spu-
stoszenia wsrod kambodzanskich protestantéw: sposréd 12 pastorow ewange-
lickich terror i ponizenie Czerwonych Khmeréw przezyl tylko jeden: Sieng
ANG, ktéry po powrocie do stolicy odtworzyl malg wspdlnote. W 1980 r. przy-
byt do Kambodzy pastor kalwinski Jean CLAVAUD, ktory pracowal w tym kraju
w latach 1965-1975. Jako czlonek organizacji charytatywnej gromadzit on na
wspélnych nabozenstwach ok. 50 ewangelikoéw i katolikow. W koncu wladze
kambodzanskie nie przedluzyly mu kontraktu i1 wydalily z kraju. Pastor Sieng
ANG z kolei trafil do wig¢zienia, a po wyjsciu z niego zbiegl do Tajlandii, by
znowu powroci¢ do Phnom Penh.

Katolicy w kambodzanskiej stolicy w pierwszych latach rzadéw rezimu
prowietnamskiego nie stanowili oficjalnej wspdlnoty, gdyz wiadze wymagaly
dostarczenia listy z nazwiskami i adresami wyznawcéw, co bytoby réwno-
znaczne ze zgoda na inwigilacje. Woleli zatem spotykaé si¢ nieoficjalnie,
gromadzac si¢ wokol krzyza pektoralnego niezyjacego biskupa Josepha
Chhmara SALASA. Gdy pewnego razu jeden z katolikéw zostal wystany stuz-
bowo do Wietnamu, przywidzl stamtad Eucharysti¢ dla chrzescijan w kilku
osrodkach na terenie Kambodzy. Najswigtszy Sakrament byl wéowczas taka
rzadkoscia, ze przynoszono go przede wszystkim umierajgcym. Stoleczni
katolicy gromadzili si¢ gléwnie z okazji $wiat, takze khmerskiego Nowego
Roku, zbierali pieniadze na opiek¢ nad chorymi, organizowali pomoc najbar-
dziej potrzebujacym. W styczniu 1986 r. pewien chrzescijanin stwierdzil, ze

% Décrets de la S.G. de la Propagande: protokot 154/83 z 6.01.1983; protokot 1483/84 z
3.04.1984; protokot 576/85 z 7.02.1985; protokét 1458/88 z 6.01.1988.
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w stolicy katolicy nanosza na oficjalne kalendarze $wigta katolickie, postu-
gujac si¢ kalendarzami liturgicznymi z Wietnamu. Rozprowadzano podobno
ok. 100 sztuk takich ,,poprawionych” kalendarzy. Poza tym przepisywano
najwazniejsze modlitwy i piesni religijne; formowano nowych katechume-
néw, chrzczono dzieci (23 dzieci i 2 dorostych od 1980 r.) i udzielano slu-
béw, mimo braku kaptana®’

28 lipca 1986 r. GORBACZOW w swym przeméwieniu we Wladywostoku
zredefiniowal polityke¢ azjatycka ZSRR; w grudniu 1987 r. we Francji ksiaze
SIHANOUK po raz pierwszy spotkal si¢ z premierem prowietnamskiego rzadu
Kambodzy Hun SENEM. Proces pokojowy po latach zastoju ruszyl zatem z
miejsca. 1 maja 1989 r. Hun SEN promulgowal nowa konstytucje, w ktorej pan-
stwo nazwano oficjalnie Panstwem Kambodzanskim, a zatem nie republika lu-
dowa czy jakakolwiek inng. Przypominalo to nazwe Hiszpanii pod rzadami
FRANCO i sugerowalo mozliwo§¢ powrotu monarchii w przyszlosci, co sie¢
zresztg stalo. W konstytucji tej buddyzm okreslono jako religi¢ panstwows i
byt to jedyny na Swiecie przypadek, by panstwo rzadzone przez komunistyczna
dyktatur¢ posiadalo religi¢ panstwowa. Zapisano jednakze tez, ze zakazane sa
religie przeciwstawiajace si¢ pokojowi, porzadkowi publicznemu i nieuzytecz-
ne dla ludu. Mozliwos$¢ interpretacji byla tu zatem dostatecznie duza, by mozna
bylo m6éwié o rzeczywistych swobodach religijnych®

Od 1986 r. dalo si¢ jednak zauwazy¢ istotne postepy liberalizacji: miodzi
mezczyzni mogli zostawa¢ mnichami, uznano swi¢ta buddyjskie, odbudowy-
wano pagody, a w lipcu 1988 r. radio po raz pierwszy od 13 lat transmitowatlo
buddyjskie modly. W lutym 1989 r. premier Hun SEN podczas wizyty w pro-
wincji Kampot wyrazil ubolewanie z powodu szykan, jakich doznawali buddy-
$ci ze strony wiadz. Z kolei w kwietniu tegoz roku szef panstwa w asyscie mi-
nistréw uczestniczyl w uroczystej procesji buddyjskiej w samym centrum stoli-
cy. Podano tez wowczas oficjalnie, ze w kraju jest 8 tys. mnichow, a 3 tys. pa-
god zostalo odrestaurowanych.

W koncu 1986 r. katolicy w Phnom Penh wybrali 4-osobowy komitet
kierujacy wspélnota. Jedng z kwestii, jakie wowczas formulowano, byla troska
o khmerskos¢ przyszlosci Kosciota. Jak wiadomo, Kosciélt w Kambodzy przed
okresem czerwonokhmerskim byl zdominowany przez osoby pochodzenia
wietnamskiego. W latach 80. problem ten powrécil znowu, gdyz od 1979 r. w
Kambodzy zaczgli si¢ osiedlaé takze cywilni Wietnamczycy przybyli ze swej
przeludnionej ojczyzny, a ich liczba szla w setki tysiecy. 12 km na potudnie od
stolicy, w Vat Champa osiedlilo si¢ ok. 2 tys. katolikow z Wietnamu. Wielu in-
nych osiadlo wrecz w stolicy oraz w Battambangu. Czg$¢ z nich stanowili
Wietnamczycy wydaleni z Kambodzy w roku 1970, inni z Kambodza nie mieli
weczesniej nic wspolnego. Katolicy wietnamscy z Vat Champa, mimo braku po-

8 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 203.
8 Constitution de I’ Etat du Kampuchéa, rozdz. 1, art. 6.
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zwolenia lokalnych wladz kambodzanskich, zbudowali koscidl, a siostra za-
konna z Wietnamu nawet nauczala katechizmu ok. 100 dzieci. W 1986 r. po raz
pierwszy otrzymali oni pozwolenie na §wigtowanie Nowego Roku Ksi¢zyco-
wego, a nastepnie Bozego Narodzenia. W roku nastgpnym swigta katolickie
byly juz uroczyscie celebrowane w kilku miejscowosciach na terenie Kambo-
dzy, skupiajac gléwnie imigrantow wietnamskich; wyswietlano tez woéwczas
videokasete o zyciu Chrystusa. Za najpr¢zniejsza katolicka wspolnote khmer-
ska uwazano w owym czasie liczaca ok. 100 katolikow wies Phsar Sileuk.

W 1987 r. odwiedzilo Kambodze¢ dwdch biskupdw australijskich, w roku
nastepnym jeden biskup francuski, a w 1989 r. biskup wloski. W lutym 1989 r.
do Kambodzy moégl udaé si¢ prywatnie wspomniany juz byly wikariusz apo-
stolski bp Y. RAMOUSSE. Wymienieni biskupi spotykali si¢ m.in. ze zwierzch-
nikiem mnichéw buddyjskich Tep VONGIEM, z wyjatkiem Yvesa RAMOUSSE'A,
ktory nie miatl takiej mozliwo$ci. W lipcu tegoz roku pewien ksiadz wietnamski
legalnie odwiedzil wiernych w Vat Champa i Battambangu. Zagraniczni do-
stojnicy byli jednak kierowani raczej do skupisk katolikéw wietnamskich niz
na spotkania z katolikami khmerskimi.

26 wrzesnia 1989 r. wojska wietnamskie oficjalnie opuscily Kambodze,
na co Czerwoni Khmerzy zareagowali zapowiedzia nasilenia dzialan zbrojnych.
Brak militarnej obecnosci wietnamskiej stworzyl jednak zupelnie nowa sytu-
acj¢ dla imigrantow z Wietnamu, ktérych liczba jest nawet dzis$ trudna do usta-
lenia, a takze dla odradzajacego si¢ Kosciola katolickiego w Kambodzy. W
1990 r. wladze kambodzanskie méwily oficjalnie o 90 tys. wietnamskich imi-
grantéw, ksiaze¢ STHANOUK z kolei szacowat ich liczbe na milion®’ Jest faktem,
ze wietnamscy komunistyczni okupanci znacznie lepiej odnosili si¢ do katolic-
kich wspoélnot swych wspélziomkéw niz do przejawdw dzialalnosci Kosciota
kambodzanskiego.

Niektorzy katolicy kambodzanscy, glownie pracownicy administracji
panstwowej, chcieli §wigtowaé i spotykaé si¢ razem z katolikami wietnamski-
mi, co wywolywalo oburzenie ze strony wiekszosci katolikow khmerskich,
uwazajacych, ze nalezy pogardza¢ narodem wyzwolicieli-okupantéw, tym bar-
dziej, ze katolicy wietnamscy moga catkowicie zdominowa¢ kambodzanskich,
gdyz sa w wigkszosci i maja za sobg olbrzymia komunistyczng potege militar-
na. Wspolpraca na niwie tej samej religii okazywatla si¢ zatem niemozliwa.

Buddyzm pod rzadami Czerwonych Khmerdéw byl oficjalnie zakazany i
surowo przesladowany, cho¢ jeszcze przez kilka miesi¢cy od zdobycia przez
nich pelni wladzy wykorzystywano w pewnym zakresie niektérych buddyjskich
mnichow w celach propagandowych, a w wielu wsiach nawet zezwalano na na-

%7 Od upadku rezimu Czerwonych Khmeréw setki tysiecy Wietnamczykow z gesto zaludnio-
nej ojczyzny przeniknely na teren Kambodzy, by uprawiaé ,,na dziko” ziemi¢ lub zajmowac sig
ryboléwstwem. W ostatnich latach suwerenna Kambodza prowadzi wobec nielegalnych imigran-
tow polityke powstrzymywania, a nawet stosuje przymusowe deportacije.
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bozenstwa co 8 dni. Gdy 9 wrzesnia 1975 r. za zgoda wymuszong przez Chiny
na nowych wladcach Kambodzy, ksigz¢ SIHANOUK powrécil do kraju, na lotni-
sku witalo go takze kilku bonzéw. Wkrotce zezwolono ksigciu na buddyjski
pogrzeb jego zmarlej w Pekinie matki, a zdj¢cia z pogrzebu, przedstawiajace
bonzéw blogostawiacych Czerwonych Khmeréw, obiegly Swiat, sugerujac ist-
nienie wolnosci religii w Kambodzy pod nowymi rzadami. Bylo to bardzo po-
trzebne przed podréza SIHANOUKA na sesj¢ Zgromadzenia Ogdlnego ONZ*®
Wkroétce jednak nowy rezim catkowicie zrezygnowal z jakichkolwiek form
propagandowego wykorzystywania buddyzmu, przechodzac, po wydaniu w
grudniu 1975 r. nakazu ostatecznego zamknigcia pagdd, do bezwzglednych
przesladowan. Co prawda, jeden z klasztoréw buddyjskich, jak juz wczesniej
wspomniano, przetrwal jeszcze nawet prawie dwa lata, lecz nie dzieki toleran-
cji Czerwonych Khmeréw, ale jedynie dlatego, ze pozostawal w izolacji, na
uboczu drég i po prostu nie natknal si¢ na niego nikt z reprezentantéw rezimu.
Gdy to w koncu nastapilo, wysiedlono mnichéw i wielu z nich nie doczekalo
si¢ upadku rezimu POL POTA.

5 stycznia 1976 r. zostala ogloszona, wyraznie obliczona na zagranice,
konstytucja Demokratycznej Kambodzy, gwarantujagca m.in. wolno$¢ wyzna-
nia, z wylaczeniem jednak tzw. religii reakcyjnych, czyli w praktyce wszyst-
kich® Woéwczas to nasililo si¢ niszczenie pagod, kosciotéw, posagéw Buddy i
wszelkich innych obiektéw i symboli religijnych, a sloganem najtrafniej wyra-
zajacym stosunek Czerwonych Khmeréw do religii bylo powiedzenie POL
POTA: ,,Mddlcie si¢, a zobaczycie, czy bdg da wam jeéé”9°

Od 1979 roku buddyzm byl tolerowany przez nowe wladze kambodzan-
skie, cho¢ oczywiscie wtloczony w okreslone ramy ustrojowo-propagandowe. I
tak, by zosta¢ mnichem, nalezato ukonczy¢ 55 lat, by nie pozbawia¢ kraju sily
roboczej potrzebnej do odbudowy. Kandydat na mnicha musial przejs¢ przez
egzamin i uzyskac¢ rekomendacj¢ Frontu Patriotycznego; mnisi w nowej kam-
bodzanskiej rzeczywistosci musieli liczy¢ gldéwnie na samych siebie i placic
podatki socjalistycznemu panstwu. Przechodzili tygodniowe kursy ideologicz-
ne, gdzie uczono ich m.in. rzekomej bliskosci nauk Buddy i MARKSA, a Tep
VONG - buddyjski patriarcha Kambodzy — bedacy réwnoczesnie dzialaczem
Frontu Patriotycznego, przyjmowal zagraniczne delegacje, pelniac rolg zywego
symbolu rzekomej wolnosci religijnej w dwczesnej Kambodzy.

Najbardziej surowym represjom Czerwoni Khmerzy poddawali muzul-
mandéw, i to nawet uczestnikow walki z proamerykanskim porzadkiem Lon
NOLA. Meczety zostaly zniszczone lub zamienione, np. na chlewy, ksiazki reli-
gijne — zniszczone, wielu dostojnikdw islamskich — zamordowanych. Ludnos¢
muzulmanska, zaré6wno mezczyzni, jak i kobiety, zostala zmuszona do porzu-

% Y PHANDARA, dz. cyt., s. 36; Pin YATHAY, dz. cyt., s. 68-80.
% C. ETCHESON, dz. oyt., s. 224.
% J. CHOCILOWSKI, dz. cyt., s. 15.
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cenia swych tradycyjnych strojow i przywdziania czarnych uniforméw. W re-
zultacie tych represji liczne wsie muzulmanskich Czaméw buntowaly si¢ prze-
ciwko rzadom Czerwonych Khmeréw, co pociggalo za soba odwet na taka
skale, ze Czamowie jako grupa etniczna sa uznawani powszechnie za najbar-
dziej dotknietych represjami rezimu POL POTA. Grupa ta wigzala takze naj-
wigksze nadzieje z obaleniem tego rezimu. Nowy prowietnamski rzad Kambo-
dzy, czy jak méwiono wéwcezas — Kampuczy — usilowal nawet faworyzowac te
grupe: dawne meczety zostaly otwarte, na peryferiach stolicy zbudowano nowe,
a Czamom zaczeto powierza¢ stanowiska ministerialne. Ich wplywy zaczely
zatem by¢ znacznie wigksze niz faktyczna liczebno$¢. Rezim prowietnamski
mogt wiegc méwié o pozyskaniu sobie tej umeczonej przez Czerwonych Khme-
réw grupy etnicznej i religijnej zarazem. Polityka ta miala teZ jednak na celu
zdobycie uznania w regionie poprzez pozyskanie Indonezji i Malezji — dwéch
muzulmanskich potgg ASEAN-u, co si¢ zreszta kambodzanskiemu prowiet-
namskiemu rezimowi nie powiodlo.

W Kambodzy tradycyjnie juz muzulmanami byli Czamowie oraz po-
tomkowie imigrantéw z Malezji. Khmerzy, ktérzy przeszli na islam, nalezeli do
absolutnych wyjatkéw. Wedlug wybitnego australijskiego znawcy Kambodzy -
Bena KIERNANA — w 1975 r. bylo do 250 tys. muzulmanéw zgrupowanych w
113 wspolnotach; ok. 100 tys. z nich nie przezylo okresu czerwonokhmerskie-
go. Przy zyciu pozostalo jedynie 20 ze 113 przywddcéw wspdlnot i 38 nauczy-
cieli szkot koranicznych na ok. 300, a sposrdd ok. tysiaca muzulmanéw, ktérzy
kiedykolwiek odwiedzili Mekke, przezylo jedynie 30”

Czerwoni Khmerzy, jak wiadomo, niszczyli wszelkie slady obecnosci
chrzesdcijanskiej, z kolei wladze prowietnamskie na miejscu zburzonych ko-
sciolow wznosily obiekty uzytecznosci publicznej. I tak, na miejscu doszczet-
nie zburzonej katedry w Phnom Penh powstalo centrum 1acznosci satelitarnej, a
na miejscu kosciola w Préah Méada (Hoaland) zbudowano ambulatortium. I
cho¢ konstytucja z 1 maja 1989 r. gwarantowala wolno$¢ wiary i religii, w
czerwcu tegoz roku Rada Ministréw zabronila , krzewienia religii chrzescijan-
skiej w Panstwie Kambodzanskim”, zezwalajac jedynie na rozprowadzanie Bi-
blii i innych ksiazek religijnych oraz udzielanie pomocy materialnej przez or-
ganizacje humanitarne. Byla to ostra reakcja rzadu na krzewienie chrzescijan-
stwa przez rdzne organizacje zagraniczne i miedzynarodowe pod przykrywka
dzialalnosci humanitarnej. W sierpniu 1989 r. premier Kambodzy przyjat dele-
gacj¢ pod przewodnictwem znanego nowojorskiego adwokata Davida HAWKA i
stwierdzil, ze Kambodza nie Zyczy sobie, by cudzoziemcy przynosili jakakol-
wiek religie, ale jest otwarty na pro$by Kambodzan zyjacych w kraju co do
kwestii religijnych, tyle, ze prosb takich nie ma. Poza tym chrzescijanie — we-
dhug premiera — ciesza si¢ swobodg kultu juz od 1980 r. i nawet jezeli nie maja
koscioléw, to celebruja swa wiare w domu®>,

°! B. KIERNAN, Cambodian genocide, ,,Far Eastern Economic Review” 147(1990)9, s. 18n.
*2 Lettre nr 846-SN adressée 4 My Samedy — z 7.06.1989; F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 207.
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18 stycznia 1990 r. w nastgpstwie prosby wystosowanej przez dyplomate
wegierskiego rzad kambodzanski wyrazil ustng zgod¢ na budowg miejsca kultu
dla wszystkich chrzescijan, zlokalizowanego ok. 6 km od stolicy. Utworzono
wowczas trojstronny komitet odpowiedzialny za nie, zlozony z katolikow,
chrzescijan réznych innych wyznan i delegatéow Frontu Patriotycznego. 16
marca katolicy zwrdcili si¢ pisemnie do glowy panstwa o zezwolenie na ob-
chody Nowego Roku khmerskiego (13-15 IV) wedhug tradycji chrzescijanskie;j;
3 kwietnia Biuro Polityczne partii komunistycznej wyrazito taka zgode, a Chea
SIM, przewodniczacy Frontu Patriotycznego, wystosowat list, ktérego tresé
nadawaly radio i telewizja kambodzanska. W liscie tym byla mowa o oficjal-
nym uznaniu chrzescijan i potrzebie budowy kosciola (ekumenicznego), co
spotka si¢ zapewne — jak stwierdzono — z dobrym przyjeciem zaréwno w kraju,
jak i za granica. Staly Komitet Frontu Patriotycznego wyrazal tez nadzieje, ze
inicjatywa ta liczy¢ moze na wsparcie materialne oraz duchowe, takze z zagra-
nicy’> Ponadto w jednej willi w §rédmiesciu Phnom Penh kilku ksiezy z réz-
nych krajéw, prowadzac wielostronng dzialalno$¢ humanitarna, odprawialo dla
cudzoziemcow nabozenstwa, w ktérych uczestniczyly rowniez osoby z polskiej
ambasady oraz sporadycznie inni polscy obywatele przebywajacy w kambo-
dzanskiej stolicy.

Od marca 1990 r. w Phnom Penh przebywat ks. Emile DESTOMBES,
przedstawiciel Caritas International. 14 kwietnia, na Wielkanoc, ponad 1500
chrzescijan-katolikow oraz protestantoéw, Khmeréw, Wietnamczykow oraz in-
nych cudzoziemcéw spotkalo si¢ na Eucharystii w obecnosci przedstawicieli
wladz w najwigkszej sali w stolicy. Kilka miesigcy pozniej Msze Swigte z
udzialem ok. tysiagca wiernych zaczgto tez odprawia¢ w prowincjach Battam-
bang i Chomnom — w pomieszczeniach Frontu Patriotycznego. Jednakze katoli-
cy musieli si¢ wowczas jeszcze rejestrowac, informowaé o swych poczynaniach
1 miejscach spotkan oraz o kontaktach z cudzoziemcami, a w stolicy mieli swe-
go stalego opiekuna z ramienia Frontu Patriotycznego, czyli typowej dla krajow
realnego socjalizmu organizacji masowej, skupiajacej takze osoby, ktore ,nie
dorosly jeszcze” do pelnego przyjecia marksizmu-leninizmu, a uznajace prawo
partii komunistycznej do bezterminowego sprawowania wladzy.

W dniach 27-28 kwietnia 1990 r. odbylo si¢ w Rzymie seminarium re-
prezentantéw organizacji katolickich, niosacych pomoc Kambodzy. Sposrod
organizacji, zakonéw i zgromadzen na uwage zashuguja gtownie Caritas, Ma-
ryknoll, jezuici oraz siostry milosierdzia i salezjanki. Od 1990 r. dziata w
Kambodzy Jesuit Refugee Service-Cambodia, ktéry wydaje po angielsku pe-
riodyk ,.Hello!”. JRS-Cambodia tworzy kilkunastoosobowy mi¢dzynarodowy
zespol, z jedyna Kambodzanka, siostrag Marie Jeanne ATH. JRS-Cambodia re-
alizuje m.in. Rural Development Project w Banteay Prieb, prowadzac tam

% Circulaire 04/90 CNFS; rozmowa przeprowadzona przez autora artykulu z ambasadorem
Wegier w Kambodzy Lajosem Tamasem w maju 1991 r. w Phnom Penh.
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centrum dla inwalidow, a wlasciwie szkole techniczna, uczaca m.in. obrobki
drewna’

W latach 1992-93 przebywali w Kambodzy ksig¢za katoliccy z réznych
krajoéw, w tym dwdch z Polski, niosac postuge religijna wojskowym i cywilnym
uczestnikom ‘ONZ-owskiej operacji UNTAC, majacej na celu przywrdcenie
trwalego pokoju i demokracji w tym kraju. Jednakze charakter tej operacji po-
kojowej sprawial, ze duchowni ci ograniczali si¢ niemal wylacznie do pracy
wsrdd swych rodakow, nie wplywajac w istotny sposob na odrodzenie Kosciota
w Kambodzy.

Obecnie niektore, a moze nawet wszystkie parafie w Kambodzy sa pod
opieka parafii z krajow zamoznych. Takze pewne dzielnice miast kambodzan-
skich czy cale wsie zawarly swego rodzaju partnerstwo z konkretnymi parafia-
mi europejskimi, amerykanskimi czy australijskimi. Jest to oczywiscie partner-
stwo swoiste, gdyz nie zachodzi réwnoprawnos$é obu stron, lecz zdecydowanie
dominuje pomoc. Przykladem tego moze by¢ parafia Maria Regina z dekanatu
Ulm w Niemczech, ktéra opiekuje si¢ jedna z dzielnic Phnom Penh. Parafia ta
zebrala w przeliczeniu ok. 10 tys. dolaréw, za ktére w tej czesci Phnom Penh
zbudowano szkot¢ — pod czasowym osobistym nadzorem proboszcza parafii ks.
dr. Piotra WLOCZYKA. Inicjatywa budowy szkoly wyszla od jezuickiego brata
Noéla OLIVERA, urodzonego w Indii misjonarza, ktory przez kilka lat pracowat
w Kambodzy, sprowadzajac z Europy fachowcéw i pieniadze, co zaowocowato
budowg osrodka dla ofiar wybuchéw min, szkola krawiecka, szwalnig oraz do-
mami dla sierot, bezdomnych dziewczat i uczacej si¢ mtodziezy kambodzan-
skiej. Siostra N. OLIVERA - Zona niemieckiego dziennikarza — mieszka na
przedmiesciu Ulm, dzigki czemu doszlo do wciagnigcia parafii ks. WLOCZYKA
do pomocy dla Kambodzy. Brat N. OLIVER pragnie jednak przede wszystkim
skoncentrowa¢ si¢ na edukacji zawodowe] mlodziezy w jezyku angielskim i
poszukuje mlodych Polakéw do dwuletniej pracy edukacyjnej, gdyz wsrdd za-
moznych Europejczykéw czy Amerykandw coraz trudniej zwerbowaé kogo-
kolwiek w charakterze wolontariusza do pracy za 200 dolaréw miesigcznie”
Zaangazowanie ks. WLOCZYKA i brata OLIVERA pokazuje, jakimi drogami czg-
sto biegna inicjatywy majace na celu wielostronna pomoc dla samopomocy
spoleczenstwu Kambodzy i jak istotng role moga odegraé osobiste kontakty i
dobra wola nawet niewielu osob.

Sposrod kosciolow chrzescijanskich obecnie najliczniej jest reprezento-
wany Kosciol katolicki. W Kambodzy dziala kilka zakondw i zgromadzen, a
takze tzw. luzni misjonarze i wiele instytucji charytatywnych, edukacyjnych i
stymulujacych rozwéj gospodarczy. Na szczegélna uwage zastuguja jezuici,
zajmujacy si¢ réznymi dziedzinami zycia, od opieki nad dzieémi ulicy po bada-
nie relacji miedzy chrzescijanstwem, buddyzmem i hinduizmem. Oni to m.in.

D, COGHLAN, People of Cambodia: Who are You Today?, ,,Hello!” 4(1994), s. 1n.
% P. WLOCZYK, Unsere Missionsprojekte in Kambodscha und Indien, Lonsee 1991.
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wydaja dwie gazetki przeznaczone dla Kambodzy, jedna wychodzi w Bangko-
ku, skad jest przywozona i rozprowadzana w Kambodzy (,,Diakonia”), a druga
— juz wezeéniej wspomniana — drukowana jest w Phnom Penh (,,Hello 1)

Misjonarze pracujacy w Kambodzy nadal borykaja si¢ m.in. z takimi
problemami, jak: zbrojne potyczki, porwania zakladnikéw, bezdomnos¢ wielu
ludzi, korupcja czy przenikanie osadnikéw z Wietnamu, nierzadko o przestep-
czej przesztosci. I cho¢ w ostatnich latach sytuacja ulegla znacznej poprawie
wraz z ONZ-owska operacja[UNTAC97 1 naplywem do Kambodzy zasobnych w
waluty wymienialne tysigcy Zolnierzy i wolontariuszy zaangazowanych w pro-
ces pokojowy, doszlo do niebywalego rozkwitu zjawisk wczesniej marginal-
nych, a typowych dla panstw biednych, a wolnosciowych, jak prostytucja czy
narkomania. Otwarcie Kambodzy na $wiat i burzliwy rozwéj ekonomiczny po-
woduja, ze te i inne patologiczne zjawiska beda chyba trwalym elementem
tamtejszego krajobrazu, co sprawia, ze Koscidt katolicki jest i bedzie w tym
kraju tym bardziej potrzebny.

* * *

Po upadku rezimu POL POTA w 1979 r. liczb¢ katolikéw w Kambodzy
oraz na uchodzstwie w Tajlandii szacowano na ok. 7 tys.; reszta zgingla w wy-
niku terroru, choréb 1 wycienczenia. Liczba ta wydaje si¢ jednak zdecydowanie
przesadzona i moze by¢ jedynie thumaczona tym, ze nawet dla wielu kambo-
dzanskich chrzescijan chrzescijanin czy katolik to ten, ktéry kiedykolwiek inte-
resowal si¢ Biblia.

Katolicy wysiedleni z miast, jak i wszyscy pozostali przymusowo skie-
rowani na tereny wiejskie, byli traktowani jako jency wojenni, otrzymujac III
kategorie. W lepszej sytuacji znalazla si¢ ludnos¢, a wérdd niej takze 1 katolicy,
z niektérych wsi zajetych stosunkowo wczesnie przez Czerwonych Khmerdw,
jednakze i w tych przypadkach z reguly przezycie bylo mozliwe tylko w sytu-
acji skutecznego ukrycia swej wiary.

Rezimu Czerwonych Khmeréw nie przezyt pierwszy i jedyny rodzimy
biskup Chhmar SALAS oraz prefekt apostolski pochodzenia khmerskiego Tep
Im SOTHA, a ponadto: 4 rodzimi ksi¢za, 7 rodzimych zakonnic i 4 zakonnikow.
Ocalaly tylko 2 budynki ko$cielne, za§ wszystkie instytucje Kosciota katolic-
kiego zostaly upanstwowione, czyli z reguly po prostu zlikwidowane.

W latach 1979-91 sytuacja katolikéw w Kambodzy w ogromnym stopniu
zalezala z kolei od stosunku wladz lokalnych oraz wietnamskich okupantéw do
nich i do chrzescijafistwa w ogdle i byla generalnie niezwykle trudna. O swo-
bodach religijnych w zasadzie mozna méwi¢ dopiero od czasu normalizacji sytu-
acji politycznej w tym kraju, czego symbolem byly pierwsze od kilkudziesi¢ciu
lat wolne wybory, przeprowadzone w maju 1993 r. pod scista kontrola ONZ.

% Gazetki te, wychodzace w jezyku angielskim, sa dostepne takze w Europie.
*7 United Nations Transitional Authority in Cambodia.
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Kosciol w Kambodzy, sklada sie¢ z 3 jednostek terytorialnych. Wikariat
apostolski Phnom Penh zatozony zostat 30 VIII 1850 r. Do 1968 r., zanim wy-
odrebniono dwie inne jednostki, obejmowat cala Kambodz¢. Aktualnie obej-
muje on region stoleczny i poludnie kraju. W 1975 r. (na kilka dni przed upad-
kiem i wysiedleniem stolicy) biskupem pomocniczym zostal Khmer — Joseph
Chhmar SALAS. Dzi$§ wikariuszem apostolskim jest bp Yves RAMOUSSE, mia-
nowany jeszcze w 1962 r. i ponownie 25 VII 1992 r.

Prefektura apostolska Kompong Cham, erygowana 26 IX 1968 r., obej-
muje region wschodni kraju. Prefektem apostolskim jest pelniacy ponownie
swe obowigzki po kilkunastu latach nieobecnosci w Kambodzy André
LESOUEF, mianowany w 1968 roku.

Prefektura apostolska Battambang, erygowana takze 26 IX 1968 r.,
obejmuje zachodnia czgsé kraju. Prefekt mianowany przez PAWLA VI — Paul
Tep Im SOTHA — zostal zamordowany w 1975 r. Tymczasowo obowiazki pre-
fekta petni wikariusz apostolski z Phnom Penh bp Yves RAMOUSSE®

Jednym z najwiekszych probleméw, z jakimi boryka si¢ odradzajacy sie
kambodzanski Kosci6l, jest niemal zupelny brak rodzimego duchowienstwa
oraz dominacja wsrdod katolikéw imigrantéw z Wietnamu, co w przysziosci
moze zaowocowac problemami dzi$ nawet trudno przewidywalnymi.

W Kambodzy, w ramach programéw pomocy realizowanych przez nie-
rzadowe organizacje zagraniczne o inspiracji katolickiej, pracuje ponad 400
osob, a srodki tych organizacji, przeznaczone na rozwoj kraju, si¢gaja milio-
néw dolaréw. Pewne organizacje o inspiracji katolickiej sa bardzo cenione
przez obecne wladze Krélestwa Kambodzy, czemu daja wyraz czolowi politycy
kambodzanscy.

Koscid! katolicki nie decyduje o programach i sposobie wydawania pie-
ni¢dzy przez dzialajace na terytorium Kambodzy nierzadowe organizacje cha-
rytatywne i gospodarcze z réznych krajow; dotyczy to takze organizacji o in-
spiracji katolickie;j.

* * *

W Kambodzy od wiekéw dominuje buddyzm, ktéry jest w istocie rezul-
tatem tylu nawarstwien,, asymilacji, interpretacji i reinterpretacji, ze faktycznie
jest to symbioza animizmu, braminizmu i buddyzmu” W owym systemie wie-
rzen jest wigc miejsce chociazby na dusze rzek, laséw, tanca, doméw; méwi si¢
tez o duchach zalozycieli wsi i sklada si¢ im ofiary. Duch wsi powinien nawet
mie¢ we wsi specjalny domek, w ktéorym moéglby przebywaé. Dusz¢ ma w za-
sadzie wszystko, a poprzez medium duchy (dusze) moga wyrazaé swe Zycze-
nia. Duchy topielcéw, samobdjcéw czy zmarlych bez pogrzebu to zjawy lub

* Agenzia Internazionale Fides, nr 3171; 30.03.1996, poz. 194, 195, 196.
% Na owa symbioz¢ réznych wierzen i kultdw wskazuja zaréwno kambodzanskie epopeje,
liczne zabytki architektury sakralnej oraz quasi-sakralnej, jak i potoczne wierzenia Kambodzan.
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wampiry bladzace posréd zywych. W przekonaniu Khmeréw duchy moga pod-
shuchiwaé, kara¢ zywych i na inne sposoby ingerowa¢ w ich zycie.

Wiara w duchy jest tematem niewyczerpanym i wystgpuje nawet u wy-
ksztalconych Khmerow na emigracji. Gdy np. dziecko czgsto choruje, poprzez
zmiane imienia zmienia mu si¢ dusz¢, zatem przymusowa zmiana imion i na-
zwisk ludziom w wielu komunach za czaséw rzadéow Czerwonych Khmerow
nie byla w Kambodzy odbierana az tak szokujaco, jak mogloby to sie nam wy-
dawac.

Kambodzanscy chrzescijanie takze nierzadko precyzyjnie opisujg wi-
dziane zjawy, np. na szczytach drzew w samo potudnie'® W duchy wierza na-
wet kambodzanscy naukowcy w Europie, uwazajac jednak, ze wiekszos¢ du-
chow nie przenika z Kambodzy do Europy, gdyz nie korzystaja one ze wspoi-
czesnych srodkow transportu. W Europie w rodzinach khmerskich zdarzaty si¢
takze cudowne uzdrowienia, np. po ofiarowaniu odpowiedniemu duchowi glo-
wy $wini. Niektérzy Khmerzy z kolei nosza krzyz chrzescijanski, po to wia-
$nie, by odstraszy¢ zle duchy.

W latach 60. pewien katecheta postanowil schrystianizowaé¢ kambodzan-
ski $wiat duchéw, lecz niechrze$cijanie w miejscowosci jego zamieszkania od-
prawili ceremoni¢ powrotu duchéw do nich. Kosciél kambodzanski zaczal wigc
glosi¢ za §w. Pawlem, ze Chrystus jest zwyci¢zca i rzadzi tymi duchami, bedac
wladca wszystkich bytéw widzialnych i niewidzialnych.

Od dwoch tysigcy lat Khmerzy znajq panteon hinduistyczny dzigki
ogromnym wplywom Indii na ich terytorium, a opieka Tevod wystepuje na-
wet w hymnie Kambodzy. Z tym wiaze si¢ tez tradycyjny Nowy Rok, przy-
padajacy 13 kwietnia. Wielu Khmerdw gle¢boko wierzy zaré6wno w historycz-
ng faktyczno$é inspirowanych przez braminizm legend zwigzanych z ich
krajem, mimo ich zdecydowanie basniowego charakteru, jak 1 we wszelkie
cuda, ktokolwiek o tym mowi. Niektdrzy uwazaja, ze wlasnie naiwnos¢ ta
sprawila, iz tak wielu mlodych Khmeréw studiujacych we Francji w latach
50. 1 60. z taka latwoscia przyjmowalo marksistowska krytyke religii, gdyz
ich dotychczasowe, wrecz infantylne wierzenia nagle w zetknigciu z europej-
skim racjonalizmem legly w gruzach, a od tego byl juz tylko krok do umoc-
nienia si¢ w przekonaniu, ze religia zawsze i wszgdzie musi nosi¢ basniowy,
czyli niedorzeczny charakter. Khmerzy bowiem generalnie nie wyrobili w
sobie krytycznego ducha, typowego dla racjonalnego mys$lenia Zachodu. I
tak, jak z tatwosScig wierza, tak tez po zetknieciu si¢ z krytycznym podej-
sciem do rzeczywistosci, szczegdlnie za granica, nierzadko bez trudu prze-
ksztalcaja si¢ w ludzi antyreligijnych, podatnych nawet na argumenty komu-
nistycznej ideologii w odniesienu do kazdej dziedziny; a przynajmniej bylo

190 Ztozony swiat duchéw w religijnosci Khmeréw przedstawiaja przede wszystkim: A.
CHOULEAN, Les Etres surnaturels chez les Khmers, Paris 1986; S. THIERRY, FEtude d 'un corpus de

contes cambodgiens traditionnels, Paris 1978.
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to czeste w czasach, gdy ideologia ta cieszyla si¢ duzo wieksza popularnoscia
niz obecnie, a Francuska Partia Komunistyczna $wigcila triumfy, oddziatujac
skutecznie takze na studiujacych nad Sekwang Khmerow.

W kregu kultury hinduskiej miasta sa zwykle zbudowane wokot central-
nego wzgorza. Tak tez jest w przypadku Phnom Penh. Wzgérze takie pekni bo-
wiem role lacznika miedzy niebem a ziemig i symbolizuje siedzib¢ bogoéw — go-
re Méru. Gdy w 1974 r. piorun zniszczyt zwienczenie stupy na tym wzgdrzu,
mieszkancy stolicy odebrali to jako gniew bogéw i rychla klgske w wojnie do-
mowej, co niebawem rzeczywiscie nastapito'®'. Elementy hinduistyczne obecne
sq takze w khmerskiej architekturze oraz tancu krélewskim. Bardzo wielu
Kambodzan uwaza zreszta krola za osobe niemalze ponadnaturalng, ktéra ma
wplyw nawet na pogode; nie moze zatem dziwi¢ zwycigstwo ugrupowania
SIHANOUKA w pierwszych od kilkudziesigciu lat wolnych wyborach i ponowne
przeksztalcenie Kambodzy w monarchig.

Najwiekszy wplyw na khmerska mentalnos¢ i stosunki spoleczne wywart
jednak stojacy w duzym stopniu w opozycji do hinduistycznego formalizmu
buddyzm, ktéry pojawil si¢ na polnocy Indii w VI w. przed Chrystusem. Bud-
dyzm, gloszacy transmigracj¢ bytow, czyli reinkarnacj¢, decydujacy wplyw zy-
cia przeszlego na aktualna pozycje¢ danej istoty 1 aktualnego Zycia na przyszle
wcielenia, dokonal radykalnej reinterpretacji wszystkich wierzen religijnych na
obszarze oddzialywania kultury hinduskiej. Stal si¢ zatem sztuka Zycia, wyja-
$nieniem naturalno$ci nier6wnosci spolecznych i wizjg $wiata dla milionéw
wyznawcow, ktérzy niekoniecznie porzucili catkowicie swe dawne wierzenia.
Jest bowiem religia tolerancyjna wobec innych wyznan, a szczegodlnie tatwa do
pogodzenia z pewnymi formami animizmu.

W krajach buddyjskich nierzadko nawet w liceach naucza si¢, ze natura
zrodzila si¢ sama z siebie. Uwaza si¢ tez, ze jezeli Bog kocha ludzi, to znaczy,
ze sa oni Mu potrzebni, czyli ze Bog nie jest samowystarczalny. Czlowieka z
kolei takze nie powinien zbytnio osadzaé drugi cztowiek, gdyz wolna wola nie
ma tutaj utrwalonej pozycji. Czesto zatem Khmer, gdy zrobi co$ ztego, thuma-
czy sie, méwiac: ,,Nie jestem Bogiem”102

Buddyzm nie jest tak bardzo nastawiony na pomoc bliZzniemu, jak chrze-
scijanistwo, jest natomiast bardziej proekologiczny, gdyz z zasady ma szacunek
dla kazdej zywej istoty. Jest tez z zasady tolerancyjny. Catkowity brak toleran-
cji, cechujacy Czerwonych Khmeréw, nie mial zatem uzasadnienia w religij-
nych przekonaniach absolutnej wigkszosci Khmeréw. Warto jednak zastanowi¢
sig, czy 1 w jakiej mierze ideologia Czerwonych Khmeréw miata zakorzenienie

'9' F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 217.

192 Buddyzm, mimo wszystko, reprezentuje umiarkowana wersj¢ fatalizmu i jest przez to bliz-
szy katolicyzmowi niz niektorym odlamom protestantyzmu czy tym bardziej materializmowi,
gdzie wolna wola jest wlasciwie, co najwyzej, obcym elementem, ktérego przejecie zakidca
spojnosc systemu.
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w buddyzmie, a w jakim stopniu byla marksizmem przeksztalconym przez ma-
oizm z dodatkiem jeszcze innych, skrajnych elementow.

Czerwoni Khmerzy byli bez watpienia integralng cze¢scia spoleczenstwa
kambodzanskiego, wigc przynajmniej przez cz¢$é swego zycia w mniejszym
lub wiekszym stopniu pozostawali pod wplywem zar6wno animizmu, bramini-
zmu, jak i buddyzmu, cho¢ dokladali staran, by wplywéw tych si¢ pozbyc¢, a
nawet radykalnie je zwalczali zar6wno we wlasnych szeregach, jak i w catym
spoteczenstwie. Uwazali ponadto swe zwycigstwo w wojnie domowej za po-
srednie przynajmniej pokonanie i upokorzenie potegi amerykanskiej, co mialo
oznacza¢ olbrzymie osiagnig¢cie chlopskiego geniuszu. Chlopstwo zatem, czyli
lud, okreslali jako: wladce ziemi i wdd, pol i ryzowisk, lasow i wszelkiej ro-
slinnosci, a nawet opadéw. Bylo to wyrazne zastapienie animistycznych dusz
zbiorowa dusza w postaci okreslonej klasy spoleczne;.

Czerwoni Khmerzy bezustannie przemieszczali ogromne masy ludzkie,
kierujac si¢ prawdopodobnie nie tylko wlasna logika ekonomiczna, lecz i che-
cig likwidacji srodowiska religijnego chtopow, ktorzy tradycyjnie wierzyli, np.
w ducha wsi, domu czy konkretnych miejsc i wytworéw przyrody. Przemiesz-
czanie to radykalnie zrywalo wigzi taczace chlopéw z tradycyjnymi sitami nie-
widzialnymi. Od wiekéw Khmerzy czuli si¢ bowiem bezpiecznie tylko w miej-
scowosci swego narodzenia i tam czgsto wracali z okazji réznych $wiat. De-
portowani do miejsc, ktdrych nie znali, czuli si¢ zagubieni. I tu jedyng potega, z
ktora byli winni identyfikowaé sig, byl czerwonokhmerski rezim (Angkar),
przypisujacy sobie pewne atrybuty nadnaturalne, jak wszechwiedza i wszech-
moc. Propaganda radiowa i gloszona na zebraniach formacyjnych negowala
istnienie bytow, w ktére tradycyjnie wierzyla ludnos¢. Mlodzi Czerwoni
Khmerzy uwazali, ze pokonali duchy, tak jak zolierzy Lon NOLA. Niektorzy z
kolei, nie do konca jeszcze uformowani, twierdzili, ze duchy wsi, doméw,
zwierzat czy lasu, owszem, istnieja, lecz nie o$mielg si¢ dokucza¢ Czerwonym
Khmerom, gdyz czuja respekt wobec nich i ich chwalebnej rewolucji.

Niektorzy Khmerzy twierdza, ze nawet w 1978 roku duchy opiekuncze
wykazywaly pewnga aktywnos$¢. I tak, gdy zolnierze czerwonokhmerscy chcieli
usungé pewna statu¢ z terenu Angkor Wat, defektom opon ulegly dwie cig¢za-
réwki z zolnierzami. Z kolei gdy zolnierz zalatwial swe potrzeby fizjologiczne
pod domkiem dla duchdéw, zaraz w nocy ci¢zko zachorowatl i skladal ofiary du-
chom, by wrécié do zdrowia'”® Zreszta sktadanie potajemnie ofiar duchom
opiekuniczym mialo miejsce w calym okresie rzadéw Czerwonych Khmeréw.
Ludzie na tym przylapani byli wysmiewani przez Czerwonych Khmerow, ale
nie sa znane przypadki karania wlasnie za to. Z kolei osoby peliace rol¢ me-
dium, gdy popadaly w trans, byly zabijane, gdyz zwykle w takim stanie kryty-
kowaly panujacy rezim lub co najmniej w czasie transu uchylaly si¢ od pracy.

19 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 230n.
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W khmerskiej tradycji las stanowi miejsce pustelnicze, miejsce przemia-
ny, odnowy i odrodzenia. By¢ moze dlatego czotowi Czerwoni Khmerzy zbie-
gli niegdy$ z miasta do dzungli, by organizowa¢ ruch partyzancki, a po zdoby-
ciu wladzy mordowali swe ofiary nie tylko na ryzowiskach, lecz i w zaroslach
oraz lasach. Nie mozna wykluczac, ze chocby instynktownie tkwilo w nich tra-
dycyjne przekonanie, ze zabijanie elementéw uznanych za nieprzydatne i szko-
dliwe to preludium do odrodzenia spoleczenstwa bardziej zdrowego moralnie, a
warto$¢ konkretnego, pojedynczego zycia jest niewielka, skoro w porzadku ko-
smicznym istnieje reinkarnacja.

Buddyzm kambodzanski by! tradycyjnie wybitnie ludowy, a nawet
chtopski, lecz i to nie uchronilo go przed gniewem i terrorem ,,chlopskie;j re-
wolucji” Czerwoni Khmerzy nie uznawali bowiem Zadnej odmiennej sity spo-
lecznej czy politycznej. Lokalna wspdlnota buddyjska byla zatem taka opozycja
na szczeblu wrecz kazdej osady. Buddyzm wyznaczal tradycyjnie rytm Zycia wsi,
dostarczal podstawowej wiedzy swieckie;j i religijnej, ksztaltowal mentalnosé, je-
zyk 1 hierarchi¢ wartosci. Nie pasowalo to zupeie do ideologii Czerwonych
Khmeréw, a nawet do ich histerycznej, zideologizowanej nowomowy.

W przesztosci pagody bywaly — cho¢by symbolicznie - zarzewiem rebe-
lii chlopskich, a przesladowani politycznie chronili si¢ tam jako mnisi. Czer-
woni Khmerzy z kolei chcieli zatomizowa¢ spoleczenstwo, by uniknaé sytuaciji,
w ktorej pagody stana si¢ oSrodkami buntu przeciwko nim. Postanowili zatem,
cho¢ nie od razu po zdobyciu wladzy, catkowicie zlikwidowaé wszelkie prze-
jawy jakiejkolwiek religii, doré6wnujac pod tym wzgledem Albanii, a w brutal-
nosci metod nawet ja znacznie przewyzszajac. I tak, jak w przypadku tkwiacej
w samoizolacji Albanii, kambodzanscy rzadzacy, uzbrojeni, nastawieni na tor-
tury i zabijanie, nie musieli zbytnio przejymowaé si¢ opinig Swiatowa. Mnisi
buddyjscy zostali nazwani ,klasa specjalng”, tak jak prostytutki, i poddani
eksterminacji.

Przywodcy Czerwonych Khmerow przyjmowali radykalna wersje mark-
sistowskiej teorii wyalienowania przez religi¢, szczegdlnie zas draznilo ich
sankcjonowanie przez buddyzm nieréwnosci spotecznych. Uwazali bowiem, ze
religia ta tak urobila mentalno§¢ Khmerdw, iz stali si¢ oni fatalistami pokornie
znoszacymi cierpienie'™ Po upadku rezimu POL POTA mentalno$é ta sprawita
z kolei, ze rzadko spotykalo si¢ nastroje czynnie odwetowe. I mozna si¢ tu za-
stanawia¢, czy taka reakcja jest bliska chrzescijanskiej doskonatosci buddyjska
realizacja wymogu przebaczania i mitowania nieprzyjaciol, czy moze jest to juz
zanik poczucia godnosci i pragnienia sprawiedliwos$ci, bedacy niejednokrotnie
zaproszeniem do dalszego czynienia zla.

Ogromne dowarto$ciowanie jednostki, ktora ma sama decydowac, jak si¢
zachowywaé wobec Uniwersum, czynitlo zawsze z buddyzmu religi¢ czy filo-

19 Kwestig elementéw sktadowych czerwonokhmerskiej ideologii i jej relacji do innych sys-
temow ideowych porusza praca zbiorowa pod redakcja: K. JACKSON, Cambodia: Rendez-vous
with Death, Princeton 1989.
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zofie indywidualistyczna, tak obca kolektywistycznym Czerwonym Khmerom,
stosujacym na kazdym kroku zasad¢ zbiorowej odpowiedzialnosci catych grup
spolecznych (warstw, klas, kategorii zawodowych, mniejszosci narodowych i
religijnych). Takze represje, ktorych si¢ dopuszczali, w ich mniemaniu byty
gniewem zrewoltowanych klas spotecznych, nie zas zemsta konkretnej jednost-
ki. Bylo to wyrazne zerwanie z wielowiekowg buddyjska tradycja, ktora stala w
jaskrawej opozycji do ideologii Czerwonych Khmeréw, a ci — jak wiadomo —
zadnej opozycji nie tolerowali.

Czerwoni Khmerzy twierdzili, ze buddyzm przeniknal do Kambodzy
,,dopiero” pod koniec cesarstwa Angkoru (XIV w.). Jest zatem produktem za-
granicznym, a ,,Budda nie urodzit si¢ w Kambodzy”'® Owladnieci obsesja od-
rzucania wszystkiego, co bylo obca naleciatoscia, Czerwoni Khmerzy czuli si¢
spadkobiercami epoki przedangkorskiej, a $cisle — panstwa Czenla. Buddyzm
uwazali za$ za ideologiczna agresje¢ z terenu Syjamu, co rzekomo uspilo, ni-
czym opium, ducha ludu. Uznano zatem buddyzm za produkt imperialistow,
majacy na celu macenie i wypaczanie umysiow ludzkich. W postawie swej
czolowa kadra czerwonokhmerska nie byla jednak konsekwentna; w koncu
MARKS, LENIN, STALIN czy MAO, ktérych nauki czotowi kambodzanscy re-
wolucjonisci pilnie studiowali, takze nie wyszli z kambodzanskiej ziemi.

Istniejq jednak przypuszczenia, ze ideologia Czerwonych Khmeréw wy-
rosta cz¢sciowo takze z korzeni buddyjskich. Buddyzm bowiem jest religia
specyficzna, nie odwolujaca si¢ w zbyt duzym stopniu do wiary, lecz stwarza-
jacq pozory niemalze materialistycznej racjonalnosci, dajaca wzglednie logicz-
ne wyjasnienie otaczajacego $wiata, zycia, cierpienia. (Jeszcze nie udato si¢ w
jezyku khmerskim znalez¢ odpowiednika dokladnie oddajacego znaczenie slo-
wa ,wierzy¢”.) Uformowani w duzym stopniu przez francuski racjonalizm 1i
materializm marksistowski, a nawet stalinowski, odnalezli — moze nieswiado-
mie — wlasnie w buddyzmie skrajny indywidualizm, ktérego wymiar jednost-
kowy poszerzyli do panstwowego. Stad zatem ich skrajna autarkia, liczenie tyl-
ko na wlasne sily, odrzucanie z pogarda pomocy gospodarczej, absolutna mi-
nimalizacja kontaktéw dyplomatycznych oraz ekonomicznych, likwidacja ta-
kich instytucji majacych zawsze pewien wymiar mi¢dzynarodowy, jak poczta
czy telekomunikacja. Poza tym marksistowski materializm historyczny takze
posiada pewne analogie do buddyzmu: prawo karmana przywodzi na mysl za-
leznos¢ wszechrzeczy, reinkarnacja koresponduje z materialistyczng zasada
krazenia materii w przyrodzie, a dazenie do nirwany, do roztopienia si¢ w
wielkim $wiatowym obiegu energii przywodzi na mys$l postrzeganie jednostki
ludzkiej jedynie jako trybika w gigantycznej machinie, ktdra jest kolektyw lub
nawet wszechswiat. Jezyk rewolucyjny takze zaczerpnal niemalo wyrazen z
buddyzmu, np. ,,kolo rewolucji” czy ,.kolo historii”. Ponadto w poczatkowym
okresie sprawowania wladzy, wykorzystujac pewne zwyczajowe tendencje in-

195 F. PONCHAUD, La Cathédrale, s. 234.
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dywidualistyczne wérdd buddyjskich chlopéw, Czerwoni Khmerzy w swej pro-
pagandzie usilowali spoleczenstwu, czy raczej skoszarowanym jednostkom,
wyperswadowaé wszelkie samorzutne dzialania kolektywne, gdyz moglyby to
by¢ dzialania o charakterze antyrezimowym.

Zbrodnie Czerwonych Khmeréw i inne ich ekstremistyczne poczynania
odbiegaly znacznie nawet od poczynan STALINA, HITLERA czy MAO, jednakze
nalezy zauwazy¢ — i to niejednokrotnie uwypuklali ich obroncy — ze w Kambo-
dzy jeszcze przed zdobyciem przez nich wladzy zycie ludzkie mialo znacznie
mniejsza warto$§¢ niz w Europie, zbrodnie w spolecznej swiadomosci jakby
znormalnialy. Buddyzm zawsze pomagal w swoisty sposéb godzi¢ si¢ z cier-
pieniem i $miercia, a region $wiata, w ktérym lezy Kambodza, nigdy nie wy-
pracowal poréwnywalnych z europejskimi koncepcji praw czlowieka. Gdyby
znaczenie Kosciola katolickiego w dziejach Kambodzy bylo o wiele wigksze,
by¢ moze i stosunek do ludzkiego zycia bylby catkiem odmienny. Niewatpliwie
godnym podjgcia tematem bylby wplyw katolicyzmu na stosunek do Zzycia
ludzkiego w jedynym katolickim pafistwie regionu, jakim sa Filipiny. Skadinad
znawcy problematyki kambodzanskiej podkreslaja, iz chrzescijanie pod rzada-
mi Czerwonych Khmerdéw byli na ogél spokojniejsi i z jeszcze wieksza pokora
znosili terror Czerwonych Khmeréw niz buddysci. Z kolei Kambodzanie po-
chodzenia chinskiego, uformowani gtéwnie przez konfucjanizm, najgorzej zno-
sili utrat¢ dobr materialnych, latwiej natomiast przychodzilo im wyglaszanie
samokrytycznych elaboratow.

Publicysci 1 naukowcy podchodzacy do rezimu Czerwonych Khmerdw
»Ze zrozumieniem” podkreslali takze czesto i to, ze np. likwidacja pieniadza dla
wigkszosci Khmeréw nie byla az tak bolesnym posuni¢ciem, jak mogloby sig
wydawaé, gdyz i tak duza czg$¢ spoleczenstwa kambodzanskiego ,,fenickim
wynalazkiem” poslugiwala si¢ sporadycznie lub wecale; likwidacja poczty i
ushug telekomunikacyjnych podobno takze nie byla dla wigkszosci zbytnim
wstrzasem, gdyz przecigtny, ubogi mieszkaniec tego kraju i tak nigdy nie wy-
stal zadnego listu czy telegramu i nie poshuzy! si¢ telefonem. Mozna jeszcze do
tego doda¢, ze: przymusowa zmiana imion i nazwisk w komunach miala swa
tradycje w nierzadkich dobrowolnych praktykach tego typu, Kosciét katolicki
byl struktura importowana, pogarda dla cywilizacji to tradycyjna buddyjska
cnota, a wartos¢ zycia ludzkiego juz wczesniej nie byla wysoka, by usprawie-
dliwi¢ dostownie wszelkie poczynania rezimu Czerwonych Khmeréw, co czy-
nili takze niektorzy zachodni publicysci, piszacy chociazby o ludziach wysie-
dlanych z Phnom Penh: ,Ilu z nich zmarloby tak czy inaczej w okropnych wa-
runkach?”'%

Niewatpliwie w cyklicznej koncepcji zycia ludzka egzystencja i jej kres
zyskuja inny wymiar niz w koncepcji linearnej, czy to chrzescijanskiej, czy w
ogoéle typowej dla europejskiego myslenia, gdzie zycie ludzkie jest wyjatkowe i

'% V. VOLKOFF, Dezinformacja — orez wojny, Warszawa 1991, s. 136-144.
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niepowtarzalne. Tym tez mozna thumaczy¢ fanatyczna wrecz odwage i pewnos¢
niektérych zolierzy Lon NOLA, ze po bohaterskiej Smierci natychmiast si¢ od-
rodza w innym wcieleniu, a mowienie o tym, ze pamigta si¢ nawet dziesiec
swych poprzednich wcielen wcale nie bylo i nie jest rzadkoscia, i to nawet
wiérod wyksztatconych kambodzanskich emigrantow'®’

Czerwoni Khmerzy dokonali, moze niezbyt §wiadomie, recepcji pew-
nych wartosci buddyjskich, jak wyrzeczenie si¢ wlasnosci prywatnej, troski o
dobra materialne, rodzing¢ i pozycj¢ spoleczna. Nalozyli zatem nie tylko na
poddanych, lecz i na samych siebie drastyczny gorset ascezy, tak odbiegajacy
od ostentacyjnego konsumpcjonizmu i przepychu typowego dla ludzi niekon-
trolowanej wladzy. Jednakze jako uczniowie nie tylko Buddy, lecz i MARKSA,
LENINA czy MAO TSE-TUNGA, reprezentowali typowy dla skrajnie lewicowe;j
formacji awangardyzm, uwazajac, ze spoleczenstwu skazonemu falszywa §wia-
domoscia nalezy naczelne wartosci narzuca¢ przemoca, a winni to czyni¢ ci,
ktérzy posiadajq odpowiednia wiedz¢ i wole dzialania, czyli oni sami. Nie wy-
rzekli si¢ zatem ideowej pychy, do czego buddyzm takze przeciez zobowiazuje.

Pozostajac w jakim$ stopniu pod wplywem mentalnosci buddyjskie;,
Czerwoni Khmerzy nie tolerowali absolutnie zadnej religii, kierujac si¢ whasng
kolektywna ideologiczng pycha. Przesiaknieci antyklerykalnym pozytywizmem
czy wrecz komunizmem w wydaniu europejsko-radzieckim, a nastgpnie chin-
skim, czotowi ich przywodcy, wyksztalceni gléwnie we Francji, zniszczyli w
swej ojczyZnie wszelkie struktury religijne, ktére mogly przeciez im poméc w
uzyskaniu pewnej legitymizacji zar6wno we wlasnym spoleczenstwie, jak i w
zyciu miedzynarodowym. Wybrali jednak wlasng rzekoma wszechpotege, wla-
sne ,,szalenstwo wladzy”'®, jak sie wkrotce okazalo, na wlasna zgube. Ten hi-
storycznie krétki czas wystarczyl jednak, by bezprecedensowo duza czg¢s¢ spo-
leczenstwa zostala zamordowana lub zmartla z glodu, choréb i wycienczenia.

197 S, THIERRY, Etude d'un corpus de contes traditionnels, Lille 1978, s. 451, 457.

198 Jest to tytut ksiazki: B. TUCHMAN, Szaleristwo wladzy, Katowice 1992, poswigconej dzia-
taniom réznych politykow na przestrzeni dziejow, ktorzy uporem i zaslepieniem konsekwentnie
przygotowywali wlasny upadek oraz nierzadko upadek swych panstw czy przynajmniej systemow
wladzy.



