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Socjologiczne aspekty motywacji religijnej

Mowiac o motywach, mamy na mysli czynniki, ktére ukierunko-
wuja dziatanie czlowieka, podejmowanie decyzji, przyjmowanie opinii,
poglqd6;v i przekonan. Wedlug Kazimierza Obuchowskiego motyw to
zwerbalizowany cel i program umozliwiajacy danej osobie podjecie okre-
Slonej czynnosci'. Motywami beda zarowno czynniki psychiczne jako de-
terminanty dziatan, jak i czynniki dotyczace kontaktow z ludZmi, czyli
tzw. motywy spoteczne. Zachowanie si¢ cztowieka, jego opinie i poglady
sg czesto wypadkowg wielu motywow silnie z sobg zwigzanych. Cato$é
motywdéw dzialajacych u danej jednostki nazywaé bedziemy motywacja.
Badanie motywow, a zwlaszcza motywow religijnych, jest jednym z naj-
trudniejszych zadan w badaniach socjologicznych, zwlaszcza jezeli nie
ograniczamy si¢ tylko do rejestrowania podawanych przez respondentow
odpowiedzi na pytanie. ,,dlaczego?”, lecz chcemy dotrze¢ do rzeczywi-
stych sit zmuszajacych ludzi do okreslonych opinii, decyzji czy dziatan.

Jednostka moze nie uswiadamia¢ sobie motywdow okreslajacych jej
dzialanie, moze nie zdawac sobie sprawy z faktu, ktéry motyw odegrat de-
cydujaca role w podjeciu decyzji czy konkretnego dziatania. Wsrdd ukta-
du motywéw jednostka dokonuje okreslonego wyboru. Moze nie chcieé
wyjawié glgbszych i bardziej intymnych motywdow, moze nieswiadomie

! Zob. K. Obuchowski, Psychologia dazet: ludzkich, Warszawa 1967, s, 25.
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wprowadza¢ pewne deformacje, a nawet §wiadomie dazy¢ do zafalszo-
wan. W takich przypadkach zamiast bezposredniego badania motywow
technikami ankietowymi trzeba byloby odwotac¢ si¢ do metod testowych,
zwlaszcza gdy chcielibySmy dotrze¢ do czynnikéw niedostrzegalnych
wprost przez respondentéw. Mozna ogélnie przyjac, ze dojrzaly osobowo-
sciowo czlowiek jest zdolny do ,,wgladu w siebie” i do udzielenia praw-
dziwych informacji na temat motywoéw swojego postgpowania.

Rozwdj osobowosci religijnej, ktory wiaze si¢ z przejsciem od
biernej akceptacji wiary do wiary refleksyjnej i osobowej, jest procesem
powolnym i dokonujacym si¢ na drodze czastkowych zmian. Motywa-
cja religijna pozostaje zwykle pod silnym ciagzeniem dawnych wzorow
i modeli wychowawczych, co przy braku nawyku myslenia intelektualnego
w dziedzinie wiary uniemozliwia spowodowanie w krotkim czasie bar-
dziej radykalnych przeksztatcen, nawet w warunkach pewnego ozywie-
nia religijnego, ktore przezywaliSmy na przetomie lat osiemdziesiatych
i dziewiecédziesigtych. Motywéw wiary jest wiele, sa one niezmiernie
skomplikowane, krzyzuja si¢ nawzajem, a niekiedy wydaja sie sprzeczne.
Trudno wigc w sposob jednoznaczny rozstrzygnag, ktore z nich oddzialuja
najsilniej na ksztalt religijno§ci w sensie socjologicznym. Wszystkie one
powinny byé uwzgledniane przy wyjasnianiu zjawiska religijnego, zarow-
no w odniesieniu do postaw religijnych (wiara) jak i zachowan religijnych
(praktyki religijne).

1. Motywy wiary w §wiadomosci ludzi wierzacych

Podejmujac zagadnienie motywoéw wiary, mamy na mysli te ze-
wnetrzne i wewnetrzne sily, ktére pobudzaja czlowieka do przyjecia i uza-
sadnienia wiary. Chodzi tu nie o sporadyczne i wyizolowane impulsy, ale
takie, ktore rozbudzajg i wyznaczaja trwate postawy religijne, o czynniki,
na ktére powoluje si¢ czlowiek, gdy chce wyjasni¢, dlaczego uwaza si¢
za wierzacego. Starajac si¢ dotrze¢ do motywdéw wiary pragniemy ukazad
czlowieka jako istot¢ wierzaca, odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego wie-
rzy on w Boga i jaki sens nadaje swojej wierze i praktykom kultowym.
W ujeciu socjologicznym sg to motywy deklarowane przez ludzi wierza-
cych, rejestrowane w trakcie badan empirycznych, czyli wylaniajace si¢
z analizy $wiadomo$ci religijnej uczestnikow ankiet i wywiadow kwestio-
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nariuszowych. W spoleczenstwie, ktére w ogromnej wigkszo$ci przyznaje
si¢ do wierzen religijnych, spojrzenie z pozycji ludzi wierzacych na po-
wody sktaniajace do poszukiwania tych przezy¢ i doswiadczen wydaje si¢
niezwykle wazne.

- Postawy wobec religii — uyymowane najcze¢sciej na plaszczyznie de-
klaratywnej — trzeba widzie¢ na tle ich motywacji. Nalezy pozna¢ w miare
mozliwosci subiektywne uzasadnienia tej wiary. Istnieje przeciez znaczna
rdznica pomi¢dzy wierzacym, ktory opiera swoje przekonania na tradycji
rodzinnej, i tym, ktory odnajduje w religii najglebszy sens swojego zycia
i zaspokojenie intelektualnych potrzeb. Ten sam przejaw religijnosci moze
by¢ spowodowany przez rézne czynniki. One to w catoéci nadajg sens temu,
co czlowiek robi w dziedzinie zycia religijnego, wskazuja, czym jest dla nie-
go religia, jakie zaspokaja potrzeby, jakie spelnia funkcje w zyciu indywidu-
alnym i zbiorowym. Osiagnigcie bardziej miarodajnych wynikéw badan nad
religijnoscia wymaga zblizenia si¢ do sfery wewnetrznych motywacjiZ.

Istnieja rézne podziaty motywaciji religijnych. Jozef Majka (w nawia-
zaniu do Emila Pin) wyréznia motywacj¢ pierwszorzedng (o charakterze re-
ligijnym) i motywacj¢ drugorzedna (o charakterze spoleczno-kulturowym).
Pierwszym typem motywacji pierwszorzednej jest przede wszystkim tzw.
- motywacja kosmologiczna (biologiczna), wynikajaca z poczucia fizycznej
niejako zalezno$ci od Boga i szukania jego pomocy w sprawach material-
nych (np. urodzaju), wzglednie w zachowaniu egzystencji fizycznej. Ten typ
motywacji ma charakter religijny, poniewaz jest wyrazem poczucia zalezno-
sci od Boga, ale zarazem jest on pozbawiony implikacji moralnych i wyraza
postawy bliskie postawom magicznym. Drugim typem motywacji pierw-
szorzednej jest pragnienie osiagnigcia zbawienia wiecznego i poszukiwanie
wspolnoty religijnej (Kosciola), ktéra dysponuje Srodkami soteriologiczny-
mi. Trzeci typ motywacji pierwszorz¢dnej, okre$lany jako motywacja mi-
styczna, jest zespolem motywdéw mitosci, pelnienia woli Boga i poszukiwa-
nia zjednoczenia z nim. Te trzy typy motywacji religijnej nie wykluczaja si¢
wzajemnie, mogg si¢ dopetiaé albo wystepowaé sukcesywnie w jednym
podmiocie. Wéréd motywéw drugorzednych wymienia sig: a. spontaniczne
uleganie zwyczajom, nieSwiadome identyfikowanie si¢ z kulturg otoczenia
bez zastanawiania si¢ nad tym, czy przyjmowane w ten sposéb wzory kultu-

% Zob. J. Marianski, Motywacja religijna w procesie przemian, w: M.. Grabowska, T. Szawiel (red.),
»Religijno$é spoleczenstwa polskiego lat 80. Od pytan filozoficznych do probleméw empi-
rycznych”, Warszawa 2005, s. 219-220.
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rowe sg sensowne i jakie jest ich istotne znaczenie; b. motywacj¢ kulturowa,
ktéra polega na laczeniu elementéw narodowo-kulturowych z religia, np.
$wiadomie wysoko ceni si¢ spoleczno-kulturowa funkcje religii; c. motywa-
cj¢ spoteczno-religijna, dzigki ktdrej przyjmuje si¢ nakazy grup religijnych
jako warunek realizacji religijnych celéw jednostek. Migdzy motywacjami
pierwszorzednymi i drugorzednymi istnieja wielorakie powiazania. Nie
mozna tego rozrdznienia myli¢ z ujeciami psychologicznymi czy moralny-
mi, w ktérych wyrdznia si¢ motywy gléwne i uboczne®.

W socjologii religii sformutowano hipoteze, wedtug ktdrej przemia-
ny spoteczno-kulturowe przyczyniaja si¢ — przynajmniej posrednio — do
ewolucji sfery motywacyjnej wiary: motywy staja si¢ coraz bardziej §wia-
dome i zinternalizowane w osobowosci ludzkiej. W srodowiskach bardziej
zurbanizowanych zmniejsza sie zasi¢g postaw religijnych motywowanych
tradycja 1 wychowaniem (typ osobowosci ,,kierowanych przez tradycj¢”),
a wzrasta zasigg postaw religijnych opartych na osobistych pogladach,
przekonaniach i decyzjach (typ osobowosci ,,kierowanych przez przeko-
nania”). Oznacza to w istocie dojrzewanie i poglgbianie si¢ religijnosci
w wymiarach indywidualnych i spolecznych, a takze nadawanie wigkszej
rangi motywacjom doktrynalno-$wiatopogladowym.

W krajach postkomunistycznych, w tym i w Polsce, poddanych sil-
nym procesom modernizacji spolecznej, wiara religijna nie moze by¢ tylko
sprawa urodzenia czy kulturowego dziedziczenia, tym mniej wspiera¢ si¢ na
gwarancjach §rodowiska spolecznego. Bedzie ona przede wszystkim wyra-
zem $wiadomej i wolnej decyzji, albo jej nie bedzie wcale. Jezeli nawet ta
alternatywa nie do konca jest shuszna, bowiem wierzenia religijne zawsze
beda potrzebowadé spolecznego i kulturowego wsparcia, to jednak wskazu-
je ona na kierunek ewolucji religijnosci odpowiadajacej ponowoczesnemu
spoleczenstwu, religijnosci traktowanej jako warto$¢ osobowa i przezywana
w zyciu codziennym. Nowe podejscie do religii bedzie bardziej wigzaé sie
z doswiadczeniem religijnym niz nauczaniem koscielnym, bardziej z tym co
osobiste niz instytucjonalne, bardziej z religijnoscia prywatna niz oficjalna.

W badaniach socjologicznych z konica lat szesédziesiatych w Plocku

wyrdzniono nastgpujace deklarowane przez katolikéw motywy ich wia-
ry: tradycjonalne (65,2% ogoétu badanych identyfikujacych si¢ z wiarg),

3 Zob. J. Majka, Przemiany spoleczne a religijnosé, w: B. Bejze (red.), ,,W nurcie zagadnieni
posoborowych. T. 4”, Warszawa 1970, s. 169-171.
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moralne (27,6%), emocjonalne (22,2%), poznawcze (10,6%), rytualno-kul-
towe (10,6%), eschatologiczne (3,0%), nie potrafiacy uzasadni¢ swojej wia-
1y (5,3%). Cz¢$¢ respondentéw wymienita po kilka motywéw swojej wiary.
Wyréznione motywy wystepowaly Iacznie w wielorakich uktadach, bowiem
nie wykluczaty si¢ wzajemnie, przeciwnie — mogly si¢ uzupehiaé i dziata¢
rownoczesnie lub sukcesywnie w tej samej jednostce. Wielowarstwowos¢
motywow wiary wzbogaca motywacje, ale z drugiej strony utrudnia rozstrzy-
gnigcie, ktéry motyw wybija si¢ zdecydowanie na czoto jako gléwny motyw
wiary. Motywacja religijna, ktéra mozna potraktowa¢ jako ,,zbitke” zade-
klarowanych motywow wiary, ma najczesciej charakter prosty i jest ztozona
z jednego lub co najwyzej dwdch motywow wiary*, :

W pézniejszych badaniach socjologicznych stosowano inne katego-
ryzacje motywow wiary. W Pulawach wérdd katolikow najbardziej byty
reprezentowane dwa motywy wiary: przemyslenia i osobisty wybdr wiary
(40,4% ogotu wierzacych) oraz tradycja rodzinna i wychowanie (32,8%).
Znacznie rzadziej wskazywano na tradycje lokalng i narodowa (12,2%),
przekonanie o potrzebie wiary (3,9%), szczegblne wydarzenia zyciowe
(3,1%), wptyw duchowienstwa i Kosciota (1,3%) i inne (2,3%; brak od-
powiedzi — 4,0%). W wyborach jednorazowych motywéw wiary laczny
wskaznik motywow religijnych ksztaltowat si¢ w Putawach na poziomie
48,7%, motywow spolecznych —45,0%. Motywy religijne przewazaty tyl-
ko nieznacznie nad spolecznymi (tradycyjnymi). Te drugie znacznie cze-
sciej byty prezentowane wsrdd katolikow w parafii w Kazimierzu Dolnym
(61,7%) i jeszcze czgdciej w parafiach wiejskich w okolicach Putaw (od
68, 0% do 77,2%). Na tym tle mozna sformutowaé zaleznos$¢, ze im bar-
dziej heterogeniczne jest Srodowisko, tym wigksze jest nasilenie motywow
religijnych, i odwrotnie’.

Wisréd ogétu Polakéw bedacych w wieku 15 i wiecej lat, ktérzy de-
klarowali — wedtug sondazu Instytutu Badania Opinii GfK Polonia w 2002
roku — Ze czujq si¢ zwiazani z jaka$ religia, wiara pelnila trzy podstawowe
funkcje: jest Zrodtem sensu zycia (40% wskazan), tradycjg lub powszech-
nie przyjetym zwyczajem (38%) oraz pocieszeniem w trudnych sytuacjach
zyciowych (32%). Mniejszy wskaznik ankietowanych dostrzegal w wierze

4 Zob. J. Marianski, Dlaczego wierzq? Wyniki socjologicznych badar motywacji religijnej
w Plocku, w: Chrzescijanin w Swiecie 3 (1973), s. 52.

5 Zob. W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjolo-
giczne, Warszawa 1977, s. 129-130.
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religijnej nadziej¢ na zycie po $mierci (20%) oraz Zrédto regul postepo-
wania w zyciu (18%). Dla zdecydowanie nizszego odsetka Polakéw wiara
religijna jest jedynym oparciem w zyciu codziennym (10%), spelnieniem
oczekiwan najblizszej rodziny lub otoczenia (6%), spetnieniem wymagan
Kosciota (4%) czy tez przykrym obowiazkiem (2%)°.

W badaniach Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC z 1988
roku mlodziez szkolna i akademicka odwotywata si¢ w uzasadnianiu swojej
wiary do tradycji i wychowania w rodzinie (74,6%) oraz do osobistych prze-
myslen i przekonan (74,4%). Nieco rzadziej wskazywala na uczgszczanie do

-

kosciota, stuchanie kazan i nauk koscielnych (61,1%), na wlasne przezycia

i do$wiadczenia zyciowe (52,3%) oraz tradycje sasiedzka i srodowiskowa
(39,1%)". W nieco inny sposob uzasadniata swoja wiar¢ mlodziez szkolna
i akademicka 10 lat pozniej: tradycja i wychowanie w rodzinie — 68,7%,
osobiste przemyslenia i przekonania — 64,2%, uczeszczanie do kosciota,
wplyw kazaf i ksiezy — 51,5%, przezycia i do§wiadczenia zyciowe —37,6%,
tradycja sasiedzka i sSrodowiskowa — 14,9%, inne powody — 4,2%. Wedlug
Stawomira H. Zareby te ,,wysokie wskazniki moga §wiadczy¢ o licznych re-
spondentach traktujgcych wiarg jako wartos¢ odziedziczona po przodkach,
bedace efektem wlasnej poglebionej refleksji badz uksztattowana w kon-
taktach z duchownymi®. W latach 1988-1998 zmniejszyly si¢ wskazniki
aprobaty analizowanych motywow wiary, szczegdlnie te odnoszace si¢ do
tradycji sasiedzkiej 1 sSrodowiskowe;.

Przeprowadzone po raz trzeci przez Osrodek Sondazy Spolecznych

OPINIA (2005 rok) badania wéréd uczniéw i studentéw polskich ujawni-.

ty nastepujace zrodla wiary ankietowanych oséb: osobiste przemyslenia
i przekonania — 55,7%, tradycja i wychowanie w rodzinie — 69,2%, uczesz-
czanie do kosciota, wptyw kazan i os6b duchownych — 49,3%, przezycia
i doswiadczenia zyciowe — 32,6%, tradycja sasiedzka i srodowiskowa —
8,6%, wptyw lektur — 5,4%, inne powody —2,0%. W latach 1988-2005 ko-

lejno$¢ deklarowanych motywoéw wiary nie ulegla zmianie, zmniejszyly -

sie natomiast wskazniki os6b odwolujacych si¢ do wlasnych przemyslen
i przekonafi, doswiadczen zyciowych, wplywéw Kosciota, a szczegdlnie

¢ Zob. G. Adamczyk, Style zycia Polakéw. Préba socjologicznej typologii, w: Roczniki Nauk
Spotecznych 33/2005, nr 1, s. 180. .

7 Zob. J. Mariatiski, Kondycja religijna i moralna miodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 22.

8 S. H. Zargba, Dynamika swiadomosci religijno-moralnej mlodziezy w warunkach przemian
ustrojowych w Polsce (1988-1998), Warszawa 2003, s. 82.
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tradycji sasiedzkiej i sSrodowiskowej. W miarg stabilne sa motywy zwigza-
ne z tradycja rodzinna’.

Jako zrodla swojej wiary mlodziez archidiecezji t6dzkiej wymienita
w 2000 roku najczesciej: tradycje i wychowanie w rodzinie — 77,4% ba-
danych, osobiste przemyslenia i przekonania — 73,3%, uczeszczanie do
kosciota — 44,9%, przezycia i do§wiadczenia zyciowe — 43,1%. Znacznie
rzadziej byly deklarowane nastepujace motywacje: wplyw kazan — 8,5%,
tradycja sasiedzka i srodowiskowa — 8,4%, wptyw lektur — 7,5%, wpltyw
szkoly — 7,4%, wplyw ksigzy — 5,9% oraz inne — 4,9%!°. Wedtug badane;j
mlodziezy szkét ponadgimnazjalnych, policealnych i wyzszych Warszawy
w 2003 roku umocnieniu wiary sprzyjaly nastgpujace czynniki: osobiste
przemyslenia i przekonania — 66,5% badanych, tradycja i wychowanie
w rodzinie — 58,8%, przezycia i do§wiadczenia zyciowe — 50,0%, wpty-
wy Kosciota — 49,5% (uczeszczanie do kosciota — 33,5%, wplyw kazan
— 8,8%, wplyw ksi¢zy — 7,2%), wplyw lektur — 6,7%, wplyw tradycji sa-
siedzkiej i Srodowiskowej — 6,2%, wplyw szkoly — 4,6%!". Studenci Pan-
stwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej w Bialej Podlaskiej w 2004 roku
wskazali na nastepujace podstawy swojej wiary (wybory jednorazowe):
wewngtrzne przekonania i wlasne przemyslenia — 45,2%, rodzinne trady-
cje i wychowanie religijne — 34,3%, osobiste przezycia i doswiadczenia
zyciowe — 9,9%, wplyw Kosciota, ksigzy i nauk ko$cielnych — 5,9%, nie-
mozliwo$¢ wyjasnienia pochodzenia $wiata i cztowieka — 4,7%'2.

Gleboko wierzacy, wierzacy oraz niezdecydowani w sprawach wiary
uczniowie 1 uczennice z czterech badanych miast (Radom, Wiloctawek, L.om-
za, Ostrow Mazowiecka) w latach 2002-2005 uzasadniali nastepujaco swoje
stanowisko: osobiste przekonania i przemyslenia — 65,0% badanych, uczesz-
czanie do kosciota, wplyw kazan i nauk koscielnych, wplyw ksiezy — 57,2%,
tradycja i wychowanie w rodzinie — 74,7%, przezycia i do§wiadczenia zycio-
we —38,7%, traElycja sasiedzka 1 srodowiskowa — 6,8%, inne powody — 5,0%

° Zob.S.H. Zargba, Identyfikacje religijne i /dylematy moralne uczniow i studentéw w Polsce
(w druku).

Zob. J. Marianski, Globalne postawy wobec wiary, w: S. H. Zargba, T. Zembrzuski (red.), ,,War-
todci i religia. Postawy i zachowania mtodziezy archidiecezji 16dzkiej”, £.6dZ 2002, s. 212,

Zob. W. Zdaniewicz, Autodeklaracje religijne, w: W. Zdaniewicz, S. H. Zargba (red.),
»Mlodziez Warszawy — pokolenie pontyﬁkatu Jana Pawla II”’, Warszawa 2005, s.24.

Zob. W. Romanowicz, Mlodziez Podlasia wobec wybranych problemow spofeczno-religij-
nych, Koden 2005, s. 55.
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ibrak odpowiedzi — 1,1%. Motywy te zostaty badanym przedstawione w kafe-
terii pytania i mogli z nich wybra¢ dowolna liczbe. Taki sposéb diagnozowa-
nia uzasadnien wiary byt bardzo uproszczony i wskazywat na najogélniejsze
motywacje, dalekie od konkretnych i praktycznych uzasadnien wyznawanej
wiary (badania Katedry Socjologii Religii KUL).

Wydaje sig, ze dla zdecydowanej mniejszosci wiara jest faktem niepod-
legajacym refleksji i tej refleksji niepotrzebujacym. Ceni si¢ tradycje i wycho-
wanie w rodzinie, ale ten motyw nie wyklucza si¢ z uzasadnieniami osobisty-
mi, opartymi na wlasnych przemysleniach czy doswiadczeniach zyciowych.
Osoby, u ktorych wiara jest bardziej poglebiona i refleksyjna, rzadko odwolujg
si¢ w uzasadnieniu swojej wiary do wptywu réznych srodowisk spotecznych,
wskazuja czgsto na pozatradycyjne motywacje wiary. Im wyznawana wiara
ma bardziej powierzchowny i schematyczny charakter, tym czgsciej respon-
denci odwolujg sig¢ do ciaglosci tradycji rodzinnej, stylu wychowania, wspdl-
noty kulturowej itp. W przestrzeni waznych emocjonalnie znaczen religia jest
obecna u jednych i drugich, chociaz na rézne sposoby.

We wszystkich oméwionych wynikach badan socjologicznych na czoto
wysuwaja si¢ trzy typy motywacji wiary, podawane w nieco zmieniajacej sie
kolejnosci: wlasne przemyslenia, tradycja i wychowanie rodzinne, wptywy Ko-
$ciola. Nieco nizej sa rangowane osobiste doswiadczenia i przezycia. Spoleczny
wymiar wiary jako wartosci przekazywanej przez rodzing odgrywa wazna role
w dos$wiadczeniach religijnych mlodziezy uczacej sig, a zwlaszcza w poko-
leniu ludzi dorostych. W dalszym ciagu w rodzinach polskich przekazuje sie
podstawowe warto$ci i normy religijne, a tradycja — szeroko rozumiana — ma
jeszcze wazne znaczenie motywacyjne w dziedzinie wiary. Trzeba jednak
pamigtaé, ze w warunkach radykalnych zmian spotecznych to, ,,co bylo sto-
sowne niegdys, jest niestosowne teraz, i vice versa. To, co bylo tabu, staje si¢
de rigueur, to, co bylo oczywiste, staje si¢ Smieszne, to, co bylo czyims swia-
tem, staje si¢ tym, co musi zosta¢ przezwycigzone. Oczywiscie przejscie takiej
transformacji pociaga za sobg radykalna reinterpretacje wiasnej przesztoci™®.

Zmiana postaw wobec dziedzictwa spoteczno-kulturowego — przy-
najmniej posrednio — bgdzie oddzialywa¢ réwniez na ostabienie znaczenia
tradycji religijnej. Aprobata czynnikéw zwigzanych z wychowaniem i tra-
dycja rodzinng nie wyklucza wspolwystepowania motywacji refleksyjne;j
w formie wlasnych przemyslen i dociekan. Wydaje si¢ jednak, ze zmiany

©* P. L. Berger, Zaproszenie do socjologii, J. Skawiniski (thum.), Warszawa 1988, s. 65.
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w sferze motywacyjnej wiary, od ,,dziedziczenia” wiary (religijno$¢ jako
wypadkowa czynnikow zewngtrznych, uksztattowanych przez srodowisko
spoteczne), do indywidualnego i §wiadomego wyboru, dokonuja si¢ w $ro-
dowiskach mtodziezowych bardzo powoli i obejmuja tylko wybrane ka-
tegorie ludzi mtodych, by¢ moze zwiazanych z nowymi ruchami i wspdl-
notami religijnymi, u ktérych dokonuje si¢ proces interioryzacji wiary,
przenikajacej wszystkie dziedziny zycia codziennego.

W swietle przytoczonych danych trudno byloby podtrzymywac tezg, ze
dla wigkszosci Polakow ,,bycie wierzacym” jest bardziej faktem kulturowym
niz kwestig wiary, chociaz w ksztaltowaniu si¢ globalnych wierzen religijnych
czynniki indywidualno-osobowe przeplatajg sie dosé czesto z czynnikami
tradycyjno-spolecznymi. W miodym pokoleniu ludzi wierzacych zyskuje na
znaczeniu wlasna aktywno$¢ poznawcza, przejawiajaca si¢ w samodzielnych

_przemysleniach i indywidualnych pbszukiwaniach. Ci, ktérzy przejawiaja

tradycyjna religijnos¢, nie odczuwajg — lub tylko w nieznacznym stopniu —
rozbiezno$ci pomigdzy warto$ciami uznawanymi w spoleczenstwie, i tymi,
ktore sa akceptowane w Kosciele. W konsekwencji nie przezywaja dysonan-
su afektywno-poznawczego w sprawach wiary i moralnoéci. Nie odczuwaja
takze koniecznosci przetozenia ogdlnych deklaracji wiary na jezyk refleks;ji
intelektualnej (poznawczej, etycznej, egzystencjalnej itp.).

Sfera motywacyjna wiary w badaniach socjologéw jawi si¢ jako rze-
czywisto$¢ do$¢ zroznicowana i niejednolita. W swej wewnetrznej kwestii
wykracza daleko poza schematy zakladajace uproszczony i czysto zewnetrz-
ny zwiazek katolikéw z Ko$ciolem. Wiele badan empirycznych wydaje si¢
potwierdza¢ pozytywne przemiany motywacji wiary w kierunku szerszego
uwzgledniania uzasadnien intelektualno-poznawczych, egzystencjalnych
1 moralnych. W $wietle przytoczonych uprzednio danych — z koniecznosci
fragmentarycznych — nie wydaje si¢, by mozna bylo poprzesta¢ w dziedzinie
badania motywo6w wiary na dychotomicznym podziale: wierzacy pod wply-
wem réznych form spotecznego nacisku (tradycja) i wierzacy ze wzgledu na

‘wlasne przekonania §wiatopogladowe. Schemat taki nie jest wystarczajacy
nawet w odniesieniu do religijno$ci wiejskiej, tworzy bowiem bardzo nie-
jednolite i zbyt ogdlne kategorie ludzi wierzacych.

Nalezy w koncu podkresli¢, ze czgs¢ katolikow wiejskich i miejskich
w ogdle nie potrafi uzasadnié, dlaczego przyjmuje poglady religijne, dlaczego
zachowuje sig tak, jak nakazuje religia i dlaczego uwaza takie postgpowanie
za shuszne. Nie potrafig oni wskaza¢ na jakikolwiek motyw swojej wiary. Ich
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wskazniki w poszczegolnych srodowiskach spotecznych wahaja si¢ od kilku
do kilkunastu procent. Wiara tych katolikéw nie jest w pelni uswiadomiona,
raczej intuicyjna, prawdopodobnie oparta na przestankach typu tradycyjnego
lub nawet tradycjonalistycznego. Byé moze uwazaja swoj swiatopoglad za
co$ ,,danego”, co nie potrzebuje uzasadnienia lub co uzasadni¢ si¢ nie da.

v

2. Motywy praktyk religijnych

W badaniach nad praktykami religijnymi zwraca si¢ uwagg nie tylko
na ilo§ciowe aspekty uczestnictwa, ale i na wymiary jako$ciowe zwiazane
z przezyciami, zaangazowaniem osobistym oraz motywacja uczestnictwa.
Socjologowie, ktérzy przyjmuja Swiecki punkt widzenia w badaniach nad
praktykami religijnymi, poszukuja danych weryfikowanych empirycznie,
nie maja mozliwosci zrozumienia do korica tego zjawiska, ktére wiaze si¢
z tajemnica i transcendencja. Motywacja uczestnictwa w kulcie religijnym
jest wieloaspektowa i ztozona. Istnieje wiele powodow, ktore sklaniaja Po-
lakéw do tego uczestnictwa (np. teologiczna doktryna, kontakt z sacrum
i nadprzyrodzonoscia, kodeks moralny, podporzadkowanie si¢ nakazom
Kosciola, oddzialywanie wychowawcze i kontrolne rodziny).

Motywacje, ktore warunkujg dzialania religijne w danym miejscu
i czasie, maja nie tylko ,,zakotwiczenie” w doktrynie religijnej, lecz przede
wszystkim w rezultatach dziatania danej religii. Moze w tym wzgledzie
nastapi¢ rozdzwigk pomigdzy motywacjami potwierdzonymi oficjalnie,
a tymi, z ktérymi mamy do czynienia w praktyce. ,,Na przyklad chrze-
$cijanin powinien dazyé do wywolania w sobie motywacji wiary, nadziei
i mitosierdzia, nie wykluczone jednak, ze motywacje, ktore czasowo lub
stale podtrzymuja jego aktywnos$é religijna, wynikaja z przyczyn natury
spotecznej, politycznej lub kulturowej”'*. Niektorzy socjologowie z Euro-
py Zachodniej twierdza, ze w Polsce przed rokiem 1989 ludzie niewierza-
cy $wiadomie uczestniczyli we mszy $w., wyrazajac tym samym niezado-
wolenie z niechcianego rezimu oraz ze wysoki poziom praktyk religijnych
wiaze sie z tozsamoscia narodowa.

Nie wystarczy jedynie badaé czgstos¢ poszczegolnych praktyk'reii-
gijnych, trzeba takze wiedzie¢, co one wyrazaja i co znacza dla spelnia-

4 E. Pin, Motywacje praktyk reIigijnyéh a przejscie od cywilizacji pretechnicznej do cywili-
zacji technicznej, w: Znak 21/1969 nr 4-5, s. 518-519.
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jacych te praktyki. Motywacje, ktére moga inspirowaé akty religijne, sa
réznorodne. Najogoélniej mozna je podzieli¢ na: religijne i spoteczno-kul-
turowe. Praktyki niedzielne wyrazajace zbiorowe zycie religijne nie tylko
umozliwiaja poprzez gesty i stowa kontakt z rzeczywisto$cig transcen-
dentna, ale tez integruja jednostki w pewna strukturg spoteczng (parafia,
Kosciol) oraz réznicuja charakter i role poszczegdlnych jednostek w obre-
bie wspdlnoty wierzacych. Socjologia wskazuje wyraznie na integrujace
funkcje obrzedow religijnych.

Socjologowie przypisuja pozytywne znaczenie praktykom religijnym
jako wskaznikom religijnosci. ,,Wiemy oczywiscie, ze w niedzielg znajdu-
ja si¢ w kosciotach takze ludzie niewierzacy, a tym bardziej chrze$cijanie
0 wierze raczej prymitywnej. Ale nie mozna pomina¢ faktu, ze regularne
uczestnictwo w nabozenstwie niedzielnym wymaga pewnego wysitku, tym
prawdziwszego, ze powtarzanego co tydziefi. Opinia publiczna doskonale
zdaje sobie z tego spraweg, skoro za charakterystyczng ceche katolicyzmu
uwaza «bywanie na mszy». Oczywiscie nie bedziemy twierdzié, ze kazdy
uczestnik mszy niedzielnej ma pelng §wiadomos¢ tego, co zawiera cato-
ksztatt nauki Kosciola i ze stara si¢ zastosowa¢ do niej swoje zachowania
1 sposob zycia. Wiemy rowniez, ze szczegolnie tam, gdzie konformizm ro-
dzinny czy socjalny przemawia na korzy$¢ uczestnictwa we mszy, wiara
znacznej liczby obecnych w kosciele jest raczej konformistyczna niz osobi-
sta. Ale chyba bezpodstawne bytoby tez sprowadzanie do minimum liczby
0s0b, ktorych wiara jest glebsza, albo odmawianie wszelkiego nadprzyro-
dzonego znaczenia zachowaniu wierzacych-konformistow”'>,

Praktyki religijne nie utrzymujg si¢ na wysokim poziomie bez odpo-
wiedniej motywacji sklaniajacej do dziatania, Caty zesp6t zinternalizowa-
nych bodZcoéw albo naciskéw zewngtrznych, pod wpltywem ktérych katoli-
cy podejmuja decyzje uczestnictwa w praktykach religijnych i je w sposob
trwaly kontynuuja, mozna nazwac¢ motywacja. Migdzynarodowe badania
nad wartosciami wskazuja; ze wartosci i wierzenia religijne w istotnym
stopniu wptywaja na praktyki religijne, takie jak udzial w nabozenstwach,
czgstotliwos¢ modlitwy czy medytacji, w wigkszos$ci krajow. W niektérych
krajach wplyw na zaangazowania religijne wywieraja takie czynniki, jak:
normy spoleczne, sieci powigzan spotecznych i nieformalna presja grupy,

B L. Dingemaﬁs, J. Rémy, Kryteria zywotnosci katolicyzmu, w: ,Ludzie — wiara — Kosciol.
Analizy socjologiczne”, Warszawa 1966, s. 128.
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by uczestniczy¢ w nabozenstwach, zwlaszcza w $rodowiskach o wysokim
poziomie religijnosci'®.

Niektorzy badacze zycia religijnego podkreslaja, ze praktyki religij-
ne pozostaja na wzglednie wysokim poziomie w spoteczenstwie polskim,
poniewaz funkcje $wieckie praktyk religijnych sa bardzo silne, a nawet
wazniejsze niz funkcje $cisle religijne (np. tradycje rodzinne, narodowe).
Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze zawsze wierzenia, jak i praktyki reli-
gijne, staja sie we wspodlczesnym §wiecie coraz czgsciej sprawa indywidu-
alnego wyboru. Jednostki samodzielnie i we wlasnym zakresie nadaja re-
ligijny lub niereligijny sens swojemu codziennemu zyciu i realizowanym
praktykom religijnym (indywidualny wybor).

W badaniach socjologicznych zrealizowanych przez osrodki ko-
Scielne, zwlaszcza przez Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA, respon-
dentom stawia sie pytanie, czym jest dla nich przede wszystkim msza §w.?
Chodzi o uzyskanie odpowiedzi na pytanie, jaka zawarto$¢ psychospo-
teczna kryje si¢ za okres§lonymi zachowaniami kultowymi respondentow?
Czy przychodzacy do kosciola sa rzeczywiscie religijni, czy raczej, podda-
ni r6znym naciskom spotecznym, sa bardziej zainteresowani spolecznymi
wymiarami niz religijng strong kultu? Czy praktyki niedzielne maja przede
wszystkim znaczenie religijne, czy tez wyraza si¢ w nich jedynie pewna
tradycja, niekiedy o znaczeniu folklorystycznym, nie angazujaca przeko-
nan religijnych? V

W sondazu irealizowanym przez osrodek OPINIA w 1998 roku respon-
denci oceniali kazde z pieciu znaczen mszy $w., osobno wedhig kategorii:
,tak”, ,nie”, ,nie mam zdania”. Twierdzenie, ze msza $w. jest spelnieniem na-
kazu sumienia, zaakceptowato 79,3% badanych; ze jest przezyciem religijnym
— 80,1%; ze jest wypelieniem obowiazku wobec Kosciota — 54,8%; ze jest
dostosowaniem sie do ogélnego zwyczaju —35,1%; ze jest dostosowaniem si¢
do wymagan rodziny — 29,8%; Ze jest czym$ innym — 5,6%. W poréwnaniu
z rokiem 1991 stracily na znaczeniu wszystkie aspekty rozumienia mszy §w.,
ale religijne tylko nieznacznie, natomiast spoleczno-obyczajowe — wyrazniej
(okoto 10%). Z socjologicznego punktu widzenia nie mozna lekcewazy¢ tego,
jak sami ,,aktorzy” niedzielni oceniajg swoje zaangazowanie kultowe i jak je
rozumieja. Religijne aspekty w rozumieniu mszy $w. zdecydowanie przewa-

16 Zob. P. Noris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religiai polityka na swiecie, R. Babifiska (thum.),
Krakéw 2006, s. 307. ‘
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zaty nad spoleczno-obyczajowymi i réznica ta wydaje si¢ powigkszac. Kate-
gorie 0sob, ktére odznaczaja si¢ wyzszym poziomem praktyk niedzielnych,
na ogol nieco czgsciej podkreslaja momenty wewnetrzne, jak nakaz sumienia
i przezycie religijne. Kategorie 0sob charakteryzujacych sie nizszym pozio-
mem praktyk niedzielnych nieco czgsciej wskazuja na momenty zewngtrzne,
jak presja rodziny czy oddzialywanie zwyczajow". ‘

Wirdéd mlodziezy uczacej si¢ lub studiujacej w 1998 roku wskazy-
wano na nastgpujgce motywy uczestnictwa we mszy $w. (wybory jednora-
zowe): obowigzek wobec Kosciota — 12,0% ankietowanych, nakaz sumie-
nia — 26,2%, dostosowanie si¢ do wymagan rodziny — 10,7%, przezycie
religijne — 16,5%, dostosowanie si¢ do ogdlnego zwyczaju — 7,8%, co$
innego — 7,4%, co$, co mnie nie interesuje — 9,8%, trudno powiedzie¢ —
8,1%, brak odpowiedzi — 1,4%. Do motywacji religijno-koscielnej nalezy
zaliczy¢ trzy kategorie badanych 0s6b: wypekniajacych obowiazek wobec
Kosciota, kierujacych sie nakazem sumienia i dowiadczajacych rzeczy-
wistosci sacrum (tacznie 54,7%). Motywacja religijno-koscielna czgsciej
wystgpowata wsrod kobiet (59,5%) niz me¢zczyzn (49,8%), w podobnym
stopniu wsréd ucznidw (54,8%) i studentow (55,0%)'.

Mtodziez szkot warszawskich (Srednich i wyzszych) w 2003 roku
podawala nastgpujace znaczenia mszy $w. niedzielnej: wypetnienie obo-
wigzku wobec Kosciota — 8,5% badanych, wypelienie nakazu sumienia
— 20,7%, dostosowanie si¢ do wymagan rodziny — 7,1%, przezycie reli-
gijne — 17,6%, dostosowanie si¢ do ogdélnego zwyczaju — 8,1%, czyms
innym — 8,0%, czyms, co mnie nie interesuje — 11,8%, trudno powiedzieé
—7,9%, nie nalezacy do Kosciota katolickiego — 8,2%, brak odpowiedzi —
2,1% (uczniowie odpowiednio: 11,8%, 20,2%, 9,4%, 14,2%, 8,4%, 6,1%,
13,8%, 8,4%, 6,7%, 0,9%; studenci — 6,4%, 21,8%, 5,4%, 20,9%, 8,3%,
9,0%, 10,4%, 7,1%, 8,3%, 2,3%). Msza §w. przestata by¢ dla wielu mto-
dych ludzi uczacych si¢ w Warszawie praktyka obowiazkows, stala sig¢
jedynie wydarzeniem okazjonalnym®.

Zob. J. Mariafiski, Niedzielne i wielkanocne praktyki religijne, w: W. Zdaniewicz (red.),
»Religijnos¢ Polakow 1991-1998”, Warszawa 2001, s. 91-93.

Zob. S. H. Zargba, Dynamika swiadomosci religijno-moralinej..., dz. cyt., s. 107-108.

Zob. S. H. Zar¢ba, Zachowania religijne w srodowisku zurbanizowanym, w: W. Zda-
niewicz, S. H. Zargba (red.), ,,Mlodziez Warszawy — pokolenie pontyfikatu Jana
Pawtla I1”, Warszawa 2005, s. 59-61. .
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Miodziez z klas maturalnych ze szkét katolickich archidiecezji krakow-
skiej w 2003 roku wskazala na nastgpujace aspekty rozumienia mszy $w.:
wypelnienie obowiazku wobec Kosciota— 20,3%, spelnienie nakazu sumienia
— 44,3%, dostosowanie si¢ do wymagan rodziny — 23,9%, przezycie religij-
ne — 31,7%, dostosowanie si¢ do ogdlnego zwyczaju — 18,4%, inne — 6,6%
i trudno powiedzieé — 1,9%°. Miodziez bgdaca w wieku 18-24 lat badana
w archidiecezji warszawskiej w 2006 roku podkreslita nastgpujace znacze-
nia mszy $w.: spetnienie nakazu sumienia — (27,8%), wypelienie obowigz-
ku wobec Kosciota — 0,8%, dostosowanie si¢ do wymagan rodziny — 13,5%,
przezycie religijne — 27,0%, dostosowanie si¢ do ogélnego obyczaju—7,9%,
trudno powiedzie¢ — 7,9%, brak odpowiedzi — 15,1%?'.

Nie wszyscy praktykuja z motywow religijnych. Wytyczenie Scislej
linii demarkacyjnej migdzy tym; co nalezy do sacrum i do profanum w sfe-
rze motywow dziatania, jest rzecza niezmiernie trudna i moze prowadzié
do jaskrawych uproszczen. Dokladniejsze badanie motywacji religijnej
i spoteczno-kulturowej praktyk niedzielnych wymagatoby zastosowania me-
tod i technik psychologii spotecznej. Przeprowadzone analizy socjologicz-
ne wskazuja jednak, ze nie ma empirycznych dowodéw na to, ze praktyki
niedzielne stoja na wysokim pozibmié, poniewaz spoleczno-§wieckie funk-
cje sa wazniejsze niz funkcje religijne, ze aktywne uczestnictwo w kulcie
ma swoje zrédto w tradycyjnym modelu zachowan. Motywy uczestnictwa
deklarowane przez samych badanych wskazuja na ich wymowe religijna.
Wigkszo$¢ respondentéw podkresla albo poszukiwanie przezy¢ religijnych,
albo spelnianie praktyk wynikajace z pobudek indywidualnego sumienia.

W socjologii religii coraz cze$ciej odchodzi si¢ od traktowania prak-
tyk religijno-koscielnych w kategoriach tradycjno-ludowych konwencji,
$wiadczacych o traktowaniu Kosciola jako agencji ushugowe;j. Szuka sig
glebszych wyjasnien idacych w kierunku wskazywania na zapotrzebowa-
nie na takie modele znaczen i sensow, ktore pozwalaja na przezwycigzenie
stojacych przed jednostka probleméw zycia, zwlaszcza poczucia przygod-
noéci i budowania tozsamosci osobowej. Czasem podkresla si¢, ze moty-
wacja spoleczno-kulturowa (np. zwiazek z kulturg lokalng lub narodowa)

2 7Zob. K. Wilk, Wychowanie religijne w liceach katolickich archidiecezji krakowskiej. Stu-

dium socjologiczno-pastoralne, Krakow 2006, s. 171.

2 7ob. S. H. Zareba, Religijnosé miodziezy — podstawowe parametry, w: W. Zdaniewicz,

S. H. Zareba (red.), ,,Religia — Kosciol — Spoteczenstwo. Wyniki poréwnawczych badan
socjologicznych w 12 diecezjach”, Warszawa 2006, s. 121.
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przeksztalca si¢ w motywacje spoteczno-religijng, wynikajaca z poczucia
wigzi ze wspolnota religijna.

Jakkolwiek brak jest pelniejszego rozeznania sfery motywacyjnej
udzialu w praktykach religijnych, ogélnie mozna powiedzie¢, iz w znacz-
nej czgsci sa to motywy religijno-koscielne (doswiadczenie sacrum, po-
trzeby religijne, postuszenstwo wobec nakazéw Kosciota). Istnieje pewna
grupa ludzi wierzacych — trudna do precyzyjnego okreslenia — praktykuja-
cych pod wplywem réznego rodzaju motywow psychologicznych, socja-
lizacyjno-tradycyjnych, kulturowych, a nawet politycznych (przed 1989
rokiem jako protest wobec rzadéw komunistycznych). Masowe spelnia-
nie praktyk religijnych nie oznacza, ze jest to religijno$¢ typu komformi-
stycznego, w ktorej forma rytuatu jest wazniejsza niz jakos$¢ uczestnictwa.
Wspolczesnie poglebia si¢ wsréd praktykujacych motywacja religijna
1 zrozumienie symboli kultowych. Warto jednak pamieta¢ o znanej konsta-
tacji francuskiego socjologa Gabriela Le Bras, ze praktyki indywidualne
sa ,,0 tyle mniej zakorzenione w jednostce, im bardziej sg pospolite w jej
grupie”??, Religijno$¢ oparta na konformizmie kulturowym, a nie na oso-
bistym wyborze, ma male szanse przetrwania w warunkach gwattownych
zmian kulturowych.

Mozna przypuszczad, ze religijnos¢ kulturowa, osadzona silnie w struk-
turach spotecznych, ugruntowana przez masowe uczestnictwo w praktykach
religijnych, bedzie podlega¢ w najblizszych latach- pewnym przemianom,
ktorych kierunek trudno jest obecnie jednoznacznie okreslié. Nie da si¢ wy-
_ kluczy¢ ostabienia spoleczno-integracyjnych funkcji religii, ale tez i procesu
przeksztatcania motywacji spoteczno-kulturowej w motywacje spoleczno-re-
ligijna. Na progu XXI wieku Kosciot katolicki w Polsce nie traci wyraznie
kontroli nad zyciem religijnym jednostek i grup spolecznych, chociaz jego
oddziatywanie na wiemych nieco slabnie. Nie ma jednak podstaw do oglasza-
nia alarmistycznych ostrzezen, ze zbliza si¢ nieuchronnie sytuacja utraty przez
Kosciét mtodziezy (,,Kosciol bez mlodych™). Religijno$é rozwazana z socjo-
logicznego punktu widzenia nie jest wielkoscia statyczna, lecz zmieniajaca si¢
w zaleznosci od kontekstu spoleczno-kulturowego.

2 G. Le Bras, Zywotnosé religijna Kosciola we Francji, w: ,,Ludzie — wiara — Kosci6l. Ana-
lizy socjologiczne”, Warszawa 1966, s. 145.
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3. Kierunki ewolucji motywacji religijnej w spoleczenstwie polskim

Wyrazne rozgraniczenie religijnosci, u podloza ktérej tkwia przy-
czyny psychologiczne, konformistyczne, moralne, racjonalne itp., jest bar-
dzo trudne. Zazwyczaj bowiem na decyzj¢ wiary i jej podtrzymywanie
wplywa wiele motywéw sytuacyjnych i ogélnych, dzialajacych z réznym
nasileniem, w réznych okresach zycia jednostki, a ponadto zazebiajacych
si¢ nawzajem. Nowe spoleczne formy religijnosci — nawet jezeli nie beda
udzialem wigkszosci ludzi — stang si¢ bardziej §wiadome i mniej zwig-
zane z kontekstem spoleczno-kulturowym. Zmiany w sferze motywacyj-
nej u pewnej czgséci ludzi wierzacych wskazuja na poglebienie ich wiary
w kierunku uwewnetrznienia pogladéw religijnych, traktowania wiary
jako wartosci ,,zdobytej” na drodze osobistego wyboru, pomniejszenia
roli czynnikéw spoleczno-kulturowych na rzecz stricte religijnych. Dusz-
pasterstwo zmierzajace do poglebienia religijnosci polskiej i rozbudowy
w niej pierwiastkéw intelektualno-poznawczych nie moze ogranicza¢ jej
strony uczuciowej. Religijno§é polska pozostanie nasycona pierwiastkami
uczuciowymi, mniej zracjonalizowana.

Rozwazajac socjologiczne uwarunkowania wiary, trzeba zawsze pa-
migtaé, ze ostateczna decyzja ,,za” lub ,,przeciw” rzeczywistosci ponadem-
pirycznej zapada w najglebszych warstwach ludzkiej osobowosci, a stad
jest trudna do skonstatowania dla zewnetrznego obserwatora. Nie wszystko
daje si¢ uja¢ w Scisle kategorie intelektualno-racjonalne, przekraczajace to,
co spontaniczne, irracjonalne, intuicyjne i afektywne. Ozywienie religijne
z lat osiemdziesiatych i poczatku lat dziewiecdziesiatych oznaczato takze,
ze zmienial si¢ sam model religijnoéci. Religijnos$¢ polska nabiera cech per-
sonalistycznego wyboru, traci rang¢ wartosci ,,dziedzicznej”. Zmniejsza si¢
rola czynnikéw spoleczno-kulturowych na rzecz stricte religijnych. Praktyki
religijne tracaq swoj rytualistyczny charakter, staja si¢ dazeniem do uczest-
nictwa we wspdlnocie zbawczej. Ujawnia si¢ coraz wyrazniej potrzeba do-
warto§ciowania etycznych wymiaréw wiary w sensie wyciggania ostatecz-
nych konsekwencji z przynaleznosci religijne;j.

W warunkach ksztaltowania si¢ spoleczenstwa pluralistycznego wia-
ra nie moze by¢ tylko sprawa urodzenia czy kulturowego dziedziczenia,
tym mniej opiera¢ si¢ na gwarancjach §rodowiska spolecznego, powin-
na by¢ przede wszystkim wyrazem $wiadomej i osobistej decyzji. Pewne
przejawy kryzysu religijnego moga by¢ uznane za przejaw nieuniknione;j

132



Socjologiczne aspekty motywacji religijnej

transformacji zwiazanej z wchodzeniem naszego spoleczefistwa w nowg
fazg rozwoju cywilizacyjnego i kulturowego. Trwanie i zmiana religij-
nosci w funkcjonalnie zréznicowanym i pluralistycznym spoleczenstwie
wymaga nowych metod i technik badawczych. W zwiazku z procesami in-
dywidualizacji badanie religijnosci musi przechodzi¢ od ujecia makro- do
mikro-socjologicznego, aby uchwycié bardziej sprywatyzowane formy re-
ligijnosci. W dotychczasowych badaniach socjologicznych poza zasiggiem
socjologéw polskich pozostaje religijnos¢ sprywatyzowana, niewidzialna,
rozproszona, postmodernistyczna. Potrafimy o niej juz sporo powiedzie¢
teoretycznie, nie potrafimy jej jeszcze zoperacjonalizowaé empirycznie.

Wiara religijna, takze w swej warstwie motywacyjnej, musi by¢
ustawicznie ksztaltowana. Bardzo silnie podkreslil to Jan Pawet I w prze-
staniu do uczestnikéw VIII Migdzynarodowego Forum Miodziezy z 25
marca 2004 roku: ,,Lecz jesli wasza wiara to zwykle przywigzanie do tra-
dycji, swoistych wzoréw uczuciowosci czy ogoélnikowej ideologii religij-
nej, na pewno nie zdotacie oprze¢ si¢ wptywowi srodowiska. Starajcie si¢
zatem w pelni zachowaé wasza chrzescijanska tozsamos$¢ i by¢ mocno
zakorzenieni we wspoélnocie Kosciota. Niech waszym pokarmem bedzie
wytrwala modlitwa. Wybierajcie, o ile to mozliwe, dobrych nauczycieli
akademickich. Zyjac w srodowiskach, ktére niekiedy bywaja trudne, nie
izolujcie sig, lecz uczestniczcie aktywnie w dzialalnosci stowarzyszen,
ruchéw 1 wspolnot koscielnych, ktére sa obecne w srodowisku uniwer-
syteckim.- Wigczajcie si¢ w zycie parafii uniwersyteckich i korzystajcie
z pomocy duszpasterstw akademickich™?.

B 1:Osservatore Romano 25/2004 nr 5, s. 33-34.
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