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DUCH SWIETY
W EUCHARYSTII OBRZADKU WSCHODNIEGO

1. Pneumatologiczny charakter wschodniego chrzescijanstwa i Kosciola

Teologowie, takze ci zachodni, sa zgodni co do tego, ze Kosciét prawostawny
charakteryzuje szczegéine otwarcie na Ducha Swigtego, ktéremu przypisuje sig pierw-
szorzedna rolg w ksztatltowaniu Zycia koscielnego, monastycznego i duchowosci
wiemych. Ten pneumatologiczny charakter prawostawia ujawnit sig szczegélnie po
zwycigstwie nad ikonoklazmem. O. Clement i W. Losski uwazajg, Ze nastapito wéw-
czas przejscie od teologii dogmatycznej pierwszych soboréw (trynitamej, chrystolo-
gicznej) do rozwoju zycia liturgicznego i mistycznego Kosciola, opartego na pneu-
matologii'. Najwazniejszymi oSrodkami takiego zycia staty si¢ monastery, a ich
mieszkaficéw — mnichéw nazywa sie pneumatoforoi — nosicielami Ducha Swie-
tego. To oni poszukiwali nowych metod Zycia duchowego, to oni takze wptyneli
w duzym stopniu na ostateczny ksztalt liturgii rytu bizantyjskiego®. Wedtug wschod-
niego illuminizmu Duch Swigty ma przeswietli¢ cztowieka i stopniowo doprowa-
dzi¢ go do przebdstwienia. Wedtug autoréw bizantyjskich, takich jak §w. Symeon
Nowy Teolog (X w.), dokonuje si¢ to na drodze bezposredniego, osobistego doswiad-
czenia obecnosci i dziatania Ducha Swigtego, ktére daje sie poznaé nawet za pomo-

' O. CLEMENT, L’Essor du Christianisme oriental, Paris 1964, s. 1-4.
2 J. KLINGER, O istocie prawostawia, Warszawa 1983, s. 161-162.
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ca zmystéw. Te zjawiska w wielu wypadkach wiaza sig ze sprawowaniem obrzgdéw
liturgicznycl,, gdyz na Wschodzie liturgia i duchowos¢ pozostawaty zawsze w $cis-
tym zwiazku, czego nie mozna powiedzie¢ o tradycji zachodniej’. Zstapienie Ducha
Swigtego trwa nieprzerwanie w Kosciele od czaséw Pie¢dziesiatnicy, aby poswiecaé
wciaz nowych $wiadkéw zmartwychwstania Chrystusa®. O tym aktualnym w zyciu
Kosciota dziataniu Ducha, dokonujacym sig w jego liturgii, $wiadczy zdarzenie za-
pisane przez wspominanego §w. Symeona:

Styszalem od pewnego kaptana-mnicha, kt6ry wszed] ze mna w bliski kontakt, ze nigdy nie
przystepuje do aktu liturgicznego, jesli nie widzi Ducha Swietego, jak Go widzial wtedy,
gdy metropolita wyglaszat nad nim modlitwg $wigcen i gdy swigta ksiega spoczela na
Jego glowie. Zapytalemn go: Jak Go widzi, pod jaka postacia? Odpowiedziat: ,,Prosto i bez
formy, niemniej jako §wiatlo$&”. A skoro ja sam widz¢ to, czego nigdy przedtem nie wi-
dzialem, bylem zaskoczony 1 zaczalem rozmyslac, i méwic: ,,C6z to moze by¢ takiego?”
W tajemniczy sposéb wyrazny glos powiedziat mi: ,,Ja zstepujg takze na wszystkich Pro-
rokéw i Apostoléw, jak i na wszystkich wybranych przez Boga i $wigtych, Ja bowiem
jestem Duchem Swigtym™

Obecno$é Ducha Swigtego w Liturgii Bozej (Eucharystii) okreslana jest bizan-
tyjskim terminem koinonia (wspélnota). To wspélnota z Duchem Swigtym, ktéry
wprowadza uczestnikéw liturgii do wspélnoty Ojca, Syna i Ducha Swigtego (Tréjcy)
i réwnoczesnie tworzy wsp6lnot¢ migdzy ludzmi w Bogu i z Bogiem. Taka §wigta
spolecznoscia jest Koscidt, ktérego istota ujawnia si¢ wlasnie podczas sprawowanej
liturgii®. To na wspélne;j liturgii przezycie indywidualne zamienia si¢ w przezycie
wspélnotowe, a liturgia jest zawsze zrédlem i poczatkiem osobistego do§wiadczenia
Boga.

Celem zycia chrzescijanskiego, wedlug tradycji wschodniej, jest Swiadome i oso-
biste przezywanie Ducha Swigtego. Ze strony cztowieka potrzeba gotowosci na pod-
porzadkowanie sig natchnieniom Ducha’. Jego zstapienie w dniu Pieédziesiatnicy
stato si¢ poczatkiem przetwarzajacego dziatania wewnatrz natury ludzkiej. Tak wi-
dzieli dzialanie Ducha Swigtego greccy ojcowie Kosciota, nie wahajac sie twierdzi¢,

3 Na temat écislego zwiazku wschodniej duchowosci monastycznej z liturgia zob. T. SPIDLIK, I. GAR-
GANO, Duchowosc¢ Ojcéw greckich i wschodnrich, 1l. J. Dembska, Krak6w 1997, s. 150-159.

* Bég sywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego, Krakéw 2001, s. 316.

3 CUMEOH HOBBIit BOroCioB, Pex 184, w: TENZE, Peun, Mockpa 1869, s. 569-570. To zmystowe
niemalze odczuwanie obecnosci Ducha Swigtego stalo sig problemem w Kosciele wschodnim. Niekt6rzy
zaczeli glosi¢ poglad, ze Duch Swiety dziata wylacznie wiedy, gdy mozna odczué Jego obecnosé. Oficjal-
ny Kosci6l trwal na stanowisku, Ze zyjemy wiarg w Boza obecnos¢, nawet jesli nie mozemy jej bezposred-
nio do$wiadczy¢. Swiadectwa chrzescijan, ki6rzy doswiadczyli takich przezyé, moga by¢é autentyczne
i szczere. Czyms$ podejrzanym jednak powinno nam si¢ wydawa¢ poszukiwanie nadnaturalnych przezy¢,
cudéw i egzaltacji. Najwazniejszymi znakami obecnosci Ducha Swigtego, jak naucza $w. Pawet, wy-
liczajac dary charyzmatyczne, sa uczynki prawdziwej milosci (1 Kor 13,3); T. SPIDLIK, Dusza rosyjska,
tt. E. Pieciul, Krakéw 2002, s. 15.

¢ E.G. FARRUGIA, Introduzione alla teologia orientale, Roma 1997, s. 100; por. J. MEYENDORFF,
Teologia bizantyjska, 4. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 223.

’ P. EVDOKIMOV, L’Espirit Saint dans la tradition othodoxe, Paris 1970, s. 92.
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ze Jego zestanie i udzielenie ludziom byto celem wcielenia i zbawienia dokonanego
przez Chrystusa. Tak uczyt §w. Atanazy, wypowiadajac znane sentencje:
Slowo przyjelo ciato, abysmy mogli przyja¢ Ducha Swietego. B6g stal sig nosicielem ciala
(sarkophoros), aby czlowiek mégt sta¢ sie nosicielem Ducha (pneumatophoros)®.

Ten priorytet Ducha w zyciu chrzescijanina potwierdza réznorodne prady du-
chowosci wschodniej w kolejnych stuleciach’.

Cecha charakterystyczna wschodniej duchowosci jest wigc wiaczenie Ducha
Swietego do wszystkich sfer zycia poszczegéinych chrzescijan i wspélnoty koéciel-
nej, ktéra tworza. Rola Ducha Swigtego jest tutaj tak bardzo docenione i podkreslo-
na, ze teolodzy nazwa nawet wschodnie chrzescijanstwo ,religia Ducha Swiqtego”w.
W tej ,religii” pierwszorzedna rolg odgrywa liturgia, dlatego na jej terenie Duch
Swiety bedzie miat do wykonania szczeg6lne i wazne zadania.

2. Pneumatologiczny wymiar liturgii i sakramentéw

W $wietle posoborowej telogii liturgii ta jest przede wszystkim kontynuacja —
celebracja dzieta zbawienia (opus redemptionis) w czasie i przestrzeni. Dzielo to
zostato dokonane z woli Ojca w Jezusie Chrystusie, za sprawa Ducha Swietego,
a teraz to samo misterium zbawcze jest uobecniane, aktualizowane w liturgti, réw-
niez za sprawa tegoz Ducha. Liturgia staje si¢ w ten sposéb objawieniem Ducha
uwielbionego Chrystusa''.

Poprzez dziatanie Ducha Swigtego kazda akcja liturgiczna aktualizuje obecno$é
Chrystusa, dzieki czemu pamiatka misterium zbawczego nie jest jedynie poboznym
wspomnieniem, ale anamneza — pamiatka historyczno-zbawcza'?. Przypominajac
ten pneumatologiczny aspekt liturgii, ktéry nalezy do jej istoty, Achille Triacca uwa-
za za niezbgdne poglebione studium na temat obecnosci i dziatania Ducha Swigtego
w liturgii, zwlaszcza w odniesieniu do chrzescijan tradycji zachodniej. Wedlug tegoz
autora na Zachodzie jakby zapomniano, ze wezwanie Ducha Swigtego (epikleza) jest

8 Sw. ATANAZY, De incarn., 8, PG 26, 996.

 Sw. Symeon Nowy Teolog (X w.) wypowie sig na ten temat w ten sposéb: ,, Taki byl cel i takie
przeznaczenie calego dziela naszego zbawienia przez Chrystusa, aby wierzacy otrzymali Ducha Swie-
tego” (Disc. 38; cyt. za: EVDOKIMOV, dz. cyt., s. 89). Sw. Serafin z Sarowa, reprezentujacy ruch rosyj-
skiego starczestwa przelomu XVII i XVIII w., napisze: ,,Modlitwy, post, nocne czuwanie i pozostale
chrzescijanskie uczynki, nawet jesli spetniane bgda w sposéb jak najdoskonalszy, same w sobie nie sa
celem chrzescijanskiego zycia. S jedynie koniecznym Srodkiem,by mdc sta¢ sig chrzescijaninem. Praw-
dziwym celem naszego zycia jako chrzedcijan jest otrzymaé¢ Ducha Swietego” (cyt. za: SPIDLIK, dz. cyt.,
s. 14).

19 W. HRYNIEWICZ, Pneumatologia a eklezjologia, CT 47 (1977), z. 2, s. 34.

"' C. VAGGAGINI, /! senso teologico della liturgia, Roma 1965, s. 564-576.

12 A.M. TRIACCA, Spirito Sanfo, w: D. SARTORE, A.M. TRIACCA (red.), Nuovo Dizionario di Liturgia,
Milano 1995, s. 1311-1312.
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podstawowa i naturalna rzeczywistoscia liturgii. Element pneumatologiczny stanowi
o sile wszystkich obrzedéw sakramentalnych i euchologii (modlitw liturgicznych).
W liturgii rzymskiej zostat on jednak zagubiony na rzecz chrystocentryzmu. Tylko
niektére zachodnie formuty sakramentalne odnoszg si¢ bezposrednio do Ducha Swie-
tego (sakrament bierzmowania i namaszczenia chorych). Silny akcent pneumatolo-
giczny charakteryzuje natomiast liturgie wschodnie. Zaznajomienie si¢ z nim moze
poméc chrzescijanom zachodnim w ponownym odkryciu Ducha Swigtego w liturgii,
ktérego tchnienie nigdy nie opuscito Kosciola modlacego sig i celebrujacego miste-
rium zbawienia.

Jedna z przyczyn szczeg6lnego dowartosciowania roli Ducha Swietego w liturgii
bizantyjskiej jej badacze widza we wschodnich sporach chrystologicznych, wsréd
ktérych byly takze dyskusje negujace béstwo trzeciej osoby Tréjcy". Teolodzy re-
prezentujacy ortodoksje uznawali wprawdzie Ducha Swigtego Bogiem, ale Jego
béstwo czczono wspdtistotnie z Ojcem i Synem, nigdy nie uzywajac w odniesieniu
do Niego imienia Theos (Sw. Atanazy, $w. Bazyli). Wlasnie ten kryzys teologiczny
wokét béstwa Ducha Swigtego zmobilizowat ojcéw greckich do sformutowania teks-
téw liturgicznych odnoszacych sig do dziatania Ducha Swigtego. Widoczne jest to
zwlaszczaw liturgii sakramenté w'. Udzielenie sprawczej mocy obrzg-
dom sakramentalnym jest dzielem Ducha Swigtego, co znajduje wyraz w epiklezie.
To modlitwa skierowana zwykle do Ojca, aby Ten zestat Ducha Swigtego na wspol-
note i na sakrament, ktéry ona sprawuje. Kazdy sakrament w obrzadku wschodnim
ma swoja epiklezg, ktdra stanowi centralny punkt celebracji. Napisze o tym Evdoki-
mov, ze

(...) w sercu kazdego sakramentu znajduje si¢ dzialanie wlasciwej mu Pie¢dziesiatnicy, zej-
scie Ducha Swigtego. Jest to prawoslawne wyznanie wiary dotyczace roli Ducha Swigtego®.

W udzielaniu kazdego sakramentu funkcja Ducha Swigtego jest zasadniczo ta
sama, co zaskakuje chrzescijanina zachodniego. Czy bgdzie to Eucharystia, chrzest,
bierzmowanie, czy inny sakrament — epikleza wlaczona bgdzie w modlitwe majaca
ksztatt anafory'®. Przykladem moze by¢ wypowiedz $w. Cyryla Jerozolimskiego o uro-
czystym poswigceniu myronu, ktory stanowi materi¢ wschodniego bierzmowania
(miropomazania):

Podobnie jak chleb eucharystyczny staje sig przez epikleze Ducha Swigtego Cialem Chrys-

tusa, podobnie chryzmo przez inwokacjg (epikleze) stalo sie charyzmatem Chrystusa
udzielajacego Ducha Swiglego, przez obecnosé swojego béstwa'’

Sakramenty sa wedlug wspéiczesnych teologéw wschodnich (P. Evdokimov,
S. Bulgakow) dalszym ciagiem Zestania Ducha Swigtego i gtéwnym ich celem jest

Y T. FEDERICI, Teologia liturgica orientale, Roma 1978, s. 125n.

14 Zob. O. PACAK, Pneumatologia w Liturgii Sw. Jana Ziotoustego, Tuch6w 2003 (pr. mgr PAT),
s. 24-26.

'3 P, EVDOKIMOV, Prawostawie, U. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 320.

' FEDERICI, dz. cyt., s. 125.

"7 §w. CYRYL JEROZOLIMSKI, PG 38, 1088.
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obdarowanie Kosciota, dzisiejszych uczniéw Chrystusa, Duchem Swigtym. W ta-
kim kontekscie definiuje sakrament S. Butgakow:

Jezus Chrystus przeszedt droge z nieba na ziemie i z ziemi do nieba, polaczywszy w sobie
niebo z ziemia. Zestal od Ojca Ducha Swigtego. Duch Swiety, zyjacy w Kosciele, udziela
Kosciotowi swych daréw, kazdermu wedlug potrzeb. Zycie taska dokonuje sig w Kosciele
dla kazdego wiernego na swych wiasnych drogach, w sposéb mistyczny i niezbadany. Jed-
nakze Pan zechcial ustanowic¢ okreslony i dla wszystkich dost¢pny spos6b przyjmowania
taski Ducha Swigtego w sakramentach. Sakramenty sa czynnosciami $wigtymi, w ktérych
pod widzialnym znakiem udzielany jest niewidzialnie okreslony dar Ducha Swigtego'®.

Sercem wszystkich sakramentéw, sakramentem sakrament6w jest Eucharystia.
,.Nasza nauka zgadza sie z Eucharystia”” — napisal $w. Ireneusz". Kazdy sakrament
wywodzi si¢ z sakramentu, ktérym jest KoSciét-Eucharystia. Dlatego punktem wyj-
Scia dla zrozumienia wschodniej pneumatologii obecnej we wszystkich dziataniach
Kosciota, a zwlaszcza w jego aktach sakramentalnych, jest odkrycie pneumatologii
eucharystycznej.

3. Pneumatologia i eklezjologia Eucharystii

Liturgia Boza (tak okre$la si¢ Eucharystig¢ obrzadku wschodniego) rozpoczyna
si¢ wezwaniem celebransa ,,Blogostawione Krélestwo Ojca i Syna, i Ducha Swigte-
go” Na Liturgii Kosciét w najpetniejszy sposéb realizuje swoje powotanie bycia
zaczatkiem ,,Krélestwa Bozego na ziemi”, ktére sigga w wieczno$é. Na Eucharystii
Kosciét tworzy, ujawnia i spelnia sam siebie?”. Dokonuje sie to poprzez dziatanie
Ducha Swigtego, ktéry zostat postany, aby przedtuzy¢ w czasie i dokoficzy¢ budo-
wania Krélestwa. Tak widzi liturgiczne zadania Ducha Swietego A. Schmemann
w swoich rozmy$laniach o Eucharystii:

Wszystko: ,,zejécie si¢ w Koscidl”, przystgpowanie do stotu Panskiego i uczestnictwo
w uczcie ofiarnej Krélestwa — dokonuje sig¢ w Duchu i poprzez Ducha Swigtego™.

We wschodniej Liturgii Eucharystii wigc razem z obecno$cig Chrystusa zaznacza
si¢ bardzo mocno obecnoéé Ducha Swietego?. Jerzy Klinger, polski teolog prawo-
stawny, przypomina, ze Eucharystia jest nie tylko przezyciem ofiary Chrystusa, ale
Jego zmartwychwstania, wiazanego Scidle z tajemnica Pigédziesiatnicy:

Dlatego starozytny Koéciét obchodzil zstapienie Ducha Swigtego nie w ostatnim dniu
Pieédziesiatnicy, lecz wszystkie pigcdziesiat dni po Zmartwychwstaniu uwazal jako spe-
cjalny czas przezywania bliskosci Chrystusa Zmartwychwstalego dzigki obecnosci Ducha
Swigtego™.

8 S. BULGAKOW, Prawostawie, U. H. Paprocki, Bialystok—-Warszawa 1992, s. 126.

" Sw. IRENEUSZ, Adv. Haeres. 1V, 18,5.

» Wigeej 0 wschodniej eklezjologii eucharytstycznej zob. P. NOWAKOWSKI, Eklezjologia w teologii
i liturgii wschodniej, w: S. KOPEREK (red.), Ante Deum stantes, Krakéw 2002, s. 101-114.

31 A. SCHMEMANN, Eucharystia. Misterium Krolestwa, tl. A. Turczynski, Bialystok 1997, s. 26.

22 Zob. PACAK, dz. cyt., s. 26-30.

>3 KLINGER, dz. cyt., s. 253-257.



12 KS. PRZEMYSLAW NOWAKOWSKI CM

Dzien Zestania Ducha Swietego, bedac dniem inauguracji misji Kosciola, objawia
jego eucharystyczna naturg i styl zycia (,,Trwali w nauce Apostotéw i we wspélnocie,
w tamaniu chleba i w modlitwie” — Dz 2,42; ,,Codziennie trwali jednomyslnie
w Swiatyni, a famiac chleb po domach, przyjmowali positek z radoscig i prostotg
serca” — Dz 2,46). W Eucharystii Kosciét poswiadcza za kazdym razem realizm
zstapienia Ducha Swigtego. Kosciét Chrystusa jest réwnoczesnie Kosciotem Ducha
Swigtego, a zgromadzenie eucharystyczne najbardziej wlasciwym miejscem jego
dziatania. To epikleza — przywotanie Ducha Swigtego dopetnia misterium Eucha-
rystii, tak jak zestanie Ducha Swietego jest wypetnieniem ekonomii zbawienia do-
konanej przez Chrystusa®. Przyjecie Komunii $w. — Ciata i Krwi Chrystusa, przez
ktéra wierni sami staja si¢ Jego Cialem, Kosciolem — jest w tradycji wschodnie;j
takze przyjeciem Ducha Swigtego®. Po skonczonej Komunii wierni (chér) $piewaja:

Widzieli$my $wiallos¢ prawdziwa. Przyjglismy Ducha z niebios. Znalezlismy wiarg praw-
dziwa, przeto klaniamy sie Tréjcy Niepodzielnej, albowiem tylko Ona nas zbawita®.

We wschodnim rozumieniu Eucharystii perspektywa pneumatologiczna wzbo-
gacona zostaje przez perspektywg eklezjalna, eschatologiczna i kosmiczng. Dlatego
Eucharystig ukazuje si¢ jako anamnezg catosci dzieta odkupienia — sakramentalne
uobecnienie misterium Paschy i Pigédziesiatnicy moca Ducha Swiqtego oraz jako
eschatologiczne misterium decydujace o losach nie tylko ludzkosci, ale réwniez ca-
fego kosmosu.

Mocne zaakcentowanie roli Ducha Swigtego w Eucharystii Kosciota wschod-
niego nie oznacza jednak jakiego$ ,,pneumatologizmu”. Ostatecznym celem eucha-
rystycznej epiklezy jest wspdlnota z Chrystusem i Ojcem, o czym pisze $w. Bazyli
Wielki:

Podobnie jak ten, kto pochwyciwszy jeden koniec lancucha, ciagnie zarazem i drugi ko-
niec, tak samo ten, kto przyzwal Ducha, przyzywa tym samym Syna i Ojca®’.

Wszelkie zasadnicze dziatania Boga sa dziataniami trynitarnymi, a szczeg6lng
rola Ducha Swietego jest nawiazanie pierwszego kontaktu, po ktérym nastepuje
objawienie Syna, a przez Niego — Ojca. Dlatego wschodnie anafory w swej istocie
zachowuja strukture trynitarna — zwracaja sig do Ojca, z prosba, by Duch Swiety
przez swoje zstapienie objawil Chrystusa. Taka strukturg ma anafora $w. Jana Zto-
toustego: jej pierwsza czgS¢ koncentruje si¢ na Ojcu, druga (wlacznie z anamneza)
na Synu, a trzecia (od epiklezy) nastawiona jest na Ducha Swigtego. Epikleza, zwra-
cajac uwagg na Ducha Swietego, dopelnia dziatania catej Tréjcy i ukazuje trynitar-
ny charakter catej Eucharystii, podobnie jak zestanie Ducha Swigtego dokonczyto

W, HRYNIEWICZ, Misterium Eucharystii w swietle teologii prawostawnej, AK 75 (1983), s. 376.

» S.J. GAJEK, Epikleza eucharysiyczna w tradycji Kosciotéw wschodnick, w: B. NADOLSKI (red.),
Mszat ksiegq Zycia chrzescijanskiego, Poznan 1989, s. 383-384.

2 Sw. JAN CHRYZOSTOM, Obrzed Swictej i Boskiej Liturgii swietych Ojedw naszych Jana Ziotouste-
go i Bazylego Wielkiego, w: TENZE, Wybdr pism, PSP 13, Warszawa 1974, s. 117.

7 Sw. BazyLl WIELKI, Listy, tl. W. Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 79.
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dzieto zbawcze rozpoczgte przez Ojca w Chrystusie (w dniu Pigcdziesiatnicy Cer-
kiew obchodzi takze uroczystos¢ Tréjcy).

4. Epikleza eucharystyczna

Mowiac o epiklezie eucharystycznej, mamy na mysli epiklezg Ducha Swigtego
(w staroZytnodci istniata takze epikleza Logosu w anaforze euchologionu Serapio-
na), czyli modlitwe zwrécona do Ojca i przyzywajaca zestanie Ducha Swietego
celem uswiecenia daréw chleba i wina lub tych, ktérzy beda je przyjmowaé®. Epi-
kleza eucharystyczna przywotuje Ducha Swietego (gr. epikleo — przywoluje, przy-
zywam) na dary ofiarne, aby ten je uczynit (poiesei), ukazat (anadeixai) lub objawit
(apofanei) Cialem i Krwia Chrystusa dla uswigcenia spozywajacych?®.

W obrzadku bizantyjskim uZywane sa najczesciej dwie anafory — $w. Jana Zto-
toustego i $w. Bazylego Wielkiego. Epikleza wystgpuje w nich po opisie ustanowienia
Eucharystii i po anamnezie, ktéra konczy si¢ podniesieniem daréw w gescie ofta-
rowanta ze stowami:

To, co jest Twoje, od Twoich, Tobie ofiarujemy, za wszystkich i za wszystko™.

W czasie, gdy lud Spiewa krétka aklamacjg uwielbienia, kaplan rozpoczyna mod-
litwg epiklezy:

Sktadamy Tobie tg duchowa i bezkrwawg Ofiarg i blagamy, i modlimy sig, i prosimy, aby$
zestal na nas i na lezace tutaj Dary Ducha Swigtego (Liturgia $w. Jana)

(-..) ofiarujac Swigte obrazy Ciala i Krwi Chrystusa Twego, modlimy sig do Ciebie i Cie-
bie przyzywamy, Swiety $wigtych, abys zestat z Twojej taski Ducha Twego Swigtego na
nas i na lezace tutaj Dary i poblogostawil je, uswiecit i okazal (Liturgia sw. Bazylego
Wielkiego)®'.

W tym miejscu, prawdopodobnie w XV w. pod wptywem tradycji aleksandryj-
skiej, dokonano interpolacji troparionu do Ducha Swietego pochodzacego z liturgii
godzin (z trzeciej godziny w ciggu dnia):

Panie, kt6ry o trzeciej godzinie zesiales na Apostoldw Najswigtszego Twego Ducha, nie
pozbawiaj nas Go, o Najlepszy, lecz odnéw nas, modlacych sie do Ciebie™.

Niektdre Koscioty prawostawne i greckokatolickie (np. ukrainski) usungly ten
dodatek, ktéry jednak, wedtug J. Klingera, dobrze ukazje zwiazek migdzy Eucharys-
tia a Pigcdziesiatnica. Ten zwigzek podkresla przeciez teologia i liturgia Kosciota
wschodniego, dla ktérego Eucharystia jest udziatem w Ofierze Chrystusa Zmartwych-
wstatego i realnie obecnego w Kosciele w ciagle dziejacej sie Pieédziesiatnicy™.

# PACAK, dz. cyt., s. 32-35.

¥ HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 433.
30 §w. JAN CHRYZOSTOM, dz. cyt., s. 96.

3 Tamze, s. 96-97.

2 Tamsze, s. 98.

3 KLINGER, dz. cyt., 5. 256-257.
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Za epiklezg o najwyrazniejszej formie uwaza si¢ epiklezg Liturgii $w. Jana Zto-
toustego, ktéra nie tylko rozpoczyna sig¢ wezwaniem Ducha Swigtego (zob. wyzej)
i kierunkuje Jego dziatanie na przemiang daréw, ale konczy si¢ stowami jeszcze raz
opisujacymi i podkreslajacymi to, czego dokonat (,,przemieniwszy Duchem Twoim
Swigtym’”)**:

Diakon pochyla si¢ i pokazujac orarionem $wigty Chleb, méwi cicho: ,,Poblogostaw, pa-
nie, $wigty Chleb!” Kaplan pochyla sig, blogoslawi Chleb i méwi: ,,I uczyn” (gr. poieson)
przeto chleb ten czcigodnym Cialen Chrystusa Twego”. Diakon: ,,Amen. Poblogoslaw,
Panie, swigty kiekich!” Kaptan pochyla si¢ i méwi: ,,A co w kielichu tym czcigodna
Krwig Chrystusa Twego” Diakon: ,,Amen”. I pokazuje diakon diskos i kielich razem,
méwiac: ,,Pobtogostaw, Panie, Chleb i Wino!” Kaplan za$, blogoslawiac je, méwi: ,,Prze-
mieniwszy (gr. metabolon) Duchem Twoim $wigtym”. Diakon: ,,Amen. Amen. Amen. Aby
te Dary daly przyjmujacym ozywienie duszy, odpuszczenie grzechéw, uczestnictwo Swig-
tego Twego Ducha, wypelnienie Krélestwa Niebieskiego, swigtos¢ doskonalg, a nie sad
lub potgpienie’™?’

Epikleza eucharystyczna petni podwéjna funkcje — Duch Swiety wzywany jest
w niej, by zstgpit zar6wno na wspdlnotg wiernych, jak i na dary ofiame (,,aby$ zestal
Ducha Swigtego na nas i na lezace tutaj dary”). Przyzywanie Ducha nie wyczerpuje
si¢ wezwaniem, aby przemienit dary ofiarne w Cialo i Krew Chrystusa. Kosciél przy-
zywa Ducha Swigtego takze na wiemnych, aby i oni zostali przemienieni®®. J. Klinger
zwraca uwagg na kolejnos¢ tego wzywania:

W epilkezie eucharystycznej prosimy, by Duch Swigty zstapit na nas i na ofiarowane dary,
a wigc najpierw na nas, bo tylko majac w sobie zadatek Ducha, mozemy rozpoznaé
w darach eucharystycznych duchowe Cialo i Krew Zmartwychwstalego Chrystusa®

Epiklezy starszych anafor mialy nawet w swoim tekscie prosbg o zjednoczenie
wiernych, ktérej tu juz nie ma i ten aspekt wynika z kontekstu®. Celem zstapienia
Ducha Swietego w Liturgii Bozej jest nie tylko przemiana samej materii Eucharys-
tii, ale przemiana i u§wigcenie catej wspdlnoty eucharystycznej, ktdra jest Kosciolem.
Dary, ktére moca Ducha Swigtego staja sig Cialem i Krwia Chrystusa, maja postuzy¢
tym, ktérzy je przyjmuja na ,,ozywienie duszy, odpuszczenie grzech6w, na uczest-
nictwo — eis koinoniam — Ducha Swigtego” (z Liturgii $w. Jana Zlotoustego).
Koinonia Ducha Swigtego to wspdlnota Kosciota, ktéra buduje Eucharystia. W tej
wiasnie wspélnocie zdaza sig ku wypetnieniu Krélestwa Bozego. Dar obecno$ci Du-
cha Swietego jest odpowiedzia Ojca na modlitwe Kosciota wyrazong w epiklezie.
Dlatego epikleze trafnie nazwano ,,zawsze wyshichana modlitwa Kosciota™® Teo-
logia epiklezy jest wigc réwnoczesnie teologia zjednoczenia 1 komunii. Z tego pun-

* H.-J. SCHULZ, The Byzantine Liturgy, New York 1986, s. 13—14. Te slowa (,,przemieniwszy...””)
w obecnych najstarszych ksiegach liturgicznych oraz w obecnej praktyce greckiej i greckokatolickiej
wystepuja jedynie w Liturgii $w. Jana Zlotoustego.

35 Sw. JAN CHRYZOSTOM, dz. cyr., s. 98.

% HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 458.

* KLINGER, dz. cyt., s. 256.

%8 J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969.

¥ GAJEK, art. cyt., s. 381.
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ktu widzenia epikleza to prosba o pelny skutek przyjetej Komunii, ktérym ma by¢
dopehienie sig tajemnicy Chrystusa w jedno$ci wszystkich®.

Ta petna wspoélnota i jedno$é w idealnym ksztalcie odnosi si¢ do przysztosci,
wyraza wiar¢ w eschatologiczne spetnienie. Nalezy wigc zwréci¢ takze uwagg na
eschatologiczny aspekt epiklezy*'. Cala Liturgia sw. Jana Ziotoustego taczy w sobie
i réwnowazy elementy wspomnienia Wieczerzy i eschatologicznego oczekiwania
Paruzji, zaznaczonej zar6wno w anamnezie, jak i w koncowej prosbie epiklezy, aby
Komunia nie byla ,,na sad ani na potepienie”2 Temat antycypacji powtémego przyj-
Scia i sadu wspomina wigkszos¢ epiklez liturgicznych. Eucharystia jest w pewnym
sensie juz sadem Bozym — wspdlnota Kosciola zostata zebrana przed oftarzem, aby
zostaé oczyszczona i stanaé bez obaw przed Synem Czlowieczym®. Epikleza bardzo
mocno podkresla eschatologiczny wymiar Eucharystii. W Kosciele Duch Swigty wy-
przedza Paruzje, przygotowuje jego wspélnotg na przyjscie Chrystusa, ktére uprze-
dzajaco dokonuje si¢ juz w Eucharystii, co szczeg6lnie uwidacznia sig¢ w niedzielg.
P. Evdokimov pisze:

Dzien Panski to Jego Paruzja, ale to takze Posilek Panski kazdej niedzieli, ktdra jest
dniem specjalnie eschatologicznym w sensie ukrytym i glebokim™.

5. Problem momentu przemiany

Juz choéby uswiadomienie sobie podwdjne;j roli epiklezy w perspektywie escha-
tologicznej (przemiana wsp6lnoty i daréw dla niej) nie pozwala widzie¢ w niej punk-
towo momentu przemiany eucharystycznej*. Dopiero zreszta wptyw zachodniej,
scholastyczne;j filozofii sprawil, ze Wschéd zaczat tak ja traktowac i stawiaé w opo-
zycji do stéw Chrystusa, uznanych z kolei przez Zachéd za ,.forme” Eucharystii.
Epikleza powstata w czasach, kiedy pojgcia ,,formy” i ,,materii” nie byly jeszcze
rozwinigte, nie mozna wigc thumaczy¢ jej przez pryzmat scholastyki®.

J. Klinger wykazat, ze w najstarszych epiklezach w ogdle nie méwi sig o poswig-
ceniu daréw, ale o po$wigceniu komunikujacych, zjednoczenie ich w jedno ciato
Chrystusa. Pierwotna epikleza nie miata wigc charakteru konsekracyjnego, ale tylko
charakter prosby o godne owoce Komunii w odniesieniu do wspdlnoty*’ Wedtug
Klingera zmiana treéci epiklezy przychodzi wraz ze spadkiem przystepujacych do
Komunii s$wigtej (IV w.):

® HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, s. 462.

1 KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 142—150.

2 Tamze, s. 142-143.

¥ P. L’HUILLER, Theologie d’epiclese, VC 56 (1969), s. 314.

* EVDOKIMOV, L’Espirit Saint et la priere pour l'unite, s. 261.

* Szerzej na temat tego problemu — zob. PACAK, dz. cyt., s. 38—43.
* M. MAPYCHH, Boosicecmeenna Jlimypzis, Pum 1992, s. 230.

¥ KLINGER, Geneza sporu o epikieze, s. 126—131.
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Odkad wigc ustaje powszechna Komunia, punkt cigzkosci przenosi si¢ z prosby o u§wig-
cenie komunikujacych oséb na prosbe o u§wiecenie postaci eucharystycznych, poniewaz
one jedne pozostaja zadatkiem niejako potencjalnej komunii. Odtad obecnos¢ Chrystusa
w przezyciu wiemnych eksterioryzuje sig®.

Odtad Chrystus jest przede wszystkim obecny w $wigtych postaciach na oftarzu
i nie zawsze staje si¢ obecny we wnetrzu wiemnych, by tworzy¢ z nich eucharystyczne
ciato Kosciota. Przejawem tej zmiany w tradycji zachodniej bedzie rozwéj zewnetrz-
nych form czci Naj$wietszego Sakramentu. Na Wschodzie epikleza zwréci wigksza
uwage na przemiang samych daréw niz wspélnoty wiemych, a w Liturgii przybe-
dzie element6w pokutnych*

To byt pierwszy krok i podstawa do tego, aby epikleze w tradycji wschodniej
zwiazaé trwale z momentem przemiany daréw, co stanie si¢ nieco pézniej jako reak-
cja na zachednie nauczanie o przeistoczeniu mocg stéw Chrystusa, jak juzZ wspom-
nielismy wyzej. Nawet gdy w I pot. XVII w. ksiggi liturgiczne metropolii kijowskie;j,
ulegajac wp{ywow1 zachodniej teologii, podkreslac beda obrzgdowo moment usta-
nowienia®, nie zabraknie w nich jednak nauczania o roli Ducha Swietego w Liturgii.
Przykiadem moze by¢ wstep archimandryty Lawry Kijowsko-Pieczerskiej Jozefa
Tryzny do stuzebnika z 1639 r., bedacego kopia wydania z 1639 r. zrealizowanego
przez Piotra Mohyle®!. Czytamy w nim, ze caly uktad Bozej Liturgii, odpowiedni
dla rzeczy niebianskich, nie pochodzi od czlowieka, aniota czy innego stworzenia, ale
bezposrednio od Ducha Swigtego. Modlitwy liturgiczne za$ sa ,,straszne”, poniewaz
maja niezwykia moc — to dzigki nim Duch Swiety zstepuje na dary i ma miejsce
przeistoczenie. Juz ofiary starotestamentalne byly ,,straszne”, ogien zstgpowat z nieba,
by je spali¢ — tym bardziej odnosi sie to do ofiary mszalnej, ktdra jest najwazniej-
szym i z niczym nieporéwnywalnym aktem 1acznosci czlowieka ze Zbawicielem®.
W tej wypowiedzi mozna zauwazy¢ podkreélenie roli Ducha Swietego w odniesieniu
do catosci liturgii, za twérce ktérej jest on tu uwazany.

Y. Congar przypomina, ze poczatkowo epikleza oznaczata cata modlitwe anafo-
ry. Wedtug niego jest to jedyna stuszna perspektywa, aby wtasciwie rozumie¢ epi-
klezg i nie popada¢ w niepotrzebne dyskusje, jak to miato miejsce w przeszlosci.
W takiej perspektywie spostrzega epiklez¢ Evdokimov. Twierdzi on, ze anafora sta-
nowi zasadniczg jedno$¢ nie dajaca si¢ oddzieli¢ od jedynego misterium, i Ze nie
mozna jej podzieli¢ na elementy, by wydoby¢ z nich jaki§ wyizolowany moment
centralny™. Dlatego nie jest rzecza stuszng wskazywanie na okreslony moment, w kt6-

% Tamze, s. 133.

*® Tamze, s. 134-140.

% Na temat taciniskich wplyw6w w sluzebnikach ruskich I pol. X VII w. (Strjatyn 1604, Kijéw 1620,
1629, 1639) — zob. N. USPENSKL, Konauzust dgyx bozocroauil 6 ucnpasaenuu pycckux 6020cysxcebnvix
knuz ¢ gexe, ,borocnosckue Tpyanl” 13 (1975), s. 152-154.

3t A. NAUMOW, Domus divisa, Krakéw 2002, s. 97-98.

2 F. TiTOV, Materijaly dlja istoriz knyznoz spravy na Ukrazni v XVI-XVHI vv. Vsezbirka Peredmov
do ukraznskych Starodrukiv (Kiev 1924), przedruk: H. ROTHE, Wien 1982, s. 220-221.

33 p. EVDOKIMOV, Prawostawie, s. 321.
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rym ma dokonac si¢ przemiana dar6w eucharystycznych. Cata anafora, a w szerszym
rozumieniu nawet cata Boza Liturgia, poczynajac od proskomidii, jest jednym aktem,
ktory w epiklezie osiaga swe ukoronowanie. Epikleza, wedle stéw Evdokimova, jest
swoista ,,nuta koncowa, finalnym akordem” catej symfonii**.

Tenze autor podkresla, ze dla Wschodu epikleza stala sie liturgicznym wyzna-
niem przezywanej prawdy. To modlitewna aplikacja catej teologii Ducha Swietego,
liturgiczne wyznanie wiary w Jego przemieniajaca i uswiecajaca moc. To, co w teo-
logii jest stuzba umystu, w ramach liturgii staje si¢ prosba, doksologia i dziekczy-
nieniem serca — calym cztowiekiem, prawda przemodlong i przezyta>. Epikleza
zatem jest wyrazem wiary Kosciota wschodniego, ze to Duch Swiety jest tym, ktéry
przemienia chleb i wino w Ciato i Krew Chrystusa oraz jednoczy i uswieca wier-
nych. W przekonaniu teologéw zachodnich przez dtugie lata dominowat poglad, ze
przeistoczenie chleba i wina dokonuje si¢ moca stéw Chrystusa’.

W teologicznej tradycji Wschodu od dawna podkreslano, ze stowa ustanowienia
sa wypowiadane nie jako formula konsekracyjna, ale jako anamneza st6w Chrystusa,
ktéry ustanawiajac Eucharysti¢, nadat dzigki nim moc kazdorazowej prosbie Kos-
ciota zawartej w epiklezie®. Aby stowa ustanowienia wypowiedziane przez kaptana
otrzymaty Boska skutecznos¢, przyzywa on Ducha Swigtego, ktéry sprawia, ze stowa
te staja si¢ ,,anamnezg epifanijng”’, dzigki czemu dokonuje si¢ cud przemiany da-
réw. Same stowa ustanowienia posiadaja tylko warto$¢ historyczna; przemieniajaca
moc otrzymuja dopiero przez wezwanie Ducha®™. Dlatego w liturgii wschodniej skoro
tylko kaptan wypowie stowa ustanowienia, Kosci6t nakazuje wzywaé Ducha Swig-
tego, aby mogly sig one urzeczywistni¢. Stowa Chrystusa same z siebie s zawsze
skuteczne, ale w liturgicznej funkcji kaplana otrzymuja swojg skutecznos¢ dzigki
mocy Ducha Swigtego. Kaptan prosi wiec, aby przez jego postugiwanie, pomimo
osobistej niegodnosci i ngdzy, dary eucharystyczne staly si¢ mocg przyzywanego
Ducha tym samym, czym staly sig¢ podczas Ostatniej Wieczerzy dzigki stowom sa-
mego Chrystusa®

Wspoélczesna teologia liturgii odeszta juz od poszukiwania i wyznaczania w ce-
lebracji eucharystycznej konkretnego momentu przemiany. Wyjasniono, ze nie nale-
zy koncentrowa¢ zainteresowania na momencie przemiany daréw, ani rozumiec tej
przemiany w sposéb punktualistyczny. Jest ona skutkiem calego procesu eucha-
rystycznego, uobecniajacego cale zycie Chrystusa od wcielenia az do uwielbienia.
W przytaczanych juz wypowiedziach autorytatywnych teologéw (Congar, Evdoki-

3 TENZE, L'Espirit Saint dans la tradition orthodoxe, s. 101.

* Tamse.

% J. CZERSKI, Boska Liturgia Sw. Jana Chryzostoma (Opolska Biblioteka Teologiczna 28), Opole
1998, s. 135.

3 PACAK, dz. cyt., s. 38—40.

¥ W. HRYNIEWICZ, Misterium Eucharystii w swietle teologii prawostawnej, s. 375.

% TENZE, Nasza Psacha z Chrystusem, s. 455.
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mov) epiklezy nie nalezy odrywac od calego kontekstu anafory. Podobnie stowa
Chrystusa nie wyznaczaja momentu konsekracji®

Stanowiska dwdch wielkich tradycji chrzescijanskich w sprawie Eucharystii ule-
gly dzi$ znacznemu zbliZzeniu. Stalo sig¢ to mozliwe, po pierwsze, dzigki odrzuceniu
przez obie strony punktualistycznego rozumienia przemiany eucharystycznej, a po
drugie — dzieki ponownemu odkryciu teologii Ducha Swigtego w Kosciele zachod-
nim. W posoborowej odnowie liturgicznej Kosciota katolickiego mocno i konkret-
nie (zob. nowe, posoborowe anafory) zaznaczyla sie¢ tendencja powrotu do epiklezy
w liturgii eucharystycznej®'.

Najwazniejszym materialnym wyrazem tego zbliZenia jest bez watpienia doku-
ment katolicko-prawostawnej komisji teologicznej z 1982 r. dotyczacy Kosciota
i Eucharystii®2. W dokumencie tym jasno okre$lono i zgodzono sie co do roli Ducha
Swietego w celebracji eucharystycznej. Przytoczenie w catosci punktu odnoszacego
sig¢ do powyzszego zagadnienia bedzie dobrym podsumowaniem rozwazan o Duchu
Swigtym w liturgii wschodniej. Stowa te s3 wymownym swiadectwem, jak wschod-
nia tradycja liturgiczna i eklezjologiczna moze ubogaci¢ i uzupetni¢ nasze zachod-
nie chrzescijanstwo:

Misja Ducha pozostaje zespolona z misja Syna. Celebracja Eucharystii odstania energie
boskie objawione przez Ducha dzialajacego w Ciele Chrystusa.

a)Duch przygotowuje przyjsciec Chrystusa, zapowiadajac Go przez prorok6w,
kierujac ku Niemu dzieje narodu wybranego, bedac sprawca Jego poczecia z Dziewicy
Maryi, otwierajac serca na Jego stowo.

b)Duch objawia Chrystusa jako Zbawiciela w Jego dziele oraz Ewangelig, kt6ra
Jest On sam. Celebracja eucharystyczna jest anamneza (upamigtnieniem): prawdziwie, lecz

sakramentalnie, dzisiaj, jednorazowe wydarzenie (ephapax) jest obecne i dzieje si¢. Cele-
bracja Eucharystii jest par excellence uprzywilejowanym czasem (kairos) misterium.

c)Duch przemienia swiete dary w Cialo i Krew Chrystusa (metabole), aby
dokonal sig¢ wzrost Ciata, ktérym jest Kosci6l. W tym znaczeniu cala celebracja jest epi-
kleza, ktéra staje sig bardziej wyrazna w pewnych momentach. Ko$cidl jest ustawicznie
w stanie epiklezy.

d)Duch jednoczy zCialem Chrystusa tych, ktérzy uczestnicza w tym samym
chlebie i w tym samym kielichu. Odtad Kosci6l ujawnia to, czym jest: sakramentem wspal-
noty (koinonia) irynitarnej, ,,przybytkiem Boga z ludzmi” (por. Ap 21,4).
Aktualizujac to, co Chrystus uczynil raz na zawsze — wydarzanie misterium — Duch
spelnia je w nas wszystkich. Ta relacja do misterium, bardziej oczywista w Eucharystii,
wystepuje w innych sakramentach, ktére wszystkie sg aktami Ducha. Dlatego Euchary-
stia stanowi o$rodek zycia sakramentalnego®

* CzERSKI, dz. cyt., 5. 135.

® Dzigki wprowadzeniu epiklezy w liturgii posoborowej zaczeto nowy rozdzial w sakramentologii
i pneunatologii katolickiej tzw. pneumatologig eucharystyczna; zob. W. HRYNIEWICZ, Eucharystia —
sakrament paschalny, AK 75 (1983), z. 448, s. 243.

S Misterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Tréjcy Swietej. Dokument Miedzynarodowej
Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy Kosciotem Rzymskokatolickim i Kosciolem Prawo-
stawnym, Monachium 1982, Znak (1982), nr 337, s. 1500-1510.

2 Tamze, nr 5, s. 1502.
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Misterium eucharystyczne dokonuje si¢ w modlitwie, ktéra taczy w jedno sto-
w a, przez ktére Stowo wcielone ustanowilo ten sakrament, oraz epiklezeg,
w ktérej Kosciét pobudzany przez wiarg btaga Ojca, przez Syna, o zestanie Ducha,
aby w jedynej ofierze Syna wcielonego wszystko dopetito si¢ w jednosci. Przez Eu-
charystig¢ wierzacy jednocza si¢ z Chrystusem, ktéry ofiaruje si¢ Ojcu wraz z nimi;
otrzymujg sit¢ i zdolnos¢ do ofiarowania siebie jedni drugim w duchu ofiary — jak
sam Chrystus ofiarowat siebie Ojcu za wszystkich (,,za wielu”), oddajac sig w ten
spos6b ludziom®.

6. Post scriptumn. Od liturgii do Zycia

Prostym i wymownym $wiadectwem tego, jak liturgia obrzadku wschodniego
wplywa na codzienne zycie chrzescijanina, jest modlitwa do Trzeciej Osoby Boskiej,
ktéra, bedac hymnem liturgicznym, stanowi nieodlaczna czesé ,,prawostawnego pa-
cierza” Taka modlitwa, odmawiang czgsto zar6wno w zZyciu osobistym, jak i pod-
czas liturgii, jest inwokacja do Ducha Swigtego Krélu Niebieski:

Llapio HebecHwlit, YTewmnrento, Jyiue HCTHHBIL, WiKe Be3ae cblif u Bca ucnonuaai, Co-
KpoBue Gnarux u xusxu [Moxarenio, NpUUAX K BCENHMCA B HbI, H O4HCTH HbI OT BCAKUSA
ckBepHBIG 1 cnacu, bnaxe, Ayl Hawa®,

Krélu Niebieski, Pocieszycielu, Duchu Prawdy, kiéry wszedzie jestes i wszystko wypel-
niasz; Skarbie wszelkiego dobra i Dawco zycia, przyjdz i zamieszkaj w nas, i oczy$¢ nas
od wszelkiej zmazy, i zbaw, o Dobry, nasze dusze®
Duch $wigty ,,Pocieszyciel” — Parakletos to ten, ktéry przychodzi skutecznie
z pomoca, wstawia si¢ i broni. ,,Duch Prawdy” (J 14,17) prowadzi do prawdy i pou-
cza, i przypomina nauke Chrystusa. Pozostale okreslenia Ducha Swigtego — ,,wsze-
dzie obecny”, ,,wszystko wypelniajacy”, ,,skarbnica débr” i ,,dawca zycia” — wy-
razaja mysl, ze to On kieruje calym zyciem wierzacych i Kosciota. Duch Swiety
przemienia ,,starego czlowieka” w ,,nowego”, ktéry ma post¢powac ,,wedtug Ducha”
(Rz 8,4-9). Konsekwencja ulegania zmystom i cialu sg grzechy (Rz 1,29-30). Prze-
ciwstawienie si¢ ,,popgdom ciata” i uleganie natchnieniom Ducha daje w wyniku
»owoce Ducha” (Ga 5,22a). Dlatego w modlitwie zawarta jest prosba o Jego przyj-
$cie i zamieszkanie w czlowieku, co ma doprowadzi¢ do naszego oczyszczenia i us-
wigcenia, a ostatecznie do zbawienia:
Przyjdz i zamieszkaj w nas, i zbaw dusze nasze®’
Ta, gleboko, zakorzeniona w nauce listéw Pawtowych, modlitwa zostata utozona
przez ojcéw Kosciota w pierwszych wiekach (II-IV w.). Do liturgii wprowadzono
ja w XII w. Oryginalnie byta i jest nadal $piewana jako jeden z hymnéw w wigilig

& Tamze, nr 6, s. 1503.

% Monumeennux, Bproccens 1980, s. 4.

% Sw. JAN CHRYZOSTOM, Obrzed Swietej i Boskiej Liturgii, s. 58.
7 CZERSKI, dz. cyt., . 55-56.
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Pieédziesigstnicy®. Poniewaz jednak Pigédziesiatnica, czyli trwajace w czasie Kos-
ciota zstgpowanie Ducha Swigtego, nadaje sens wszystkim innym $wigtom liturgicz-
nym i calemu Zyciu Kosciota, dlatego modlitwa do Ducha Swigtego poprzedza kazde
liturgiczne dziatanie Kosciola 1 kazde dzialanie podejmowane w zyciu chrzeécijanina:
Odmawiamy albo $piewamy modlitw¢ Krélu niebieski, rozpoczynajac dzien (modlitwa
poranna), przed snem (modlitwa wieczorna), na otwarcie spotkania, przed praca, przed
lekcja religii, na rozpoczecie kazdego nabozenstwa (nieszpory, jutrznia, kompleta, mod-
litwa w ciagu dnia). Swieta Liturgie, najwazniejszy akt naszego zycia, zaczyna réwniez
inwokacja do Ducha Swigtego (...).
,Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego «Panem jest Jezus»” (1 Kor 12,3).
Mozemy zblizyc¢ si¢ do tajemnicy Boga-Trdjcy jedynie wtedy, gdy jeste$Smy pobudzeni
przez Ducha. Zadna modlitwa nie moze si¢ w nas rozwinaé bez mocy Ducha — dlatego
wlaénie Go wzywamy®

 Bég zywy. Katechizm Kosciota Prawostawnego, s. 482—483.
% Tamsze, s. 484.



