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TEOFIL WILSKI

TRYNITARNY CHARAKTER ZYCIA EASKI
WEDLUG M. SCHMAUSA

Tre§é: I. Ogblny poglad na trynitarny i personalistyczny wymiar
taski; II. Trynitarny charakter obdarowania uczestnictwem w zyciu
Boga; III. Odrodzony czlowiek synem Boga Ojca; IV. Zamieszkanie
Tréjey Sw. jako osobowy zwigzek z Bogiem; V. Eklezjalny kontekst zy-
cia laski.

W misterium zbawienia i, co za tym idzie, w misterium la-
ski jest implikowana Tréjca Sw. i Wcieleniel E. Schille-
beeck x powiada nawet, ze ,,calkowityg istotg odkupienia jest
cbjawienie w historii Tréjcy Sw.”.2 Trzeba przy tym mie¢ na
uwadze znane twierdzenie K. Rahnera, ze zbawcza Tréjca
Jest zarazem immanentng Tréjcg i na odwrét oraz Ze nauki
0"I‘-r6jcy Sw. i nauki o zbawieniu nie da sie adekwatnie roz-
roznié, a wiec konsekwentnie nie da sie oddzielié nauki
o Tréjey Sw. od nauki o lasce.?

Podobne uwrazliwienie przenika trynitarng mysl M.
Schmausat W ogéle calosé jego teologii, a szczegblnie nau-
ka o lasce, odznacza sie nastawieniem trynitarnym, a w zwigz-

! Porr H Mithlen, Gnadenlehre. W: Bilanz der Theologie im 20.
Jahrhundert, t. 3, Freiburg 1970 s. 151; J. Daujat, aska i my, War-
Szawa 1967 s. 112; J. Isaac, Tréjjedynosé Boga. W: Wprowadzenie
do zagadnier, teologicznych. Dogmatyka, Poznan 1969 s. 104.

2 E Schillebeeckx, Chrystus Sakrament spotkania z Bogiem,
Krak6w 1966 s. 198.

3 K;' Rahner, Bemerkungen zum dogmatischen Traktat ,De Tri-
Amte W: Schriften zur Theologie, t. 4, Einsiedeln 1964 s. 115 n. Por.
o éVIanaranche, Bég zywy i rzeczywisty, Warszawa 1974 s. 58;
n. wheffczyk, Der Eine und Dreifaltige Gott, Mainz 1968 s. 112

ni

d.t;u S. c Napiérkowski, Trynitarno-zbawecze dzialanie Boga we-
o g wspblczesnej teologii. W: Aby poznaé Boga i czlowieka, cz. 1,
: Ogu dzi$, Warszawa 1974 s. 22l.

DK 1;’1) SSChmaus_, Katholische Dogmatik, t. 1, Miinchen 61960 (cyt.:

tholisehs 1%7 n. 377 n.; tenze, Der Glaube der Kirche. Handbuch Ka-
nn. 567 ;76.09m¢.1tzk, t. 1, Minchen 1969 (cyt.: GK 1) s. 534—545. 558
. » tenze, Trinitit. W: HTG, t. 4, Miinchen 1970 s. 267.
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ku z tym i personalistycznym.5 Sklania to do podjecia anali-
zy jego nauki o lasce w perspektywie trynitarnej (z wylgcze-
niem wyodrebnionego i szerszego omawiania specjalistycznego
zagadnienia: appropriatio — proprium).

1. OGOLNY POGLAD NA TRYNITARNY I PERSONALISTYCZNY
WYMIAR EASKI

Zycie Boze, ktére otrzymujemy w odrodzeniu, a takze la-
ska uczynkowa, zawiera w sobie — jak uczy M. Schmaus —
laske niestworzong i laske stworzong. Raske mniestworzong
okresla jako osobowsg lub jako spotkanie. Laske za$ stworzong
nazywa elementem rzeczowym (das dingliche, sachliche Ele-
ment), co — oddajgc mys$l autora — lepiej bedzie nazywaé ele-
mentem bytowego obdarowania lub — uzywajgc innego jego
ckres§lenia — jakoscig (Qualitdt). Tak w zyciu Bozym stanu
usprawiedliwienia, jak i w lasce uczynkowej, laska niestwo-
rzona i stworzona, a wiec element osobowy i element nad-
przyrodzony bytowego obdarowania SciSle sie ze soba lacza.
W tej jednosci Schmaus kladzie akcent na osobowy element
niestworzony, czyli na laske niestworzong, jako te, ktéra jest
zrodlem przemiany i nadprzyrodzonego obdarowania czlowie-
ka.® FLaska jest, wedlug niego, przede wszystkim samoudzie-
laniem sie Boga, a nadprzyrodzone obdarowanie czlowieka jest
wynikiem tego samoudzielania.?” W oparciu o biblijne rozu-
mienie taski Schmaus wyjasnia, ze laska jest przede wszyst-
Ikim zbawczo-twoérczym zwroéceniem sie Boga do:czlowieka,
czyli Ojca przez Syna w Duchu Sw. Personalistyczny moment
taski, czyli samoudzielanie si¢ Boga, zawiera w sobie zarow-
ro zjednoczenie z Chrystusem, jak i wspdlnote z Ojcem, kt6-
ra dokonuje sig¢ przez Chrystusa w Duchu Sw. Réwniez laska
uczynkowa jest udzielaniem sie Tréjosobowego Boga, jest bo-
wiem w swym niestworzonym wymiarze bezposrednim dzia-
taniem Bozym, w ktérym Ojciec przez Syna w Duchu Sw.
zwraca sie¢ zbawczo do czlowieka i wplywa ma jego zbawczy

5 Por. H Miihlen, dz. cyt, s. 158; H. Rito, Recentioris theolo-
gige quaedam tendentiae ad conceptum ontologico personalem gratiae,
Romae 1963 s. 23. 132.

S M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 3 cz. 2, Miinchen 61965
(cyt. KD 3/2) s. 30. 41 n. 169. 303 n.

7M. Schmaus, Der Gleube der Kirche. Handbuch Katholischer
Dogmatik, t. 2, Miinchen 1970 (cyt.: GK 2) s. 263. 288. 502.
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czyn. Samoudzielanie sie Boga ma wiec charakter trynitarny:
dokonuje sie w wymiarze pneumatologicznym, chrystologicz-
nym i teologicznym.? Ukazane wyzej elementy laski i charak-
ter ich zalezno$ci znalazly swé6j wyraz w podanej przez
Schmausa probie opisowej definicji laski: laska jest samo-
udzielaniem sie stworzeniu Troéjosobowego Boga i wynikajg-
cym z tego udzielania sie nadprzyrodzonym darem. Dokonuje
sie to, gdy Bég, ze wzgledu na Chrystusa i na Jego wzér, daje
rozumnemu stworzeniu plynacy z miloSci dar uczestnictwa
w swoim trynitarnym zyciu.? Z nauki Schmausa wynika, ze
w jego rozumieniu laski element personalistyczny i trynitar-
ny jest glébwny i pierwszorzedny: laska polega przede wszyst-
kim na samoudzielaniu sie Tréjosobowego Boga.

II. TRYNITARNY CHARAKTER OBDAROWANIA UCZESTNICTWEM
W ZYCIU BOGA

Uczestniczenie w zyciu Trodjcy Sw. przez laske pojmuje
Schmaus jako zbawczy zwigzek czlowieka z Osobami Tréjcy
Sw.10 Ze zwigzku tego wynika udzielone czlowiekowi podo-
biefistwo i bytowe obdarowanie o charakterze trynitarnym.
Ze wzgledbéw metodycznych wypada zajaé sie najpierw tym
ostatnim aspektem uczestniczenia w zyciu Tréjcy Sw. Temat
trynitarnego charakteru podobienstwa do Boga, tj. nadprzy-
rodzonego obdarowania, jest u Schmausa przenikniety mysla
0 zwigzkach z Osobami Tréjcy Sw. i nie da sig tych tresci
wyizolowaé, niemniej mozna je wyodrebni¢ jako osobne za-
gadnienie.

Laska wnosi ze sobg podobienstwo do Chrystusa. Podobien-
stwo Bozej $wietosci i sprawiedliwosci, jakie otrzymuje czlo-
wiek w usprawiedliwieniu, nosi na sobie znamie Chrystuso-
we.12 Usprawiedliwiony zyje w Chrystusie i przez Chrystusa,
Jest napeiniony swietoscia Chrystusa. Zycie za§ w Chrystusie
Jest Zyciem w Duchu Chrystusa, gdyz jest zyciem w Chrystu-
Sle, ktéry — jak pisze M. Schmaus — stal sie duchowym
\

8
o XD 3/2 5. 23 nn. 29. 41 n. 169. 303; GK 2 s. 540. 567.
m KD 3/2 s. 11.
w3 amze, s. 86—119. 184. We wspblczesnym ujmowaniu uczestnictwa
YClu Boga zaznacza sie tendencja od participatio divinae naturae

O participatio divinar . .
um per . . S. C.
dz. oyt s. 221994 personarum. Por. S. C. Napidérkowski,

:; KD 3/2 s. 184 n.
amze, 5. 10 n; GK 2 s. 591.
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{pneumatycznym) w uduchowieniu zmartwychwstania. Autor
chce przez to powiedzie¢, ze Duch, ktéory w zmartwychwsta-
niu przenikngl do glebi i przemienil Chrystusa stal sie teraz,
jako poslany przez Chrystusa, zasadg zycia chrzescijan. Uspra-
wiedliwiony czlowiek zostal w Duchy Sw. napelniony $wie-
toscig Chrystusa, jest ,,uduchowiony”, a przez Chrystusa upo-
dobniony takze do Ojca niebieskiego.l3 TUsprawiedliwiony
otrzymuje wiec znamie Tréjcy Sw. Stan chrzescijanskiego
zycia oznacza zatem przyjecie czlowieka do tréjosobowego
spetniania sie (dokonywania sig) zycia samego Boga. Dlatego
nadprzyrodzona taska jest skierowana do uzdolnienia (ele-
ment bytowego obdarowania) czlowieka, aby mégl uczestni-
czyé w wewnatrzbozym trynitarnym zyciu.l® W usprawiedli-
wieniu otrzymuje czlowiek podobienstwo, odbicie tego owoc-
nego poznania, przez ktére Ojciec rodzi Syna oraz tej owoc-
nej milosci, przez ktorg Ojciec i Syn dajg pochodzenie Du-
chowi Sw. Bog tworzy w czlowieku — tak dalece jak na to
pozwala skonczonos$¢ stworzenia — podobienstwo swego wila-
snego zycia. Chociaz podobienstwo to wigze Scisle czlowieka
7z Bogiem, nie prowadzi jednak do stopienia go z istotg Boza.
Jest czyms$S wiecej niz tylko. etyczng wspdlnota przezycia
(ethische Gesinnungsgemeinschaft), ale mniej niz panteistycz-
na jednoscig bytu.18

To nadprzyrodzone obdarowujace uzdolnienie objawia sie
w wielu wymiarach dzialania laski. Trynitarne bowiem zna-
mie przenika calg dynamike Zzycia chrzescijan. Autor ukazuje
chrystologiczny i trynitarny wymiar wiary. Ludzkie ,,ja” jest
uksztaltowane i niejako niesione przez Boze poznanie i Bozg
mitosé, aby bylo zdolne wlaczyé sie w wewngtrzbozy dialog.
W strumieniu Bozej Mitosci, tj. w Duchu Sw., jednoczymy sie
z Chrystusem i wlaczamy w Jego postawe oddania sie Ojcu.l?
W madprzyrodzonej wierze otrzymujemy wiec trynitarne ob-
darowanie, dzieki ktéremu wiara jest spotkaniem w Duchu Sw.
przez Chrystusa z Ojcem.

Trynitarne znami¢ nosi w sobie, wedlug Schmausa, takze
laska uczynkowa i zbawczy czyn spelniony dzieki niej przez
czlowieka. W lasce uczynkowej dziala Ojciec przez Syna
w Duchu Sw. i sprawia taki czyn czlowieka, ktéry jest nie

13 Tamze, s. 586.

14 KD 3/2 s. 185; GK 2 s. 594.
15 KD 3/2 s. 10. 218.

16 Tamze, s. 185; GK 2 s. 594.
17 KD 3/2 s. 233 nn.
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tylko wynikiem i wyrazem jego natury, lecz ma znamie (Ge-
prdige) niewyprowadzalne z natury, tzn. z istoty samego czlo-
wieka. To znamie czynu polega na tym, Ze odbija sie w nim
wewnatrzboze dzialanie: owocne poznanie i mito§é Boza.18 Po-
dobnie laska uczynkowa jako nadprzyrodzona pomoc do nad-
przyrodzonego dzialania zawiera w sobie znamie (Geprige)
wewngtrzbozego zycia i do tego zycia zmierza.19

Rowniez zasluge pojmuje M. Schmaus trynitarnie. Zastuga,
najogélniej biorge, polega na takim wspétdzialaniu czlowieka
z taskg Bozg, w ktérym czlowiek otwiera sie¢ na dalsze 1 wiek-
sze samoudzielanie sie Boga, a wiec na glebsze uczestnictwo
w Jego zyciu.?0 Obietnica zastugi odnosi si¢ do takich aktéw
cziowieka, ktére na skutek ich wewnetrznej wartosci, tj. ich
boskiego charakteru, majg stan wewnetrznego przyporzadko-
wania do uczestniczenia w Zyciu Boga.?!

Tak rozumiane podobienstwo zycia Tréjosobowego Boga,
ktére czlowiek otrzymuje przez laske, ma — wedlug Schmau-
sa — wymiar eschatyczny: jest uzdolnieniem do zapoczatko-
wania przez laske trynitarnego zycia nieba. Otrzymujemy
przez laske zdolnos¢ do nowego poznania Boga, do nowej mi-
losci Boga i do blogostawionego zazywania Go. Zdolnosé ta nie
bedzie jednak nigdy podczas ziemskiego pielgrzymowania
urzeczywistniona w sposéb doskonaty. W spos6b niedoskonaty
urzeczywistnia sie ona we wierze (w poznaniu wiary) i w mi-
tosci Boga. Poznanie bowiem Boga, ktére osiggamy w naszym
wierzgeym ,,ja”, oraz milo$¢é Boga sg uformowane (geprdgt)
przez to, ze w nich uskutecznia sie 1 odbija uczestnietwo w zy-
ciu Bozym, a wiec owocne poznanie i owocna milo§é samego
Boga. Nie jesteSmy i nie musimy byé¢ Swiadomi takiego dzia-
lania Boga w nas i wynikajgcego stad Bozego ksztaltu nasze-
go poznania i miloSci. Poznanie przez wiare i milowanie sta-
nowi misterium, bo w nim odbija sie misterium Bozego zy-
cia. Dlatego tez wiara i milosé ochrzczonego majg u swego
podloza niepojetg glebie. Wewneirzna zdolno$é i wyposazenie
udzielone czlowiekowi przez Tréjosobowego Boga osiagnie
swe doskonale rozwiniecie w przyszlym zyciu. To, co w tam-
lvm zyciu bedzie w najwyzszym rozwoju, w zyciu pielgrzy-
mim kryje sie w zarodku.22

—_—

8 Tamze, s. 308. 324.
19 Tamze, s. 305.

2 Tamze, s. 528 n.

21 Tamze, s. 529.

2 Tamze, s. 111 n.
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Uwzgledniajac obdarowujgce uzdolnienia do udzialu w zy-
ciu Tréjcy Sw. oraz zakotwiczone w nich zbawcze zwigzki
ludzkiego ,ja” z ftrzema Osobami Boskimi, mozemy za
Schmausem wskazaé na humanistyczny aspekt tego nadprzy-
rodzonego obdarowania. Przez uczestnictwo w tréjosobowym
zyciu Boga duch ludzki dochodzi do swej ostatecznej doskona-
losci i dopelnienia w Duchu Sw.2 Tylko w Bogu — pisze
M. Schmaus — ludzkie ,ja” dochodzi do swej pelni (Vollen-
dung). Bég postanowil bowiem, ze cztowiek moze Go osiagnaé
tylko w sposéb nadprzyrodzony. Oznacza to, ze Béog udziela
sie czlowiekowi przez wlgczenie go w proces swego wewnetrz-
nego zycia (Lebensvollzug), a z tego wynika, ze czlowiek osig-
ga siebie (staje sie soba, spelnia sie¢) dopiero przez to, ze jest
wyniesiony przez Boga do uczestnictwa w Jego wlasnym we-
wnetrznym zyciu.24

III. ODRODZONY CZEOWIEK JAKO SYN BOGA OJCA

Tradycyjna teologia zachodnia w swej nauce o Trdjcy Sw.
na pietwszym miejscu bierze pod uwage jedno$é natury Bo-
ga, a dopierd na drugim Jego Tréjosobowosé. Taka koncepcja
Trojcy Sw. nieuchronnie rzutuje na rozumienie ,Boga la-
ski” i nowego zycia, jakie otrzymujemy w odrodzeniu. Obja-
wia sie to m. in. w akcencie polozonym na zasade jednosci
Jzialania Tréjcy Sw. ad ertra oraz w ujmowaniu laski wy-
Iacznie w- kategorii przyczynowosci sprawczej (przyczynowosé
wzorcza sprowadza sie do tego samego), a co za tym idzie
w zbyt wylacznym wigzaniu przybranego synostwa z laska
stworzong. ‘Jest rzeczg zrozumialg, ze taka koncepcja Boga
i Jego dzialania w porzadku nadprzyrodzonym rzutowala na
rozumienie tekstéw biblijnych, dotyczacych odrodzenia do no-
wego zycia 1 naszego synostwa przez laske, co prowadzito do
wniosku, ze przez taske jesteSmy synami Boga jako calej Tréj-
cy Sw. Bog Ojciec jest naszym Ojcem przez apropriacje. Ta-
ka jest nauka $w. Tomasza i scholastykéw, za ktérymi zagad-

B M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. 2 cz. 1, Miinchen 1862
(cyt.: KD 2/1) s. 404 n.

2 KD 3/2 s. 207; KD 2/1 s. 90 n. Na temat humanistycznego aspektu
misterium zycia nadprzyrodzonego por. M. Flick — Z. Alszeghy,
Anthropologia theologica, t. 2, Romae 1968 s. 471—483.
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nienie to tak ujmowal zasadniczy kierunek tradycyjnej teo-
logii.2s

M. Schmaus jest jednym z tych teologow, kt()rzy — kiedys
w szczuplym tylko gronie, dzi$§ za$ coraz liczniej i pelniej —
wyraznie nawigzujg do Biblii i Ojcoéw greckich, a w oparciu
0 poglebione studia biblijne i patrystyczne oraz personali-
styczne myS$lenie i trynitarne pojmowanie ,Boga laski” sta-
raja sie wspomniany problem glebiej wyjasni¢.?®6 Schmaus
bardzo osobowo i trynitarnie pojmuje Boga.2” Stad bierze
u niego swe zrédlo osobowe i trynitarne ujmowanie takze
synostwa Bozego czlowieka.

Chcge uwydatnié problem, rozwazania mad tym tematem
zawarte w Katholische Dogmatik zatytulowal Schmaus: ,,Syn
Trojey”? 28 W swej nowszej za§ pracy dociekania na ten sam
temat zatytulowal juz nie w prowokujgcej formie pytania, ale
w formie twierdzenia: ,,Syn Boga Ojca, nie Tréjosobowego Bo-
ga’.2? W obu opracowaniach wyraza poglad, ze jesteSmy przez
laske synami Boga Ojca, a nie Boga-Tréjcy (ut Deus unus).
W tym ostatnim jednak ujeciu czyni to bardziej zdecydowa-
nie i poszerza argumentacje. Glownym jego argumentem jest
dowdd biblijny i chrystologiczny.

Teksty Pisma $w. sugeruja — pisze M. Schmaus — ze czio-
wiek usprawiedliwiony jest synem pierwszej Osoby Bozej,
a nie Tréjosobowego Boga. Jezeli jednak w tekstach Pisma
Sw. chce sie widzieé¢ $wiadectwo o szczegdlnej relacji obda-

% Por. Ch. Baumegartner, Zaska Chrystusowa. W: Tajemnica
Chrystusa, Poznah 1969 s. 386 n. 445; M. Flick — Z. Alszeghy, dz.
cyt., s. 257 n. Wydaje sig, Ze pewne wzbogacenie tomistycznej koncepcji
synostwa przez laske w kierunku nowszych préb wyjasnienia tego te-
matu wprowadza o. R. Kostecki, ktéry zachowujac zasadniczy trzon
wyja.f:nienia tomistycznego pisze tak: ,(.) To nas upowainia_, bysmy
sie¢ mieli za synéw, za dzieci pierwszej Osoby Boskiej nie tylko przez
apropriacje, ale takze z racji szczegélnej”. R. Kostecki, Tajemnica
2ycia nadprzyrodzonego. Zagadnienie taski uswiecajqcej, Warszawa 1975
s. 190.

% Por. M. Flick — Z. Alszeghy, dz cyt, s. 248—251. 258 nn.;
Ch. Baumgartner, dz cyt, s. 444 n. 453457 oraz z cyt. wyzej
pracy H. Rito punkt zatytulowany: Gratia sanctificans et theoria
Telationis non-appropriatee, s. 115—122.

2?” M. Schmaus, np. KD 1 s. 218 n. 879 nn; GK 1 s. 257. 631; GK 2
S. 7. Por. T. Wilskl Zagadnienie osobowego ,2réinicowania” w jed-
nosci stwérezego i zbawczego dzialania Tréjcy Sw. Zarys problematyki
‘:‘13{‘.1_e4;1,iekt61-ych pré6b odnowienia nauki o Bogu, CT 45 (1975) nr 3

¥ KD 3/2 s. 201 n.

¥ GK 2 s. 508.
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rzonego laskg czlowieka do pierwszej Osoby Bozej, a nie tyl-
ko apropriacje, wtedy relacje te trzeba tak wyjasnié, aby nie
byla przez to zagrozona nauka o jednosci Bozego dzialania
ad extra. Gdyby nauka o jedno$ci Bozego dzialania mnie mo-
gla by¢ w wystarczajacy sposéb zagwarantowana, wtedy swia-
dectwo Pisma $§w. o synowskiej relacji usprawiedliwionego
wlasnie do pierwszej Osoby Bozej trzeba by rozumie¢ jako
apropriacje. Wypowiadajac imie ,,Ojciec” zwracalibysSmy sie
do Tro6josobowego Boga jako takiego. Taka interpretacja Pi-
sma §w. sprzeciwia sie jednak, wedlug Schmausa, sensowi
tekstéw odnoszgcych sie do tego tematu.3?

Nie nalezy watpi¢é w to — pisze M. Schmaus — ze zacho-
dzgca w usprawiedliwionym czlowieku przemiana jest doko-
nana przez trzy Osoby Boze i to stosownie do ich osobowych
wlasciwosci. Z drugiej jednak strony, trzeba bez zadnej wat-
pliwosci przyjaé, ze usprawiedliwiony staje sie¢ przez Jezusa
Chrystusa synem pierwszej Osoby Bozej.3! Prawde te rozu-
mie Schmaus w $wietle misterium Wcielenia. Trzy Osoby Bo-
ze stanowig jedng zasade zaistnienia Wcielenia, ale dzialanie
to jest skierowane — jako do celu — do Bozego Logosu. Tyl-
ko On jednoczy sie z ludzka natura w sposo6b, ktéry nazywa-
my unig hipostatyczng, majgc takag sScislg relacje do ludzkiej
natury, ze jest Osobg Czlowieka Jezusa.3?2 Sam Jezus Chrystus
wszedl przez to w jedyna i niepowtarzalna relacje do Ojca.
W tej zas relacji bierze udzial czlowiek zyjacy w Chrystusie.
Ludzie zjednoczeni z Chrystusem sg przyjeci do uczestnictwa
w Jego synostwie.3® Synostwo Boze Chrystusa rozszerza sie
tym samym na synostwo niezliczonych adoptowanych dzieci
Bozych. Braterstwo z Wecielonym Synem Bozym wprowadza
czlowieka usprawiedliwionego w synowska: relacje Jezusa do
Ojca. Uczestnictwo zas§ w synostwie jednego odwiecznego Sy-
na dokonuje sie przez to, ze wielu ludzi staje sie uczestnikami
Jego wiecznego Ducha, w Duchu Chrystus stanowi z nimi
jednosé.34

30 KD 3/2s. 201 n. Por. M. Flick — Z. Alszeghy, dz. cyt., s. 248—
251; Ch. Baumgartner, dz. cyt., s. 328. 444 n.

31 GK 2 s. 598.

2 Por. K. Rahner, Bemerkungen, dz. cyt.,, s .115 n.

33 KD 3/2 s. 201.

M GK 2 s. 595 n. M. Schmaus odsyla tez do GK 1 s. 656, gdzie
omawia wewnatrztrynitarng stosowno$é¢ Weielenia Syna i zeslania Du-
cha Sw. Z zawartych tam wyjasnieh wynika, Ze postannictwa przediu-
zajg nurt zycia trynitarnego i maja na celu wilaczenie do niego ludzi.
Oznacza to, ze jeste$my ogarnieci jednoczaca milosecia Ducha Sw., kt6-
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Skoro synostwo usprawiedliwionego ma swa podstwe
w uczestniczeniu w synostwie Wcielonego Slowa, to bylibys-
my w sprzecznosci z Pismem §w. — uczy M. Schamus — gdy-
bysmy chcieli, w oparciu o zasade jedno$ci dzialania w prze-
mianie czlowieka, nazywaé usprawiedliwionego synem Tréjcy
Sw.3 Gdy chrze$cijanin modli sie w jednosci z Chrystusem do
swego Ojca, zwraca sie do Ojca Jezusa Chrystusa.’® Zjedno-
czenie z Chrystusem jest wiec brama prowadzgca do jednosci
zycia z Osobami Tréjcy Sw. Synostwo bowiem ochrzczonego
to wejscie w jednoéé z Ojcem przez Syna w Duchu Sw.%7

IV. ZAMIESZKANIE TROJCY SW. JAKO OSOBOWY ZWIAZEXK
Z BOGIEM

Uczestniczenie w zyciu Tréjcy Sw. ujmowal Schmaus po-
czatkowo jako udzial w krélestwie Bozym, gdyz panowanie
Boga, ktére sie urzeczywistnia w usprawiedliwionym czlowie-
ku, jest tworzaca sie w Duchu wspélnota z Chrystusem,
a przez Niego z Ojcem. Poézniej] na plan pierwszy zaczgl sie
u niego wysuwat temat zbawczych zwigzké6w z Osobami Troéj-
cy Sw., wyjasniany jednak w nawiazaniu do biblijnego i tra-
dycyjnego w traktacie o lasce obrazu zamieszkania Tréjcy Sw.
w duszy cztowieka.

Nawigzujgc do relacyjnego charakteru ludzkiej egzystencji,
wskazuje Schmus na to, ze ta wspolegzystencja (Miteristenz,
Mitmensch), okres$la przede wszystkim transcendentne, ukie-
runkowanie czlowieka ma Boga. Najpierw czlowiek dosiega we
wierze Jezusa Chrystusa, ktéry daje temu, kto sie z Nim ezwig-
zal, Ducha Bozego. Czlowiek zjednoczony z Chrystusem w Du-
chu jest we wlasciwym stosunku do Boga Ojca.3® Kto jest
zjednoczony z ukrzyzowanym i szmartwychwstalym Chrystu-
sem, ten jest takze uczestnikiem Ducha Chrystusa czyli Du-
cha Sw. i jest owladniety Duchem (durchherrscht), zyjac we
wspélnocie z Nim. Posiadanie Ducha, podobnie jak wspélnota

Ty jednoczy nas z Jezusem Chrystusem i wlacza w Jego synostwo. Por.
GK 1 5. 581 n.
- % GK 2 s. 598. Rozwiazanie ewentualnej trudnosci w tym wzgledzie
Widzi M. Schmaus w rozréznieniu miedzy przyczynowescia spraw-
féa a ’formalna. KD 1 s. 377. 442 n. 445; GK 1 s. 567. 579—582. Por.

LSlick —Z Alszeghy, dz. cyt, s. 258 nn.

o KD 3/2 5. 201

w O 2 5. 405—409.

Tamsze, s. 672. Por. KD 3/2 s. 86—119. 184. 464.



102 TEOFIL WILSKI [1 O]

z Chrystusem, nalezy do normalnej egzystencji chrzescijan-
skiej. Ducha zas, w ktérym jesteSmmy odrodzeni, wylewa na
nas Ojciec przez Chrystusa. Wspélnota z Duchem obejmuje
wiec wspélnote z Ojcem i do niej jest skierowana. Chrzesci-
janska egzystencje mozna wiec opisa¢ biblijng formula: przez
Chrystusa, w Duchu, do Ojca.3? Ta zbawcza wspédlnota z Oso-
bami Tréjcy Sw., okreslona jako obecnos$é Tréjosobowego Bo-
ga w usprawiedliwionym czlowieku moze byé rozumiana tylko
jako obecno$é osobowa (personale Gegenwart). Jest to obec-
no$é, w ktérej Bég zwraca sie do czlowieka, obejmuje go
i przyjmuje do swego wlasnego zycia.1?

Szczegc’)lnie duzo miejsca poswiieca M. Schmaus Duchowi
Sw. uczagc ze w osobowo i trynitarnie rozumianym zamieszka-
niu zasadniczg role odgrywa postannictwo Ducha Sw.4t Przy
tym Schmaus podkresla konieczno$¢é odmitologizowania tego
pojecia. W obrazie bowiem zamieszkania chodzi o zbawcze
dzialanie Ducha Sw. w odniesieniu do Kosciola i jego czlon-
kéw.42 W zestaniu Ducha Sw. dokonuje sie samoudzielanie
sie Boga.®3 Duch mieszka i dziata w ochrzczonym, jest Da-
rem, ktéry wiaze czlowieka z Chrystusem, a przez Chrystusa
z Ojcem.# Kiedy Duch Sw. jest postany do czlowieka obda-
rzonego laska, sprawia nie tylko jednos$¢ czlowieka z Chry-
stusem, lecz takze prowadzi do spotkania z Ojcem niebie-
skim. Wspélnota bowiem z Chrystusem, ktérg zapoczatkowu-
je Duch Sw., prowadzi do spotkania z Ojcem. Chrystus nie
jest celem, jest Posrednikiem i Droga do Ojca. W ten spos6b
zwigzek z Chrystusem osigga swe wypelnienie w spotkaniu

39 KD 3/2 s. 23 n. 86; GK 2 s. 567. 572,

1 Tamze, s. 61. 572; KD 3/2 s. 159. Por. K. Rahner — H. Vorgrz-
mler, Geqenwart W: KThw (71068) s. 119. P. Fransen, w mna-
wiazaniu do rozumienia modelu we wspblczesnej metodologii nauk,
uwaza model zamieszkania za zbyt statyczny. Natomiast bardziej per-
sonalistyczny i religijny oraz bardziej odpowmda]a,cy duchowi i men-
talnosci dzisiejszego czlowieka jest wedlug niego model zywej, mitu-
jacej, twoérezej obecnoéeci. P. Fransen, Das neue Sein des Menschen
in Christus., W: MySal, {. 4 cz. 2 (1973) s. 927 n. Chociaz M. Schmaus
uzywa modelu zamieszkania, to jednak tres€, jaka ma na mysli pod
tym terminem, jest zdominowana przez temat zbawezych zwiazkéw
z Osobami Tréjcy, czyli osobowej obecno$ci. Na temat poszukiwania
modelu w teologicznej metodologii por.r W. Hryniewicz, Modele
przedstawzama Boga w teologii wspéiczesnej. W: Aby poznaé Boga
i czlowieka, cz. 1, O Bogu dzi§, Warszawa 1974 s. 183—203.

a1 KD 3/2 5. 86—106.

¢ GK 2 s. 61. Por. KD 3/2 s. 159.

4 GK 2 s. 40.

“ Tamze, s. 403—406. 409. 6268; KD 3/2 s. 23.
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z Ojcem. Kiedy za§ Duch Sw. obejmuje swym zbawczym
dziataniem wybranych w Chrystusie i wprowadza ich w zbaw-
czg relacje do Ojca, nie czyni tego samowladnie i samodziel-
nie, lecz spelnia to, co Ojciec zaplanowat i postanowil. Duch
Sw. jest wiec jakby reka lub moca Boga Ojca. W ten sposoéb
postannictwo Ducha Sw. prowadzi, dzieki glebokiej jednosci
Oséb Bozych miedzy sobg, do obecnosci trzech Os6b Bozych
w usprawiedliwionym czlowieku.45

Zagadnienie jednosci i osobowego zréznicowania w..zbaw-
czym dzialaniu Boga przez laske nazywa Schmaus strukturg
zamieszkania.®® W ujeciu tego zagadnienia wystepujg pewne
réznice miedzy teologia wschodnig a zachodnig, wynikajace
z odmiennej koncepcji Tréjcy Sw. U podloza tych roinic lezy
pytanie o stosunek miedzy jednoscig a troistoscia w Bogu.
W odniesieniu do zamieszkania pytanie to przesuwa sie z wy-
miaru bytu do wymiaru dzialania. W koncepcji zachodniej
kladzie sie akcent na jednosé¢ Bozego dziatania, a we wschod-
niej — raczej na jego tr6josobowa strukture.4” Tradycyjna
teologia zachodnia, méwiac o obecnosci Boga w obdarzonym
laska czlowieku, ma na mys$li nie tyle trzy Osoby Boze, ile ra-
czej jedng nature Bozg jak réwniez jednos¢ Bozego dzialania
ed extram, nie bierze za$ pod uwage, ze trzy Osoby Boze
mieszkajg w czlowieku wedilug ich relatywnych wtasciwosci
osobowych. Teologia ta rozumie zamieszkanie jako stan tkwie-
nia (Insein) jednej natury Bozej w czlowieku. Jezeli wiec Pi-
smo $w. i Ojcowie zdaja sie przypisywaé Duchowi Sw. szcze-
g6lnag obecnosé, jest to wedlug teologii zachodniej czysta apro-
priacja.48

Ojcowie greccy ujmujg zamieszkanie bardziej jako trwate
zdarzenie, w ktéorym Osoby posylajace sg fundamentem egzy-
stencji Os6b posylanych. Bog jest i pozostaje obecny, gdy
Ojciec posyla Syna, a Syn i Ojciec Ducha Sw. Tak jak Tréj-
osobcwos$¢ nie znosi jedno$ci natury, a jednos¢é natury nie
niszczy Troéjosobowosci, tak tez trojosobowe dziatanie nie czy-

% Tamze, s. 107; GK 2 s. 572. Autor nawigzuje zwlaszcza do J 14,
23; 2 Kor 6, 16; 1 Kor 14, 25 a w KD 3/2 s. 87—106 poprzedza je szer-
$z3 analizg nauki biblijnej.

% KD 3/2 s. 107.

7 Tamze, s. 109. W kwestii jednosci i osobowego zréznicowania w za-
mieszkaniu por. M. Flick — Z. Alszeghy, dz. cyt, s. 227 nn. 238 n.
296; Ch. Baumgartner, dz. cyt., s. 454—457.

% KD 3/2 5. 109; GK 2 s. 573.
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ni uszeczerbku jednosci Bozego dzialania. Podobnie jednosé
tego dzialania nie czyni uszczerbku jego tréjosobowej struk-
turze, chociaz réwnoczesno$¢ tych wymiaréw pozostaje nie-
przenikniong tajemnicg.4?

We wlasnym przedstawieniu tego zagadnienia M. Schmaus
wyraznie sprzyja koncepcji greckiej. Nie wydaje mu sig rze-
czg konieczng, aby w rozumieniu zamieszkania postugiwaé
sie pojeciem apropriacji. Interpretujgc osobowg jednosé Bo-
zych Osob trzeba wprawdzie mie¢ na uwadze zasade o jedno-
Sci dziatania ad extra, w my$l ktérej zamieszkanie przypada
wspélnie trzem Osobom Bozym, ale zasada ta nie bedzie na-
ruszona, jezeli zaakcentuje sie, ze trzy Osoby Boze dzialajg
odpowiednio do swych osobowych wlasciwosci. Dzialanie nie
moze byé przypisane naturze, lecz przysluguje tylko Osobom,
a Osoby sa konstytuowane przez ich przeciwstawne relacje.
Kazda Osoba Boza jest obecna w ludzkim ,ja”, jako bedaca
w relatywnej przeciwstawnosci do pozostalych.50

Przy tym druga Osoba Boza dziala jako Wcielone Slowo,
ktére jest pierworodnym miedzy wielu braémi (Rz 8,29). Oso-
bowe spotkanie jakie sie dokonuje w zamieszkaniu, jest spot-
kaniem z Ojcem, przez Chrystusa, w Duchu. Ojciec posyla
Ducha do usprawiedliwionego czlowieka, aby Duch -— odpo-
wiednio do swej wlasciwosci — wzial czlowieka w pesiadanie,
zlgczyl go z Chrystusem i przez Chrystusa z Ojcem. Podej-
mujgc wspomniang mys$l Ojcoéw greckich, Schmaus rozumie
zamieszkanie jako nieustanne dzianie sie (immerwdhrendes
Geschehen), w ktérym Osoby posylajace warunkuja Osoby po-
stane w ich egzystencji. Wieczne pochodzenie Ducha Sw. od
Ojca i Syna jest nastawione (zielt) na postanie Ducha do
usprawiedliwionego czlowieka i na Jego dzialanie w czlowie-
ku, podobnie jak pochodzenie Syna jest nastawione na Jego
postanie do ludzkiej natury, tj. na Wcielenie. Postannictwa te
nie maja tej samej struktury, ale przy wszelkim niepodobien-
cstwie sa wzajemnie do siebie podobne. Odpowiadajgce struk-
turze Bozego zycia samoudzielanie sie Tréjosobowego Boga
czlowiekowi zmierza do dopelnienia w wiecznym dialogu
z Bogiem. W ten spos6b samoudzielanie sie Boga jest droga
do Niego. Obdarzony laska czlowiek jest wedrowcg przez hi-
storie do Boga. B6g jest w nim obecny i zarazem przycho-

9 KD 3/2 s. 109.
% GK 2 5. 572 n.; KD 8/2 s. 107 n.
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dzgcy.5!1 Zamieszkanie, jako zbawcze spotkanie z Osobami
Tréjcy Sw. nosi wiec charakter eschatyczny.

Ojcowie greccy i wielu teologéw zachodnich bedacych pod
ich wptywem moéwig o relatywnej przeciwstawnosci zamiesz-
kujgcych Os6b.52 Wedlug nich dokonujgce sie w Bogu zycie
ma poczgtek w Ojcu, a dopelnia sie¢ w Duchu Sw. Z tego
punktu widzenia w poruszaniu ku stworzeniom, ktére bierze
poczatek w Ojcu, a osigga swg pelnie¢ w Duchu, Duch w pew-
nej mierze jest najblizej stworzen i najbardziej bezposrednio
wchodzi z nimi w kontakt. Ojciec obejmuje wiec stworzenia
w Duchu Sw. W ten spos6b Duch jest pojmowany jako oso-
bowa Moc, jako poruszenie, w kiérym Bo6g oddaje sie czlo-
wiekowi. Obecnosé Ducha jest $cisle zwigzana z obecnoscig
pozostalych Osoéb, ale w ich wlasciwosciach czlowiek osigga
udzial posrednio. Postany do ludzkich serc Duch ma objaé
swym dziatlaniem czlowieka i przyprowadzi¢ go do Syna,
a przez Niego do Ojca. Duch nie bierze czlowieka w posia-
danie dla siebie, ale tylko dla Ojca, a gdy objetemu swym
dziatlaniem czlowiekowi daje udzia? we wiasnym zyciu, daje
mu tym samym uczestnictwo w identvcznej z kazda Osobg
naturze Bozej {(2P1, 3 n.).53?

Powyzsze mysli ukazujg sie jeszcze pelniej w $wietle za-
chodniej nauki o Duchu Sw. jako Darze oraz Milosci Ojca
i Syna, czy tez — wedlug nowszej odmiany tej koncepcji —
jako ,,My” Ojca i Syna w wewnatrzbozym dialogu milosci.5
Poniewaz kazdé zwroécenie sie Boga do stworzenia dokonuje
sie w milosci, stad udzielanie sie Boga dokonuje sie w Duchu
Sw., ktéry jako osobowa Milosé jest ,sercem’” Boga. Wprowa-
dzenie przez postannictwo Ducha do wnetrza Boga oznacza
wiec wilasciwe uduchowienie czlowieka, w sensie udzielenia
Bozej milosci wlanej w serce czlowieka przez Boga w Duchu
Sw. W Darze Ducha Ojciec i Syn przekazuja czlowiekowi
csobowg Milos¢, w ktorej sie do siebie zwracajg i w ktorej
sie jednocza. Wlasciwosé Ducha w nurcie wewnatrzbozego zy-

B GK 2 s 573; KD 3/2 s. 110 n. Por. A. Nossol, Ten ktéry jest
t weig2 przychodzi, CT 43 (1973) nr 4 s. 15—217.

% Przykladowo M. Schmaus wymienia nastepujacych teologéw
zachodnich: Cornelius a Lapide, D. Petavius, L. Tho-
massin, B. de Rubeis, C. Pasaglia, H Hurtfer, J M. Rég-
non, M.J. Scheeben, H. . Schell.

'3 KD 3/2 s. 108.

% Por. H.  Miihlen, Der Heilige Geist als Person. In der Trinitdt,
531691.6 9der Inkarnation und im Gunadenbund: Ich — Du — Wir, Miinster
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cia ma wiec szczegdlng role w dzialaniu Tréjcy Sw. na ze-
wnatrz, ktére jest dzialaniem w Bozej Mitosci. W tym rozu-
mieniu dzielem Ducha jest zbawcze jednoczenie: ludzkiej
natury ze Slowem Bozym we Wrcieleniu, oraz ludzi z Chry-
stusem i miedzy soba.’ Niektorzy teologowie — jak stwier-
dza M. Schmaus — idg w rozwazaniach o wlasciwosci postan-
nictwa Ducha jeszcze dalej uczac, ze Duch Sw. wigze sie
z Kosciolem i z czlowiekiem obdarzonym laskg w podobny
sposéb, jak Syn Bozy z ludzka naturg w Chrystusie. Nie ne-
gujgc pewnej analogii Schmaus podkresla réznice, ktére spra-
wiajg, ze jednosé Ducha Sw. z Kosciolem i z czlowiekiem nie
moze byé uwazana za unie hipostatyczng.5®

Ze wzgledu na to, ze zamieszkanie przedstawia M. Schmaus
jako zbawczy i dynamiczny zwigzek z Troéjosobowym Bogiem,
rodzi sie pytanie, jaki jest wedlug niego stosunek zarpies-zka-
nia Tréjcy Sw. do udzielonej w usprawiedliwieniu laski.
Przez obecno$é Ducha Sw. czlowiek staje sie wewnetrznie
przemieniony i odnowiony. Przemiana ludzkiej natury wy-
nika z obecnosci Trdjosobowego Boga. Egzystencja czlowieka
obdarzonego laskg w Tréjosobowym Bogu i przemiana czlo-
wieka nie moga byé od siebie rozdzielone, a mianowicie pierw-
sza jest fundamentem drugiej.’? Poniewaz spotkanie z Bogiem
‘Ojcem, ktére dokonuje sie przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Sw. stanowi element stanu usprawiedliwienia, nie moze byé
ujmowane statycznie. Spotkanie to bowiem 2z racji swojej
istoty i sensu nosi charakter dynamiczny: dzieje sie stale, bo
Bog jest stale czynny. Bég zwraca sie — przez Chrystusa,
w Duchu Sw. — do czlowieka w nieprzerwanym akcie. Sto-
sownie do tego i w amalogii do creatio continua osobowdg ta-
ske (die personale Gnade) nazywa Schmaus actio continua Bo-
rga.ss

Pismo $w. i Ojcowie Kosciola, potwierdzajg, ze przemiana
cztowieka jest wynmikiem taskawej obecnosci Troéjosobowego
Boga. W liscie do Rzymian méwi sie, ze przez Ducha Sw., kt6-
ry zostal nam dany, milos¢ Boza zostala rozlana w sercach na-
szych (Rz 5,5). Na podobny kierunek tego powigzania wskazu-
je tez nastepujgce zapewnienie: zostaliSmy usprawiedliwieni
w Duchu, wzglednie w Chrystusie (1 Kor 6,11; Ga 2,17);
w Duchu, wzglednie w Chrystusie zostaliSmy us$wieceni (1 Kor

55 KD 3/2 s. 108 n. 271; GK 1 s. 643. 657; GK 2 s. 18. 58—64. 751 n.
5 KD 3/2 s. 109; GK 2 s. 61.

57 KD 3/2 s. 118. 467.

8 GK 2 s. 573; KD 3/2 s. 464.
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6,11; 1,2); zyjemy przez Ducha (Ga 2,25); Chrystus jest na-
szym zyciem (Kol 3,4; Flp 1,21); powolani Duchem sg synami
Bozymi (Rz 8,14 n.); zyjemy, bo Chrystus jest w nas (Rz 8,9
nn.); przez Smieré i zmartwychwstanie z Chrystusem stary
czlowiek zostal odrzucony, a stworzony nowy (Rz 6,3—11).59

W dalszym wyjasnieniu autor dodaje jednak, ze wprawdzie
obecno$éé Troéjosobowego Boga jest fundamentem przemiany
czlowieka, ale w pewnym sensie zamieszkanie mozna uwazaé
takze za nastepstwo nadprzyrodzonej przemiany. Czlowiek bo-
wiem musi otrzymaé nadprzyrodzone uzdolnienie, aby mogl
uczestniczyé w poznaniu i mitosci Boga, a do fego zmierza
oparta na poslannictwach Jego obecnosé. Dlatego zamieszka-
nie Boga i wewnetrzna przemiana czlowieka wzajemnie sie
warunkujg. Akcent spoczywa jednak ma zamieszkaniu, tzn.
na wytworzonym przez samego Boga w postannictwach no-
wym stosunku do Niego. W swoim twoérczym zamieszkaniu
Bo6g uzdalnia czlowieka do jednosSci zycia ze Soba.80

V. EKLEZJALNY KONTEKST ZYCIA BASKI

Trynitarny i personalistyczny charakter laski Bozej wiaze
sie Scisle, wedlug M. Schmausa, z jej charakterem eklezjal-
nym.81 Samoudzielanie sie Boga, przez Chrystusa, w Duchu
Sw., dokonuje sie bowiem w Kosciele i przez Kosciét.82 Ko-
Sciél jest ciggla ukrytg obecnoscig zbawczg poteznego, dziala-
jacego w Duchu, wywyzszonego Pana.$8 Kosciét jako dzielo
Tréjjedynego Boga, tj. utworzony przez Tréjce Sw. — od Oj-

ca, przez Syna, w Duchu Sw. — stanowi odbicie tréjosobowe-
go zycia Boga i w nim uczestniczy. W jednos$ci Tréjcy Sw. —
jak uczy sobér watykanski II — ma fundament wlasnej jed-

nosci, a w Troisto$ci Os6b prawzér swej wielorakosci (KK 4;
DE 2). Kosciét zyje w poruszeniu ku Ojcu, przez Wcielone

5% Tamze, s. 118 n.

6 Tamze, s. 119. Odnoénie do relacji miedzy zamieszkaniem a prze-
miang por. M. Flick — Z. Alszeghy, dz. cyt., s. 233—243. 202—
298; Ch. Baumgartner, dz. cyt., s. 425. 435. 438. 441 n. 447—453.

4 GK 2 s. 591. Por. J. Loosen, Ekklesiologische, christologische
und Trinitdtstheologische Elemente imn Gnadenbegriff. W: Theologie in
Geschichte und Gegenwart. M. Schmaus zum Ssechzigsten Geburtstag
dargebracht von seinen Freunden und Schiillern, Miinchen 1957 s. 89—
102; Ch, Baumgartner, dz. cyt., s. 457—465.

82 KD 3/2 s. 3.

8 GK 2 s. 391.
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Stowo, w Duchu Sw., jako klimacie milo$ci, ktéry okresla
atmosfere ludu Ojca niebieskiego.t

Duch Sw. stanowi jakby dusze Kosciola, tzn. zasade jego
zycia i dziatania (KK 7). Jest w Kosciele obecny, mieszka
w nim, tzn. zbawczo dziala, wypelnia sobg Kosciél, w nim
sie modli, uczy go i prowadzi. Jako wewngtrzboza osobowa
Milo§¢ sprawia, ze Kosciol staje sie wspélnotg miltosci, ktora
jest najglebszg tajemnicg Kosciola. Kosciél jest wiezig mi-
losci, nie na skutek wzajemnej mitosci tych, ktorzy do niego
naleza, lecz jako ustanowiony przez Bozg milosé i jako przy-
mierze dane uprzednio w stosunku do kaidej ludzkiej decy-
zji.8% Pelne uczestnictwo w Kosciele zawiera wiec w sobie
posiadanie Ducha Sw. i Jego daré6w.6¢ Zycie w Kosciele ozna-
cza zycie w miltosci, tj. nie wedlug ciala, lecz wedlug Du-
cha.67

Trynitarny charakter ma réwniez zbawcze dziatanie Boga
w sakramentach swietych i udzielana w nich laska. Dokonuje
sie w nich spotkanie z Trojosobowym Bogiem, poniewaz Chry-
stus dziala jako poslany przez Ojca w Duchu Sw. Poprzez
znak sakramentalny Boég obejmuje czlowieka przyjmujgcego
sakrament, aby daé mu udzial we wlasnym zyciu.® Msza Sw.
realizuje w pelni sens chrzescijanskiej egzystencji wyrazaja-
cej sie w formie: przez Chrystusa w Duchu Sw. do Ojca.?
Cate wiec zycie Kosciota ma charakter trynitarny. Kosciél
zyje zyciem Trojcy Sw., czlowiek zasé staje sie uczestni-
kiem tego zycia w Kosciele i przez Kosciét. Ochrzczeni two-
rzg rodzine, ktoérej Ojcem jest Bog, najstarszym i najdosko-
nalszym Bratem Jezus Chrystus, duchem za§ mitoé¢, ktoéra
w Duchu Sw. przybrata osobowg postaé.?0

Swiadome przezywanie tej wspélnoty z Trojcg Sw., udzie-
lajaca sie zbawczo w Kosciele i przez Kosciél, nadaje tryni-
tarne uwrazliwienie chrzescijahskiej poboznosci. Taka tryni-
tarna poboznos¢ jest nastawiona na przezywanie kontaktu
z Trbjosobowym Bogiem w calosci zycia Kosciola oraz w oso-
bistym zyciu wiernych w Kosciele, zwlaszcza w trynitarnym
przezywaniu liturgi i w ogéle kultu oraz podstawowego wy-

% Tamze, s. 18. 63. 92.

88 Tamze, s. 42. 58—65.

% Tamze, s. 87.

67 KD 3/2 s. 481.

%8 GK 2 s. 296. Por. E. Schillebeeckx, dz. cyt, s. 100 n. 219 n.
@ GK 2 s. 265. 368. 480.

7 Tamze, s. 406.
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miaru zycia Kosciola: jednoSci i milosci. Tak rodzi sie naj-
ogblniej rozumiana ,,mistyka” chrzescijanskiego zycia.
Przedstawiajgc specyfike zwigzkéw odrodzonego czlowieka
z Osobami Tréjcy gw., M. Schmaus obrazowo opisuje osobowe
poruszenia (Bewegungen) w trynitarnym zyciu Boga, w kto-
rych czlowiek uczestniczy przez laske, a ktére ze swej strony
daza do odbicia sie w jego éwiadomosci. W kazdym poznaniu
i w kazdym slowie prawdy czlowiek obdarzony laska moéwi
razem z Ojcem do Syna, slucha Go i odpowiada Mu razem
z Synem. W podobny sposéb wchodzi w twoércza wspdlnote
milosci z Duchem Sw.”t Mimo Ze jest wlgczony w zycie wszy-
stkich Trzech Oséb Bozych, jednak w szczegdlny sposéb
uczestniczy w rytmie Zzycia uwielbionego Wcielonego Syna
Bozego i w Nim staje przed obliczem Ojca. Tym samym
czlowiek obdarzony laskg bierze udzial w tréjosobowej wy-
mianie zycia.’”? Stan zycia chrzescijan nie jest wiec zadng sta-
{ycznoscig, zadnym spoczynkiem czy skamienialym bytowa-
niem, lecz jest stalym wspélwypelnianiem w pokoju i ukry-
ciu bogactwa Bozego zycia. Przez nowe poznanie i nowa mi-
tos¢, ktére maja sie rozwingé w milujgce widzenie, czlowiek
owladniety Duchem Sw. juz za swojego ziemskiego pielgrzy-
mowania w pewnym sensie zyje w niebie. Forme posrednig
stanowi stan zycia mistyka, chociaz takze on nalezy bardziej
do sposobu egzystencji zalgzkowej niz skonczonej.?
Zawigzana na chrzcie wspélnota z Chrystusem i przez jed-
nos¢ z Chrystusem udzielona wspélnota z Tréjosobowym Bo-
giem -tworzy podstawe stanu mistycznego.” Dlatego wszelka
prawdziwa mistyka jest mistyka Chrystusows, ktéra sama
z siebie staje sie mistylka Boza i trynitarng. Mistyka trynitar-
na nie da sie oddzieli¢ od Chrystusowej, a Chrystusowa od try-
nitarnej.”™ Takze dawniejsza teologia rozumiala stan mistycz-
ny jako wzrost i dopelnienie zaszczepionego we chrzcie zycia.
U mistyka dana na chrzcie rzeczywistosé osigga taksg moc.

1 KD 3/2 s. 110 nn.
. ” Na innym miejscu M. Schmaus czyni uwage, Zze Jan od Krzyza
iycie laski opisywal jako ,wspbl-spelnianie” tr6josobowego Zycia Boga.
KD 3/2 s. 118.

? Tamze, s. 110 nn.

““ Por. J. Danielou, Bég i my. W strone Chrystusa, Krakéw 1965
5. 141—158 (rozdz.: Bég mistykéw); R. Kostecki, dz. cyt, s. 236 nn.

% Kd 3/2 s. 215. Por. K. Rahner — H. Vorgrimler, Dreifaltig-
keitsmystik. W: KThW (71968) s. 81 n.; Logosmystik, tamze, s. 230; My-
stik, tamze, s. 252; K. Rahner, 'Dreifaltigkeitsmystik. W: LThK, t. 3
(21959) kol. 563 n.



110 TEOFIL WILSKI [18]

ze w jakis spos6b przenika do jego Swiadomos$ci. Dzieje sie
to w podwéjnym wymiarze. Z jednej strony przez wzrost
wspolnoty i podobienstwa z Chrystusem wzrasta zjednocze-
nie i podobienstwo z Tréjosobowym Bogiem, ktére dociera do
Swiadomosci. Z drugiej strony nastepuje wzmozenie Swiatla
wiary, w ktorym cztowiek moze doswiadezyé istniejgeej w nim
Bozej rzeczywistosci. W ten sposéb dochodzi do pewnego
ciemnego widzenia, pojmowania i kosztowania Boga. Mistyk
w jakiej§ mierze widzi juz zarysy tego, co p6zniej ma widzieé
otwarcie i bez ostony.”® Wprawdzie bowiem uczestniczenie
w dynamice wewngatrzbozego Tro6josobowego Zycia, ktérego
jeste$my pewni w wierze, a nie w widzeniu, zazwyczaj nie jest
poznawczo oglagdowe i dostepne doswiadczeniu, ale ma zdol-
roé¢ przenikniecia do naszej $wiadomos$ci.’” Stan mistyezny
odznacza sie takg intensywnoscig zycia taski, ze staje sie ono
doswiadczane.”®

Zasygnalizowany eklezjalny kontekst trynitarnej mistyki
jest raczej wnioskiem wyplywajacym z nauki M. Schmausa,
niz nauksa sformulowang przez niego wprost i bezposrednio.
Wydaje sie jednak, ze nauka ta zaklada i posrednio wykazu-
je, iz Sswiadome oraz wcigz intensyfikujgce sie uczestniczenie
w zyciu Tréjcy Sw., na ktérym polega najogélniej rozumiana
mistyka, dokonuje sie w autentycznym przezywaniu chrzesci-
janskiego zycia w Kosciele

La doctrine de M. Schmaus au sujet
du caractére trinitaire
de la vie de gréce

Résumé

La doctrine de M. Schmaus touchant la divine grlce est vive-
ment dominée par une attention personaliste et trinitaire. La gréce
consiste surtout d’une autodonation de Dieu tripersonne et d’une par-
ticipation dans la vie trinitaire de Dieu. La participation dans la vie
de la Sainte Trinité M. Schmaus comprend d’une facon intégrale, c’est-
-a-dire consistante dans une similitude ontologique de la Sainte Trinité

7% KD 3/2 s. 215 nn.

77 Tamze, s. 111. Por. K. Rahner, Theologie als Erfahrung des
Geistes (Schriften zur Theologie 12), Ziirich 1975; S. Moysa, CT 46
(1976) nr 4 s. 242 (rec.).

™ KD 3/2 s. 214.
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et une capacité donative pour participer dans sa vie, tandisque cette
participation signifie surtoui une relation salutaire avec les Personnes
de la Sainte Trinité ce qu'est signalé par l'auteur dans le théme de
Jinhabitation” de la Sainte Trinité dans I'dme du justifié. . L’Inhabita-
tion” est définie comme ,préserice personnelle” ou comme ,la gréce
personnelle” (personale Gnade), en soulignant en méme temps le dy-
namisme sauvant de cette présence qui se trouve a la source du chan-
gement et de la donation pour I'homme. Cette présence sauvante et
dynamique de la Sainte Trinité dans I'homme justifié posséde ,,une
structure trinitaire”: elle se produit d’aprés l'ordre des intradivines pro-
vénances et sur le terrain des missions.

En démontrant une certaine diversité de la conception occidentale
et orientale sur ce point, il est expressément d'avis que par la grice
nous sommes des fils de Dieu Pére (et non de la Trinité tout entiére —
ut Deus unus), comme introduits dans la filiation de Jésus Christ, et
il démontre le réle singulier du Saint Esprit (propre 3 sa mission) dans
la réalisation de la vie de grice. La facon trinitaire de la vie de grace
est strictement liée & son caractére ecclésial, la participation a la vie
de la Sainte Trinité se produisant dans I’Eglise. Toute la vie de I'Eglise
est transfixée par la dimension trinitaire et c'est pourquoi gqu’'une pleine
et autentique participation de la vie de la Sainte Trinité dans I'Eglise
mene 4 une — généralement congue — mystique trinitaire, elle s’enra-
cine d’une certaine maniére dans la conscience et la pieté de I’homme.

T. Wilski



