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NATURA USPRAWIEDLIWIENIA
GRZESZNIKA

THE NATURE OF THE SINNER’S JUSTIFICATION

Abstract

The purpose of this article was to show the nature of justification in
the theology of the German theologian Michael Schmaus. A professor
from Munich gave a systematic lecture on the science of grace. He avoided
many scholastic distinctions and controversial issues. Schmaus was never
concerned with the letter, but with the spirit and the living testimony of
revelation. He had a sharp insight into the conditions of time, and thus into
the relativity of many theological statements that can actually be properly
understood only from a spiritual horizon. He realized that the neo-schola-
stic theology of his time had to be translated into a new language and way
of thinking understandable to modern man. He was of the opinion that
a man must feel dogmatics, for it is about his salvation. Michael Schmaus
1s the author of the first Catholic dogmatics textbook written in a language
understandable to the general public. He explains the teaching of the Co-
uncil of Trent in an accessible way. In theology, particularly in the treatise
on justification, he sought simplicity without simplification. He focused on
a person, hence many personalistic elements. He appreciated the ecumeni-
cal efforts.
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Streszczenie

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie natury usprawiedliwienia
w teologii niemieckiego teologa Michaela Schmausa. Profesor z Mona-
chium dal systematyczny wyklad nauki o fasce. Unikal przy tym wielu
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scholastycznych rozréznien i1 kontrowersyjnych kwestii. Schmausowi
nigdy nie chodzilo o liter¢, ale o ducha i zywe $wiadectwo objawienia.
Posiadal on ostre spojrzenie na uwarunkowania czasowe, a przez to na
wzglednos¢ wielu teologicznych stwierdzen, ktére wiasciwie tylko z du-
chowego horyzontu moga by¢ wlasciwie zrozumiate. Zdawat sobie sprawe,
ze neoscholastyczna teologia jego epoki musi zosta¢ przettumaczona na
nowy jezyk 1 sposob myslenia zrozumla{y dla wspolczesnego cztowieka.
Stat na stanowisku, ze czlowiek musi czu¢ dogmatyke, bo w niej chodzi
0 jego zbawienie. Michael Schmaus jest autorem pierwszego podrecznika
dogmatyki katolickie] napisanego jezykiem zrozumialym dla ogétu od-
biorcow. W przystegpny sposdb thumaczy nauczanie Soboru Trydenckiego.
W teologii, a szczegdlnie w traktacie o usprawiedliwieniu, szukat prostoty
bez upraszczania. Skupiat si¢ na czlowieku, stad wiele elementow persona-
listycznych. Docenial wysitki ekumeniczne.

Stowa kluczowe: Usprawiedliwienie, natura, taska, Kosciol, dogmaty, teo-
logia, zbawienie

Nauka o usprawiedliwieniu na kartach historii Kosciota ode-
grata doniosta rol¢!. Studia w zakresie tajemnicy taski mialy swoje
zrédta juz w poczatkach Kosciota. W lasce, ktora usprawiedliwia
grzesznika, ogniskujg si¢ wlasciwie wszystkie inne tematy chrze-
Scijanskiej teologii. Najwazniejsze dla religii chrzescijanskiej sa:
Bog, czlowiek i ich spotkanie. Tak, jak cafe Zycie chrzescijanina
jest zyciem w horyzoncie laski, tak cata teologia uprawiana jest
w horyzoncie jej rozumienia. Dlatego nauka o przemianie grzesz-
nika w Swietego jest najistotniejsza w traktacie o lasce 1 stanowi
jego punkt centralny. Podobnego zdania byt sw. Tomasz z Akwi-
nu, ktory w Sumie Teologicznej stwierdza, ze: ,,usprawiedliwienie
grzeszmka ktore ma na celu wieczne dobro uczestnictwa w Bogu,
jest dzietem wigkszym niz stworzenie nieba 1 ziemi, zmierzajace
do dobra przemijajgcej natury”?. Dlatego tez sw. Augustyn po sto-
wach, ze: ,,wigkszg jest rzecza, aby z czlow1eka grzesznego stal
si¢ spraw1ed11wy niz stworzenie nieba i ziemi” dodaje: ,,Bowiem

' Niniejszy artykul jest streszczeniem fragmentu mojej dysertacji
habilitacyjnej Pierwsza wsrod usprawiedliwionych. Reinterpretacja dogmatu
o Niepokalanym Poczeczu Najswietszej Maryi Panny w swietle ,, Wspolnej
deklaracji w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, Wroctaw 2012.

2 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, { I-11, q. 113,a9.
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niebo i ziemia przeming, zbawienie za$ i usprawiedliwienie prze-
znaczonych trwa¢ bedg na wieki’™.

W wieku XX, w nastgpstwie powrotu do zrodet, stanowigcym
efekt ruchu blbhjnego i odkrycia spuscizny Ojcow Kosciota, hi-
storycyzm Objawienia i historia zbawienia staja si¢ na nowo pod-
stawowyml kategoriami teologii. Doprowadza to stopniowo takze
do nowej $wiadomosci w nauce o usprawiedliwieniu®. Wiasci-
wym wprowadzeniem w bogatg problematyke usprawiedliwienia
bedzie zaprezentowanie klasycznego modelu nauki o usprawie-
dliwieniu Michaela Schmausa, z jego charakterystycznymi kato-
lickimi akcentami.

1. Usprawiedliwienie w traktacie dogmatycznym
Michaela Schmausa

Tworczos¢ Michaela Schmausa® przypada na wiek XX. Czas
ten nacechowany jest w teologii katolickiej wieloma przeobrazenia-
mi, zZwigzanymi przede wszystkim z II Soborem Watykanskim. Aby
umknqc prezentacji usprawiedliwienia naznaczonej niepotrzebnymi
emocjami czy nierzeczowymi stwierdzeniami, odwolamy si¢ do
klasycznego traktatu o tasce, zawartego w druglm tomie podrecz-

3 Sw. Augustyn, In Joann. tract. 72, n. 3: ML 35. 819.

* G. Kraus, Nauka o lasce — zbawienie jako laska, Krakow 1999, s. 194.

> Michael Schmaus urodzit si¢ w Oberbaar 17 lipca 1987 r. Studiowat teo-
logi¢ w Monachium. W roku 1922 przyjat §wigcenia kaptanskie. Swoja nauko-
wa droge rozpoczat jako uczen Martina Grabmanna, badacza teologii i filozofii
sredniowiecza. W roku 1924 doktoryzowal si¢ na podstawie rozprawy ,,Psycho-
logiczna nauka $w. Augustyna o Trdjcy Swigte)” W rozprawie habilitacyjnej
zajmowal si¢ Tomaszem z Akwinu i Janem Dunsem Szkotem. W 1937 roku
opublikowat swoja trzytomowa Dogmatyke katolickqg, ktérej szoste wydanie
(1960-1964) wzrosto do o$miu tomoéw. W 1945 roku z polecenia kard. Miachaela
Faulhabera otrzymal zadanie ponownego uruchomienia Fakultetu Teologiczne-
go na Uniwersytecie w Monachium, ktory zamknigto w roku 1939. W latach
1951-1952 pelnil obowiagzki rektora tejze uczelni. W roku 1954 z jego inicjaty-
wy powstal Instytut Grabmanna zajmujacy si¢ badaniami nad sredniowieczna
teologia i filozofig. Nalezat do grona konsultantéw Soboru Watykanskiego II.
Przez dwa lata wykladal w Stanach Zjednoczonych, gdzie w roku 1966 prze-
szedl na emeryture. Opublikowal wowczas druga dogmatyke pt. Der Glaube
der Kirche. Handbuch katholischer Dogmatik, Miinchen 1970. Zmart 8 grudnia
1993 roku.
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nika teologicznego Michaela Schmausa Der Glaube der Kirche®.
Pierwsze wydanie tego podrecznika mialo miejsce w roku 1970 —
a zatem po II Soborze Watykanskim — stagd autor uwzglednia teksty
soborowe i porusza elementy ekumenicznego zblizenia. Niemniej
jednak prezentowane przez niego ujecie usprawiedliwienia jest
zasadniczo prezentacja klasycznej teologii Soboru Trydenckiego,
z pewnymi akcentami posoborowego, szerszego widzenia proble-
mu. To wszystko przemawia za tym, abySmy teraz blizej zapoznali
si¢ z takim rozumieniem usprawiedliwienia.

2. Natura usprawiedliwienia

Punktem wyj$cia dla Michaela Schmausa jest definicja uspra-
wiedliwienia przekazana na VI Sesji Soboru Trydenckiego: ,,Iu-
stificatio — non est sola peccatorum remissio, sed et renovatio
et sanctificatio interioris hominis per voluntariam susceptionem
gratiae et donorum unde homo fit ex iniusto iustus, ex inimico
amicus ut sit heres secundum spem vitae aeternae’’.

Za dekretem Soboru Trydenckiego Michael Schmaus przypo-
mina, ze przez grzech pierworodny zmienit 516; stosunek czlowie-
ka do Boga, bo w naturze nie ma juz faski uswigcajace;j i szcze-
golniejszej przyjazni z Bogiem. Pozostaje w niej tylko naturalny
zwigzek ze Stworcg przez rozum 1 wolg. Grzech uczynkowy cigz-
ki, chociaz mija jako przejsciowy akt, to jednak zrywa osobista
wi¢Z z Bogiem 1 wprowadza w duszg czlowieka jeszcze wigksze
zamieszanie jak pierworodny.

2.1. Odpuszczenie grzechow (aspekt negatywny)

Grzech jest buntem czlowieka — stworzenia przeciw Bogu
Stworcy, przeciw Prawdzie 1 Mitosci. Czlowiek jest zdolny do
takiego buntu, z racji udzialu w wolnosci samego Boga, co jest

¢ M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, t. 11, dz. cyt., s. 532-699.

7 Usprawiedliwienie — jest nie tylko odpuszczeniem grzechow, lecz odno-
wieniem i uswieceniem wng¢trza czlowieka przez dobrowolne przyjecie taski
i daréw, stad (dlatego — unde) cztowiek staje si¢ (fif) z niesprawiedliwego spra-
wiedliwym, z meprzyjamela (Bozego) przyjacielem, aby byt dziedzicem wedtug
nadziei zycia wiecznego (Tyt 3, 7). DS 1528,
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nieprzenikniong tajemnica, ze jako wolny potrafi podejmowaé
dziatania sprzeczne w sobie i pozbawione sensu, bo powodujace
katastrofalne zniszczenia®. Do tego negatywnego znaczenia dla
indywidualnej egzystencji grzesznego cztowieka dochodzi zasigg
spoteczny 1 kosmiczny grzechu, ktdry izoluje go wobec wspolno-
ty 1 bliznich, poniewaz zawsze jest formg egoizmu i szukania sie-
bie. Egoizm natomiast, we wszelkiej jego postaci, zawsze rodzi
chaos i1 nieporzadek w Swiecie stworzonych’.

Michael Schmaus wyraza przekonanie, ze przebaczenie przez
Boga grzechow oznacza najpierw zniesienie winy zaciagnigte;
wobec Niego, ma to miejsce jedynie wowczas, kiedy sam Bog
przebacza grzech, usunig¢cia ktérego nie moze dokona¢ zaden czto-
wiek. Jak zauwaza monachijski teolog Bog znosi wing w petnym
milosierdzia akcie przebaczenia, co nie oznacza, ze nie traktowat
grzechu powaznie 1 nie uwazat go za wielkie zto, ani ze je bagate-
lizowal. Przebaczenie uwzglednia cata potwornos¢ grzechu Bog
udziela przebaczenia przez wydarzenie Golgoty, krzyz i smier¢
Chrystusa; oznacza to sad taski, dokonany nad umierajacym na
krzyzu Panem, jako reprezentujgcym grzeszng ludzkose, ktory
rozciaga si¢ na kazdego nawracajacego si¢ grzesznika. W odpusz—
czeniu grzechow aktualizuje si¢ tamten sad 1 wyrok Golgoty, by
kazdy grzesznik mogl z niego skorzystac. Aby jednak akt ten
stat si¢ zbawczym wydarzeniem, cztowiek otrzymujacy te laske
musi odda¢ si¢ Chrystusowi przez wiarg, przyjmujac wyrok Ojca
1 uznajgc Jezusa Chrystusa za reprezentujacego ludzi przed Bo-
giem. Usprawiedliwienie znosi zwigzany z grzechem stan winy,
a nie zdarzenie historyczne. Usprawiedliwienie nie usuwa bezpo-
Srednich, historycznych ‘nastepstw grzesznego czynu, duchowych
1 materlalnych zniszczen, ani tez zrodzonej z grzechu sklonnosci,
czy jego historycznych konsekwencp

# Celem poprawnego rozumienia nauki Soboru trzeba zaznaczy¢ i pamig-
tac, ze cala dyskusja wokét odpuszczenia grzechow wowczas ma sens gdy do-
strzegamy ich negatywna warto$¢; w tym zaréwno Sobor, jak i Reformatorzy
byli jednego zdania. By odpuszczenie grzechéw prawdziwie doceni¢ trzeba
widzie¢ tkwigcy w samym grzechu ogrom zfa. Jego bezsensu nie dostrzegamy
ujmujac grzech jako co$ naturalnego, zwigzanego z procesem rozwoju, albo jako
zdarzenie etyczne.

> M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 572n.

19 Tamze, s. 574.
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Za Soborem Trydenckim Michaela Schmaus podkresla, ze
w tym, komu grzech zostal przebaczony, nie pozostaje nic, co
ma charakter prawdziwego grzechu, cho¢ pozadliwo$¢, tj. nie-
uporzadkowana sklonnos¢ stanowigca zarzewie grzechu, nie zo-
staje usunigta; ona tez moze by¢ w pewnym sensie ,,grzechem”
poniewaz do niego sklania. Jak zauwaza niemiecki teolog, choé
Sobor zdecydowanie podkresla metafizyczny realizm odpuszcze-
nia grzechow, to nie odrzuca tak bliskiej protestantom tezy, ze
czlowiek zostaje usprawiedliwiony jedynie przez zaliczenie spra-
wiedliwosci Jezusa Chrystusa'. Dlatego w dokumentach Soboru
czytamy: ,,Jesli kto§ twierdzi, ze ludzie zostajg usprawiedliwieni
albo samym przypisywaniem im sprawiedliwosci Chrystusa, albo
samym odpuszczeniem grzechow z wykluczeniem faski i mitosci,
ktore Duch Swiety wlewa w ich serca i ktére w nich pozostaja,

" Sobér Trydencki, mowigc o odpuszczeniu grzechow, wychodzi z ujeé
biblijnych. Juz Dawid wota: ,,Odwr6é swe oblicze od moich oczéw i wymaz
wszystkie moje przew1n1en1a” (Ps 51, 11). W tym samym Psalmie czytamy: ,,Ob-
myj mnie a nad $nieg wybielejg” (Ps 51, 9b). Grzechy sa oddalone od czlowie-
ka: ,,Jak daleko jest wschdd od zachodu tak daleko oddalil od nas nieprawosci
nasze” (Ps 102, 12). Fakt odpuszczenia grzechow wyraznie potwierdza Nowy
Testament, mowiac o Chrystusie — Baranku Bozym, ktory gladzi grzechy swiata.
Tekstow takich nie mozna czyta¢ jednostronnie i wybiorczo, jak to czynit Luter.
Konsekwencja odrzucenia tak rozumianego usprawiedliwienia jest odrzucenia
sakramentow, a zwlaszcza spowiedzi. Czlowiek usprawiedliwiony jest usuniety
od zycia grzesznego. Wspaniale ilustruja to dwa rozdzialy Listu do Rzymian V
1 VL. ,,wszak mysmy umarli dla grzechow (Rz 6, 2). Czlowiek grzeszny, zwany
»stary” zostal wspotukrzyzowany z Chrystusem ,,aby zniszczone bylo cialo grze-
chu” (Rz 6, 6). Zycie ze Zmartwychwstalym Chrystusem wyklucza juz dawne
grzechy (Rz 6, 11). To prawda ze przez Jednego czlowieka grzech wszed! na
Swiat, a przez grzech $mier¢, 1 w ten sposob smier¢ przeszia na wszystkich ludzi,
poniewaz wszyscy zgrzeszyli ... $mier¢ rozpanoszyla si¢ od Adama do Mojzesza,
nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyll przestepstwem na wzor Adama. On to jest
typem tego, ktory miat przyjs¢ (Chrystusa). Ale nie tak samo ma si¢ rzecz z prze-
stepstwem jak z darem taski” (Rz 5, 11-13). Grzech przez pierwszego czlowieka
wszedt na swiat. Jawi si¢ on jako osoba, ktéra wjezdza i panuje, rzadzi Swiatem.
Ale dzieki Chrystusowi grzech zostat zniszczony, odpuszczony, zgtadzony, bo
nie tak samo ma si¢ rzecz z przestepstwem jak z darem taski. Wniosek z tek-
stow soborowych jest jasny: w usprawiedliwionych nie zostato nic, co mozna by
nazwac¢ grzechowa plama. M. Kowalczyk, Usprawiedliwienie, Ottarzew 1993,

maszynopis, s. 1.
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albo jeszcze, ze laska naszego usprawiedliwienia jest tylko zycz-
liwoscig Boga — n.b.w”2,

Usprawiedliwiony grzesznik zostaje przez Boga uznany za
sprawiedliwego, co zarazem stwarza sprawiedliwos¢. To uzna-
nie nie jest nastgpstwem, stwierdzeniem usprawiedliwienia, lecz
jego podstawa, bo usprawiedliwienie dokonane zostaje aktem
najwyzsze] wladzy, w ktorym Bog osadza czlowieka grzesznego.
W zwiazku z tym, ze jest to akt Bozy, nie mozna mu przypisywac
jedynie znaczenia prawnego, lecz dokonuje ono tego, co orzeka.
Michael Schmaus zauwaza, ze Sobor skutek przebaczenia grze-
chow 1 powstala w wyniku tego zmiang w czlowieku podkresla
mocniej niz sam akt. Takie akcentowanie ma swe uzasadnienie
w apologetycznym charakterze Soboru, ktory zmierzat nie tylko
do skorygowania tego, co uwazat za mewlasc1we ale do przeciw-
stawienia nauce jednostronnej, nauki poprawnej.

2.2. Uswiecenie i odnowienie wnetrza czlowieka
(aspekt pozytywny)

Niemiecki teolog wyraza przekonanie, ze pozytywny element
usprawiedliwienia dotyczy wewngtrznej przemiany czlowieka.
Usprawiedliwienie przenika czlowieka dogl¢bnie nie pozostawia-
jac w nim Zzadnej grzesznosci. Usprawiedliwieni otrzymuja fa-
ske, ktora daje wigcej dobra niz zepsut grzech (por. Rz 5, 16-17).
Wynika stad, ze usprawiedliwienie musi w duszy stworzy¢ nowy
rodzaj zycia, bo jesli grzech jest czym$ wewngtrznym, to uspra-
wiedliwienie, bedac obfitszg Boza laska, dokonuje rzeczywiste]
zmiany w kierunku odwrotnym.

Michael Schmaus stusznie zauwaza, ze w okresie Reformacji
szczegolnie burzliwie dyskutowano 0 zagadnlemu wewnetrzne-
go odrodzenia, odnowieniu i1 uswigceniu grzesznika usprawie-
dliwionego. Raz sam fakt odrodzenia, wzglednie odpuszczenia
grzechow, kiedy indziej stosunek usprawiedliwienia do odrodze-
nia zajmowal pierwsze miejsce w dyskusji. Z calg pewnoscig ow
stosunek trzeba bylo okresli¢. Problem stanowi, w jakim zwigzku
przyczynowym pozostaja do siebie oba elementy, nie oddziela-

2 DS 1561.
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jac od siebie odpuszczenia grzechéw i wewngtrznego odrodzenia
1 uSwiecenia's.

Gdyby usprawiedliwienie polegato na samym odpuszczeniu
grzechow i zewngtrznym poczytamu spraw1ed11wosc1 Chrystu-
sowej, nie mozna by bylo méwi¢ o wzro$cie w Chrystusie, czy
tez o powolnym oslabieniu nadprzyrodzonego zycia. Michael
Schmaus przypomina, ze Pismo $w. i Tradycja chrzescijanska
uczg o wigkszym lub mniej sZym stopniu nadprzyrodzonego zycia,
a wiec musi by¢ ono czyms jak najbardziej wewngtrznym. Stary
cztowiek zostal wspotukrzyzowany, a zyje dla Boga w Chrystusie
Jezusie (por. Rz 6, 6-11), jest wiec zmartwychwstatym 1 zyjacym
(Rz 6, 13). Potwierdza to ostatecznie, dokonujgcg si¢ w procesie
uspraw1edhw1en1a wewnetrzng przemiang 1 duchowe odrodzenie.
Schmaus oswiadcza, za Soborem, ze renovatio et sanctificatio inte-
rioris hominis dokonuje si¢ przez dobrowolne przyjegcie taski i da-
row (per voluntariam susceptionem gratiae et donorum). Podkre-
sla wewngetrzna przemiang 1 uswigcenie, taczacg si¢ nierozerwalnie

13 Tamze, s. 586.

4 Glowne $wiadectwo o wewngtrznym odrodzeniu i uswigceniu uspraw1e-
d11w10nego podaja swieci: Pawet 1 Jan. Pierwszy w swojej nauce o ,,nowosci”
zycia, o ,,by¢ w Chrystusie” 1 Jego ,,by¢é w czlowieku”; drugi natomiast przez
nauke o odrodzeniu, co dopeinia wypowiedZ Drugiego Listu sw. Piotra o udziale
w naturze Bozej. Wedlug $w. Jana ludziom, ktérzy nie idg za ,,pozadliwoscig cia-
ta”, szukajac wlasnej chwaly, ale wierza w stowa Chrystusa, Bég udziela w Nim
mocy, by stali si¢ dzie¢mi Bozymi (J1, 12). Dzieckiem Bozym staje si¢ czlowiek
przez narodzenie z Boga (J 1, 13; 1J 5, 1.4.18). Czlowiek usprawiedliwiony
zy_]e w Chrystusw i przez Chrystusa (J 6, 57), jest napetniony i naznaczony Jego
swietoscia (J 17, 19) a tak podobny do Ojca w niebie (1] 3, 2).

Sw. Pawel obdarzenie taska usprawiedliwionego przedstawna w obrazie
nowosci nowego stworzenia (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15; Ef 2, 10; 4, 23n), co za-
klada, ze stare przeminglo, czy tez w obumieraniu starego powstalo nowe. Sta-
re to zwigzany ze sprawami tego $wiata grzeszny sposob ludzklej egzystencji,
pod wiadza wrogich zbawieniu mocy. Dzigki udzialowi w $mierci Chrystusa
grzech zostaje zniszczony, a nowy spos6b zycia na podobienstwo Chrystusa
rozpoczyna si¢ przez udzial w Jego zmartwychwstaniu (2 Kor 5, 17). W Chry-
stusie otrzymuje cztowiek prawdziwg swigtosc 1 spraw1ed11wosc (Ef 4, 23n),
ktora staje si¢ jego wiasng. W Liscie do Koryntian Apostot pisze (1 Kor 6,
21): ,,...zostaliscie obmyc1 uswieceni i usprawiedliwienie w imi¢ Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego (por. tez 1 Kor 3, 17; 6, 19;
Kol 3, 9); a do Rzymian: ,,Milos¢ rozlana jest w sercach naszych przez Ducha
Swietego”
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z przebaczeniem grzechow'. Wyjasnia, ze usprawiedliwienie
oznacza wlewang przez Ducha Swietego w serca taske i mitosc.
Mobwi o tym takze czwarty rozdzial Dekretu'®. Rozwazajac po-
wyzszg kwesti¢ zauwaza, ze zarys usprawiedliwienia grzesznika
polega na przeniesieniu ze stanu pierwszego Adama, do stanu fa-
ski i ,,przybrania za synow Bozych” (Rz 8, 15) za posredmctwem
drugiego Adama — Jezusa Chrystusa naszego Zbawiciela'’. Idgc
dalej za mysla Soboru zaznacza, ze stan usprawiedliwienia sktada
si¢ z trzech elementow: ze stwierdzenia Bozego, ze grzechy zo-
staly odpuszczone, z dokonanego tym stwierdzeniem zniesienia
winy 81 z wewnetrznego odrodzenia 1 uswiecenia (faska uswieca-
jaca)'®.

Teologiczna refleksja niemieckiego teologa nad pozytywnym
wymiarem usprawiedliwienia doprowadzita go do zainteresowa-
nia si¢ niezmiemie waznym problemem: jak okresli¢ relacje prze-
baczenia grzechéw do wewngtrznego odnowienia? Niemiecki
teolog stwierdza, ze sprawiedliwos¢ Boza i to nie ta, przez ktora
Bog sam jest sprawwdhwy, lecz ta, przez ktorg nas czyni spra-
wiedliwymi, stanowi jedyna formalnq prZyczyn¢ naszego uspra-
wiedliwienia (unica causa formalis)"®

Michael Schmaus akcentuje niezwykle wazng kwestig, oraz
dostrzega, ze pomieszanie przyczyny sprawczej i formalnej w dia-
logu ekumenicznym prowadzi do wielu nieporozumien, poniewaz
sformutowania Soboru dotycza wymiaru metafizycznego, a teo-
logia Reformacji egzystencjalnego. Wiasciwie rozumiana nauka
Soboru, ze jedynie sprawiedliwos¢ Boza wszczepiona czlowie-
kowi, przez ktorg czyni nas On sprawiedliwymi, stanowi przy-
czyn¢ formalng usprawiedliwienia i nie jest sprzeczna z faktem,
ze to sam Bog usuwa grzech przez stworcze stowo, jako trwajaca

15 DS 1561.

s DS 1524,

7 DS 1528-1531.

18 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 590n.

" Wedlug urzgdowego Dekretu o usprawiedliwieniu z listopada 1546 roku
Sobor Trydencki stosowal terminy przyczynowe zaczerpnigte z Arystotelesa
by w ten sposob nauke swoja uchroni¢ przed mozliwoscia nieporozumien; mig-
dzy sprawiedliwoscig Boga a sprawiedliwoscia czlowieka nie zachodzi stosu-
nek identycznosci, ale analogii: w sprawiedliwosci czlowieka odzwierciedla si¢
sprawiedliwos¢ Boza.
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w czlowieku wing przemieniajgc zarazem czlowieka w wymiarze
metafizycznym. Przemiana ta polega na stworzonym podobien-
stwie Bozym, dzigki ktéremu grzesznik staje si¢ ,,$wietym” nie
w tym znaczeniu, ze przestat by¢ sprawca grzechu lub nie byt juz
wigce] kuszony do niego, ale ze w swej naturze odzwierciedla
swigto$¢ samego Boga?.

3. Przyczyny usprawiedliwienia

Profesor z Monachium wymienit za Soborem Trydenckim na-
stepujgce przyczyny usprawiedliwienia: sprawcza, zashugujaca,
celowa, narz¢dziowsg i formalng. Przyczyng sprawcza czyli gtow-
ng jest sam Bog Ojciec. Tylko On jest bowiem sprawca usprawie-
dliwienia. Przyczyng zas}ugujch Jest Jezus Chrystus, a konkret-
nie Jego zbawcza megka, sSmier¢ i zmartwychwstanie. Przyczyna
celowq usprawiedliwienia jest chwala Boza i1 zbawienie cztowie-
ka, za$ narzgdziowg — Kosciél. W nim usprawiedliwienie doko-
nuje si¢ przez sakramenty, a zwlaszcza przez chrzest i sakrament
pokuty. Przyczyng formalng jest sprawiedliwos¢ Boza, ktorg Bog
nas usprawiedliwia. Sobor Trydencki po dhuzszych dyskusjach
w tej kwestii odrzucil nauke o podwéjnym usprawiedliwieniu?!

20 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 590n.

*! Wielu teologow i Ojeéw soborowych reprezentowato opinig, ze w uspra-
wiedliwionym pojawia si¢ podwdjna sprawiedliwosé. Pierwsza to zaliczona mu
przez Boga sprawiedliwos¢ Jezusa Chrystusa, a druga to wszczeplona mu jego
wlasna. W nauce tej przede wszystklm G. Scnpando chcial wyj$¢ naprzeciw
tezom protestanckim, zwlaszcza pdzniejszemu pogladowi Kalwina; zarazem za-
mierzal dopelni¢ niedoskonalos¢ wiasnej sprawiedliwosci usprawiedliwionego
grzesznika przez sprawxedllwosc Chrystusa. Uwazat on, ze tylko wtedy uspra-
wiedliwiony moze mie¢ niezachwiang nadziej¢ zbaw1en1a jesli nie musi polegac
na wlasnej sprawiedliwosci, ale na sprawiedliwosci samego Chrystusa. Nauka
o podwoéjnym usprawiedliwieniu miala stanowi¢ pewien kompromis w dialogu
katolicko — protestanckim. Zostata ona jednak przez Sobor odrzucona bez wyraz-
nego potepienia, w wypowiedzi o jedynej przyczynie formalnej usprawiedliwie-
nia (DS 1560). Wedtug Soboru na ludzi nieustannie sptywa faska Chrystusa (DS
1545n), a sprawiedliwos¢ usprawiedliwionego grzesznika ma swoja podstaweg
zaréwno w historycznym jak i uwielbionym Chrystusie, a wi¢c w iustitia aliena.
Sprawiedliwos¢ Chrystusa, stanowiac element usprawiedliwienia, nie jest jednak
jego formalng przyczyna, stajac si¢ czg¢scig sprawiedliwosci czlowieka w sposob
analogiczny. Uwzgledniajac zrédto mozna sprawiedliwos¢ czlowieka nazwac
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1 pozytywnie orzeki, ze jedyng przyczyng formalng tegoz uspra-
wiedliwienia jest ,,spraw1edhwosc Boza, nie ta, przez ktora On
sam jest sprawiedliwy, lecz ta, przez ktorq czyni nas sprawie-
dliwymi”?2, Ta wewngtrzna spraw1ed11wosc nazywa si¢ rowniez
usprawiedliwieniem biernym 1 oznacza takze wewngtrzne odro-
dzenie i swigtos¢?.

4. Skutki usprawiedliwienia

Teologia katolicka wymienia od dwoch do szesciu skutkow
uspraW1ed11w1en1a Fakt istnienia tych aspektow jest jasny: wia-
domo, ze istniejg. Pewne trudnosci sprawia natomiast ich inter-
pretacja. Kazdy ze skutkéw jest innym spojrzeniem na t¢ sama
rzeczywistos¢ usprawiedliwienia. Mowig one po prostu, co doko-
nalo si¢ w czlowieku na skutek usprawiedliwienia.

Kazdy z tych aspektow jest dogmatem wiary z powszechnego
nauczania Kos$ciota. Poniewaz wystepuja one wyraznie w Pismie
Swietym i w Tradycji, nie bylo potrzeby, by je definiowac.

4.1. Uczestnictwo w naturze Bozej

Pemni¢ lask, peli¢ zycia Bozego otrzymuje Chrystus 1 z tej
pelni nam udziela: »,Z Jego petnosci wszyscySmy otrzymali faske
po fasce” (J 1,16). W Chrystusie 1 w nas jest wigc w pewnym zna-
czeniu jedno i to samo Zycie splywajace z Ojca na Syna, z Chry-
stusa na nas. W Drugim Liscie sw. Piotra mamy swoistg defini-
cje taski, ktora mowi, ze jestesmy uczestnikami Bozej natury (2P
1,4). Potwierdzeniem tej prawdy s3 inne wypowiedzi Apostotow.
Nalezy do nich tzw. dowdd z tekstow o nowym zrodzeniu. Pismo
Sw. uczy, ze istnieje jakies rzeczywiste narodzenie nie ze krwi
ani z zadzy ciala, ani z ludzkiej woli, lecz z Boga (J 1, 13): owo

»Zewngtrzng”, udzielana jest cztowiekowi tak, ze zostaje w niego wszczepiona,
nie stanowigc Jednak jego wlasnosci, ktorg moglby rozporzadzac jak posiadang
zdolnoscig 1 wladza. Jest ona wilasnoscia czlowieka, ale na sposob daru Boga,
udzielajgcego pomocy i czynigcego czlowieka odpowiedzialnym za tg wiasnos¢
(por. DS 1545n).

22 DS 1560.

2 M. Schmaus, Justification and the Last Things, Maryland 1984, s. 68.
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narodzenie polega na okreslonym, rzeczywwtym 1 nadprzyrodzo-
nym odrodzeniu cztowieka (J 3, 310). Skoro za$ przyjmie sie, ze
w narodzeniu zachodzi pokrew1enstwo czlowieka do natury, mig-
dzy rodzicem a zrodzonym, to nalezy uznaé, ze synostwo Boze
musi dawac jakies$ uczestnictwo w naturze Bozej24

Konkretyzujac aspekt uczestnictwa w naturze Bozej, Michael
Schmaus powoluje si¢ na nauke $w. Tomasza, ktory wyjasnial, ze
specyfika natury Bozej sg dwa wymiary: poznanie i mito$¢. Bog
jest Trojca Swieta dlatego, ze Ojciec poznaje siebie i rodzi Syna
(Madros¢, Poznanie), a Duch Swigty jest osobowg Mitoscia Ojca
1 Syna*. My réwniez uczestniczymy w naturze Bozej jako przed-
miot poznania i mitosci (jak to, co poznane w Poznajacym i to,
co kochane w Kochajacym). Kledy czlowiek zwraca si¢ ku Bogu,
zdobywajac o Nim wiedzg 1 milujac Go (wtedy Bog jest dla czio-
wieka przedmiotem poznania i mitosci), to wowczas uaktywnia
w sobie Bozy obraz.

Nauka o istnieniu wigzi migdzy usprawiedliwionym a Bogiem
nie ulega watpliwosci. Najpewniej wskazujg na nig modlitwy li-
turgiczne. Dolewajac krople wody do kielicha z winem podczas
ofiarowania ksigdz wypowiada stowa: ,,Przez to misterium wody
1 wina daj nam Boze udziat w Bostwie Chrystusa, ktory stal si¢
uczestnikiem naszego czlowieczenstwa. W prefacji na uroczy-
sto$§¢ Wniebowstgpienia czytamy, ze Chrystus wznidst si¢ do nie-
ba, aby da¢ nam udzial w Boskiej naturze. Podobnie brzmig tek-
sty liturgiczne o tajemnicy Wcielenia?.

Uczestnictwo moralne polega na jednosci naszych dzialan
z wola Boga. Ujecie proponowane przez Tomasza wskazywa-
loby, ze uczestnictwo w Bozej naturze posiadatoby raczej cha-
rakter jednosci moralnej anizeli fizycznej. Uczestnictwo fizyczne
bowiem to jakie$ tajemnicze posiadanie nieskonczonego dobra,
wlasciwe udziatowi fizycznemu. Jednak laska uswigcajaca zasad-
niczo, a nie tylko stopniem realizacji, r6zni si¢ od wlasciwosci
naturalnych. Tomasz — zgodnie z Ojcami Kosciota — dowodzi,

24 Tamze, s. 78.
2 M. Schmaus, Wiara Kosciola. O usprawiedliwieniu i tasce, t. V1, Gdansk

1994, s, 103.
26 Mszal Rzymski dla Diecezji Polskich, Poznan 1986, s. 14*
27 Tamze, 2 Prefacja o Wniebowstapieniu, s. 43*
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ze we wszystkich stworzeniach istnieje jakies podobienstwo do
Boga, w istotach jednak rozumnych nazywa si¢ ono obrazem,
a w innych tylko sladem Stwércy. Zycie duchowe jest obrazem
Bozej natury, bo przez wiladze poznawcze zmierza ku catosci
bytu, a przez wol¢ do najwyzszego dobra.

4.2. Braterstwo z Jezusem

Pismo Swiete niejednokrotnie nazywa Chrystusa ,bratem”
ludzi, okreslanych rowniez jako jego bracia ,,Chrystus jest Pier-
worodny mi¢dzy wielu braémi” Przez usynowienie stajemy si¢
bra¢mi Jezusa Chrystusa, gdyz mamy z Nim jednego Ojca, cho-
ciaz w inny sposob. W sredniowieczu rozwini¢to nauke o charak-
terze sakramentalnym. Zdania wyjasniajace tg rzeczywistosc nie
3 Jednohte Chodzi o wieczyste znamig. Chrzest wszczepia czlo-
wieka w $mier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa czynigc go Chry-
stusowym, przynaleznym do Chrystusa, bratem Chrystusa®®. Cha-
rakter, jako rzeczywisto§¢ w czlowieku, wola bowiem o Ducha,
ktory nazywa Boga ,,Abba” — Ojcze. Zy01e niezgodne z wiarg nie
niszczy znamienia, jakim jest charakter. Znamig¢ to jest niezatarte,
widzialne w cztowieku. Jednakze charakter sakramentalny sam
przez si¢ nie przyczynia si¢ do zbawienia czlowieka.

Profesor Uniwersytetu z Monachium zauwaza, ze gdy cho-
dzi o samo braterstwo z Jezusem, to wystgpuja trudnosci w jego
jednoznacznej interpretacji. Akcentu_]e si¢ wspolnote, zanurzenie
i odrodzenie w Chrystusie. Chrystus, Jednorodzony Syn Ojca
Przedwiecznego jest w nas. Ma On w nas wzrastac¢ i ksztattowac
si¢ w sercach naszych. Podstawga trwania w Chrystusie jest nasze
zespolenie z Jego meka, $Smiercig i zmartwychwstaniem. Tu jest
podstawa oparcia dla wszelkiej ascezy.

Niemiecki teolog stwierdza, ze zachodzi istotna r6znica mig-
dzy synostwem odwiecznego stowa i synostwem usprawiedli-
wionych. Polega ona na tym, ze ostatnie jest darem Boga z Jego
woli, kiedy usprawiedliwieni zostajg przez Niego uznani za dzie-
ci (synéw i corki), co jednak wewnetrznie rézni si¢ od adopcji

28 M. Schmaus, Wiara Kosciola. O usprawiedliwieniu i lasce, t. V1, dz. cyt.,
S. 98n.
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doczesnej (Ga 14, 5). W migdzyludzkich stosunkach owa réznica
dokonuje si¢ Jedyme w zakresie prawnym 1 ogranicza do przeka-
zania rzeczy zewngtrznych. Uznanie za$ za syna ze strony Boga
oznacza dzialanie przemieniajace czlowieka od wewnatrz wedtug
obrazu Boga (por. Hbr 4, 12n)%.

Synostwo Boze usprawiedliwionych uzasadnia, wedtug
Schmausa, wspolnote i réwnos¢, jaka zachodzi ponad wszelkie
zréznicowanie, takze hierarchiczne w Ludzie Bozym, odsuwajgc
je na dalszy plan. W uzupehieniu dodaje, ze samo stowo ,,sy-
nostwo” nie ma formalno-poj¢ciowego zrodta w refleksji teolo-
gicznej. Podobnie jak meska forma stowa Bog, a jedynie w so-
cjologiczno-kulturowej sytuacji i mentalnosci, pragng¢ oddac we-
wngtrzng, ontologiczng przynalezno$¢ do Boga. W zakresie ob-
jawienia tego rodzaju okreslenie stanu usprawiedliwienia nie jest
zwigzane z samym wyrazeniem, lecz jego trescig.

4.3. Przyjazn z Bogiem

Skutkiem usprawiedliwienia jest przyjazn z Bogiem. Siedem-
nasty rozdzial Ewangelii wedlug sw. Jana wskazuje, ze Chrystus
traktuje swoich ucznidéw jak przyjaciol, ktorym oznajmit wszyst-
ko, co ustyszal od Ojca swojego. Fakt, ze jesteSmy przyjacidtmi
Boga wielokrotnie potwierdzajg Listy apostolskie. Prawda ta ma
wige fundament biblijny 1 patrystyczny. Przyjazn z Bogiem wyni-
ka z faktu usyn0w1en1a

Gdy $w. Tomasz mowi o szczeblach mito$ci, u szczytu mitosci
stawia przyjazn. Przyjazn nalezy wigc do kategoru mitosci 1 naj-
wazniejszym momentem jest wymlana dobr, ktora ja podtrzymu-
Je, umacnia. Motywem przyjazni jest wzajemne uzupelmanle Si¢.

Niemiecki profesor wspomina o problemach przyjazni party-
kularnej, ktore rozbijajg wspolnotg. W swym istnieniu przyjazn
opiera si¢ na bojazni Bozej: ,,Wierny przyjaciel jest lekarstwem
zycia; znajda go bOJa}cy si¢ Pana. Kto si¢ boi Pana, dobrze po-
kieruje swojg przyjaznia, bo jaki jest on, taki 1 jego blizni” (Syr
6, 16 n.). Przyjazn z Bogiem nie tylko nie narusza, ale umacnia

2% Tamze, s. 100.
30 Tamze, s. 102.
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wspolnote. Posyiajqc swego Syna mig¢dzy nas, Bog okazal sie¢
»Przyjacielem ludzi” (Tt 3,4). Dzigki Jezusowi przyjazn z Bo-
giem otrzymata dostrzegalne, zywe oblicze. 1 dlatego kazdy ma
by¢ przyjacielem Boga. Bowiem kazda przyjazn jest prawdziwa
tylko wtedy, gdy partycypuje w milosci Bozej, zrealizowanej
przez Chrystusa 1 aktualizowanej w Duchu Swietym na co dzien.
Sam Chrystus nazywal Apostolow przyjaciotlmi, w Jego ustach
stowa te nie mialy jednak znaczenia metafizycznego, lecz etycz-
no-moralne: ,,Nikt nie ma wickszej mitosci od tej, gdy ktos zycie
swoje oddaje za przyjaciot swoich. Wy jestescie przyjaciotmi mo-
imi, jezeli czynicie to, co wam przykazujg. Juz was nie nazywam
smgaml bo stuga nie wie, co czyni pan jego, ale nazwatem was
przyjaciéimi, albowiem oznajmﬁem wam wszystko, co uslysza-
tem od Ojca Mego. Nie wyscie mnie wybrali, ale ja was wybra-
tem 1 przeznaczylem was na to, abyscie szli 1 owoc przynosili...”
(J 15, 13-16).

Profesor z Bawarii zauwaza, ze przyjazn z Bogiem to wigz
osobowa. To najwigkszy Dar Osoby Boga. Akcentujac wielkosé
tego Daru trzeba pamig¢tac, ze ten Dar (Jak i cale usprawiedli-
wienie) jest utracalny®'. Dlatego o zbawienie trzeba sig troszczy¢
z bOJaznlq 1 drzeniem. Nie mozemy by¢ pewni, czy dochowamy
wiernosci Bogu jako Przyjacielowi. Kto grzeszy, nie jest juz przy-
jacielem Boga!

4.4. Czlowiek swigtynig Boga — Trdjcy Swietej

Skutkiem usprawiedliwienia przedstawionym przez Michaela
Schmausa, jest fakt, zamieszkania w czlowieku usprawiedliwio-
nym TrOch Swigtej. ,,Jesli kto Mnie mituje, bedzie zachowywat
MO]q nauke 1 do niego przyjdziemy” W [ Liscie do Koryntian
Sw. Pawet mowi, ze ,,Duch Bozy w was mieszka”. Bog jest obec-
ny wszgdzie: w meble na ziemi i na kazdym miejscu. Uj$¢ przed
Boglem nie mozemy n1gd21e w Nim ,,zyjmy poruszmy sig i jeste-
smy” (Dz 17, 28) i tylko dzigki temu zyjemy, ze jestesmy w Bogu.
Jak promien sioneczny potrzebuje wciaz stonca, by w ogole mogt
istnie¢, tak stworzenie potrzebuje wcigz Boga do swego istnienia.

31 Tamze, s. 104.
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Przywolujac nauk¢ o pochodzeniach i postannictwach Oséb
Boskich Michael Schmaus stwierdza, ze wewnetrzne zycie Boga,
ktore si¢ w tych pochodzeniach i postannictwach wyraza, sta-
je si¢ udzialem czlowieka odkupionego. Zamieszkiwanie Trojcy
Swiete] w czlowieku polega na tym, ze samo zycie wewnatrztry-
nitarne jest nie tylko w Bogu, ale ta rzeczywistos$¢ jest w uspra-
wiedliwionym czlowieku.

Nawigzujac do aspektu usprawiedliwienia, jakim jest przyjazn
z Bogiem, trzeba powiedzie¢, ze musi to by¢ przyjazn z Osobami
Boskimi. Na plan pierwszy wysuwa si¢ przyjazn z Jezusem, umoz-
liwiona w Duchu Swigtym. Zy01e ‘wewnetrzne moze prowadzm do
przyjazni z Ojcem, albo do przyjazni z Duchem Swigtym, ale Duch
Swigty ze wzgledu na swa duchowos¢ jest nieuchwytny32.

Eucharystia w szczegolny sposob przybllza nam Tréjce Swie-
ta. Czlowiek przebdstwiony jest czyms wigcej niz tabernakulum
1 monstrancjg. Przebostwiony cztowiek jest czym$ nieporéwny-
walnie wigcej. Zamieszkiwanie Boga w cztowieku jest bardzo eg-
zystencjalne. Bog przenika czlowieka doglebnie 1 caly cztowiek
jest swigty. Jako $wiatynia cztowiek powinien tg $wigtos¢ pogle-
bia¢ 1 dynamizowac.

4.5. Swieto$é czlowieka

Niemiecki prezbiter proponuje pochyleme sn; nad kolejnym
skutkiem usprawiedliwienia jakim jest swigtos¢. ,Laska wam
i pokdj od Boga Ojca naszego 1 od Pana Jezusa Chrystusa. W Nim
bowiem (Bog) wybrat nas przed zatozeniem §wiata, abysmy byli
swieci 1 nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 2. 4). Pierwsi
chrzescijanie, jak na to wskazujg Dzieje Apostolskle byli ludz-
mi $wietymi. Apostolowie wskazujg na mozliwos¢ 1 koniecznos¢

32 Trzeba wielkiego wyrobienia duchowego, wewnetrznego, aby dojs¢ do
przyjazni i zazylosci z Duchem Swigtym. Zreszta w odniesieniu do poszczegdl-
nych Osob duzg rolg¢ odgrywa psychika cztowieka, jego mentalnos¢ 1 pte¢. Ko-
biety na przyk%ad latwiej przyjaznia si¢ z Chrystusem (por. obraczka w zakonach
zenskich). U mezczyzn obok zazylosci przyjacielsko-kolezenskiej z Chrystusem
duzg rol¢ odgrywa np. kult maryjny. Mozna tu ukaza¢ Maryj¢ w relacji do Ducha
Swietego. Kazdy z tych aspektow moze by¢ jedng z podstaw zycia wewngtrzne-
go. M. Kowalczyk, Usprawiedliwienie, dz. cyt.,s. 7.
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wzrostu $wietosci. Taka wewngtrzna $wieto$¢ jest przejawem,
aspektem, skutkiem usprawiedliwienia.

Swigtosc, ktorq posiadamy od chwili uspraw1ed11w1en1a jest
Swigtoscig wyjsciows, swigtoscia ,,w drodze” Usprawiedliwienie
zostaje wprawdzie darowane raz na zawsze, rozpoczyna jednak
trwajacy cale zycie proces uswigcenia. Swu;tosc czlowieka jako
aspekt 1 skutek usprawiedliwienia jest stuprocentowa swietoscia
ontyczng, jesteSmy s’wie;ci ontologicznie, bytowo. Wezwanie
Apostoiow by tg Swigtos¢ dynamlzowac dotyczy przezywama
Swigtosci na co dziefi. Swigtoscig trzeba zy¢, trzeba ja pomnazac,
trzeba wzrasta¢ w Swigtosci, w tasce 1 w poznawamu Chrystu-

sa! Kto jest swm;ty niech si¢ _]CSZCZG bardziej uswigca. Swigtosé
ontyczna to co$, co musi owocowac. Nie moze ona by¢ ukryta
jak zakopany talent ktory nie przynosi korzysci. Jednym stowem:
swietos¢ ontyczna musi si¢ sta¢ Swigtoscig egzystencjalna.

Michael Schmaus zaznacza, ze aby zyskaé $wigtos¢ nie wy-
starczy jednak sama czysto§¢ moralna. Potrzebna jest jeszcze
czynna obecnos¢ Pana w ludzkim istnieniu. Tylko wtedy cztowiek
jest naprawdg czysty. Dlatego czystos¢ musi by¢ utrwalona przez
pogh;bleme wiezi z Bogiem, przez scislejsze z Nim zjednoczenie.
Jezus méwi do Apostotow: ,,Wy juz jestescie czysci dzigki stowu,
ktore wam glositem” (J 15, 3)*.

We wspotczesnej teologii podkresla sig, ze zrodiem Wszelkiej
sw1f;tosc1 jest Bég jako jedynie Swigty**. Swigtos¢ Boga jest zro-
diem swigtosci cztowieka, ktory taczy si¢ z Bogiem przez taske
swigtosci (czyli przez 1askf; uswigcajacy). Swietos¢ czlowieka jest
wiec darem absolutnie nadprzyrodzonym — jest uczestnictwem
w $wigtosci Boga, w ktorym cztowiek zostaje wyniesiony ponad
wlasng natur¢ oraz wewngtrznie przemieniony. Cztowiek zwia-
zany z Bogiem najczystsza i dziecigca miloscig, dostgpuje przez
Ducha Swietego przebostwienia i uszlachetnienia mysli, uczuc
1 dazen.

Niemiecki teolog ukazuje Boga jako Madros¢ 1 Mitos¢. Ma-
dros¢ Boga jest tak wielka, ze swoje osobowe ,ucielesnienie”
znajduje w Osobie Syna Bozego. Ukazaniem Boga jako Mitosci
jest Osoba Ducha Swigtego.

33 M. Schmaus, Wiara Kosciola, dz. cyt., s. 103n.
3 Por. II Modlitwa Eucharystyczna, w: Mszaf Rzymski, dz. cyt., s. 313*
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Czlowiek upodabnia si¢ do Boga, gdy glebiej poznaje i kocha.
Poznanie jest trgjwymiarowe: Bog, $wiat i cziowiek w swiecie.
Zdaniem komentatorow nie mozna poznac Boga, nie znajac swia-
ta 1 gleble I odwrotnie: nie znajac Boga, nie poznajemy Swiata
i siebie

5. Przymioty usprawiedliwienia
5.1. Rownosé i nierownosé

Pismo Swigte potwierdza zaréwno zasadniczg réwnos¢ ludzi
obdarzonych usprawiedliwieniem, jak i pewng nierdwnos¢ ukaza-
ng np. w przypowiesciach o talentach (Mt 25, 14-30), o winnicy
i winnej latorosli, ktora winna przynosi¢ wigeej owocow (J 15,
In), czy tez w przypadku grzesznicy, ktorej wiele odpuszczono
bo bardzo umilowala, zas ten, ktéremu mniej odpuszczono, mniej
miluje (Lk 7, 47). Usprawiedliwienie nie jest rOwne 1 moze wzra-
staC. Nierownos¢ taski dotyczy przede wszystkim pozytywnych
przymiotow, jakie ktos otrzymuje przy duchowym 1 nadprzyro—
dzonym odrodzeniu. Schmaus wymienia dwie przyczyny nierdw-
nosci: Boga i czlowieka®.

Podstawowa przyczyna pochodzi od Boga, ktory obdarza
czlowieka taskg wedlug uznania. Tomasz z Akwinu pisze, ze Bog
daje rdézne stopnie taski, aby powstato w ten sposob pigkno 1 do-
skonatos¢ Kosciota. Zgodnie z Listem do Efezjan: ,,A kazdemu
z nas dana jest taska wedhug miary daru Chrystusowego... ku bu-
dowaniu ciata Chrystusowego” (Ef 7, 4. 12). Zadne stworzenie
nie moze ogranlczyc suwerennosci BozeJ Nierownos¢ darow Bo-
zych potwierdza zarOwno Stary Jak 1 Nowy Testament. Sw. Pawel
pisze, ze naczynie nie moze mie¢ pretensji do garncarza, ze jest
takie a nie inne, chocby byto wykonane z tej same;j gliny. Pierw-
sze uspraW1ed11w1en1e dokonuje si¢ w chwili chrztu.

Druga przyczyng nierdwnosci usprawiedliwienia moze by¢
cztowiek. Dowod na prawdziwos¢ tego twierdzenia wynika z za-
chety Pisma Swigtego do pracy nad soba. Pismo Swigte napomi-
na do postgpu w dobrym (por. 1Kor 15, 58; 2Kor 8, 7). Sw. Pawel

35 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 632-634.
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pisze o sobie, ze taska Boza nie byta w nim prézna i ze wigcej od
wszystkich z nig wspolpracowatl (por. 1Kor 15,10)%.

Profesor z Monachium wykazuje, ze ludzie niejednakowo
wspotpracujg z Bogiem, a wigc zgodnie z Jego sprawiedliwoscig
otrzymujg roézny stopien taski. Boég nie jawi si¢ tu jako niespra-
wiedliwy, poniewaz minimum otrzymuja wszyscy ludzie, a mi-
nimum to stanowi dla danego czlowieka petnig. Obow1qzuje tu
rowniez zasada: ,,Komu wigcej dano, od tego tez wigce] wyma-
gac si¢ bedzie .

Profesor Schmaus przypomina jednoczesnie, ze usprawiedli-
wienie moze wzrastaC. Podczas sakramentu swigcen styszymy
stowa: ,Niech Bog, ktory rozpoczat w was dobre dzielo sam
go dokonczy®. Koscidél wskazuje na. mozliwos¢ 1 koniecznosé
wzrostu taski odrodzenczej. Dokonuje si¢ to przez sakramenty
(ex opere operato) 1 przez dobre uczynki poza sakramentami (ex
opere operantis).

Sw. Piotr napomina, aby wierni ,,ro$li w lasce 1 poznaniu na-
szego Pana Jezusa Chrystusa” (2P 3, 18). Sw. Pawel ogélnie za-
checa ,,bysmy czynigc prawde w miloéci wzrastali we wszystko
w tym, ktory jest Glowa...” (Ef 4, 15). Poza tym Pawel porow-
nuje zycie ludzkie do zawodoéw sportowych. Wtedy moze by¢
tak, ze nierdwnos¢ czastkowa moze by¢ nadrobiona. Start moze
byc nieréwny, ale chwala ta sama na skutek pozniejszej popra-
wy wynikow. Apokalipsa uczy: ,Kto jest spraw1ed11wy nlech
wzrasta w sprawiedliwosci, a Swiety niech si¢ bardziej uswigca”
(Ap 22, 11)>.

3 Tamze,

37 Tamze, s. 555, 606, 638,652.

* Tamze, s. 269.

3 Sw. Albert, Bonawentura wraz ze szkota franciszkanska i Suarez dowo-
dza, ze wzrost taski odbywa si¢ przez dodanie nowego stopnia nadprzyrodzone;j
jakosci, przez dodanie nowych wilasciwosci. Pelnia powinna si¢ poszerzac. Po-
wstaje tu pytanie: ,jak dolewac do pelnego?” Stosujac analogi¢ wypada zazna-
czy¢, ze powietrza mozna dodmuchac.

Przeciwnie uczy $w. Tomasz i tomisci twierdzac, ze 6w wzrost polega na
intensywniejszym ziaczeniu darow Bozych z podmiotem (analogi¢ stanowitby
tu miod bardziej przylegajacy do sloika i wzrost polegatby na uscisleniu ze-
spolenia). Tak jest na przyklad w przypadku mitosci, ktorej ilosciowe powigk-
szenie przez dodawanie jest niemozliwe, bo kazdy nastepny dodatek nie roz-
nitby si¢ od mitosci uprzedniej. Wzrost faski habitualnej, na wzo6r ptomiennej
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Michael Schmaus przypomina, ze gdy méwimy o pewnej
roznicy stanu usprawiedliwienia, nie dotyczy to odpuszczema
grzechow, lecz jedynie wewnetrznego odnowienia i uswigcenia,
obejmujacego element ontologiczny — lask¢ uswigcajacg — 1 ele-
ment egzystencjalny, tzn. wiarg, nadziej¢ i milos¢, stanowigce
odpow1edz cztowieka na dzialanie Boze, o réznej intensywnosci.
W stanie uspraw1ed11w1en1a te roznice odgrywaja drugorzedna
role w pordwnaniu z podstawowg roznicg mig¢dzy stanem grzesz-
nika a stanem usprawnedhwmnego40 Jak zauwaza niemiecki
uczony, wypowiedzi Soboru o zréznicowaniu usprawiedliwienia
nie odrzucaja nauki reformatoréw i przyjmuja jej gtowne zato-
zenie: usprawiedliwienie jest rowne dla wszystkich, oznaczajgc
odrodzenie cztowieka w Chrystusie, a sam cztowiek z grzesznika
przemieniony zostal w sprawiedliwego, w czym realizuje si¢ jed-
no zbawcze misterium Jezusa Chrystusa.

5.2. Niepewnos¢

Za Soborem Trydenckim niemiecki prezbiter powtarza, Ze nikt
nie moze by¢ pewny pewnoscig wiary, ze jest usprawiedliwiony,
chyba ze Pan Bog mu to objawit.

Kazdy akt wiary boskiej zaklada objawienie danej prawdy
przez nieomylnego i prawdoméwnego Boga. A wigc bez szcze-

mifosci, nastgpowalby nie przez stopniowanie, lecz przez mocniejszy zwigzek

z duszq ludzka. Podobnie mozna powiedzie¢ o wiedzy, ktorej mogg posiadac

na tyle, na ile ta wiedza do mnie przylgnie, na ile zespoli si¢ ze mna i we

mnie pozostanie. Na pytanie: czy mozliwy jest kres rozwoju taski habitualnej

1 mitosci? Tomasz zdaje si¢ odpowiadac, ze wzrost mitosei 1 taski nie istnieje

Juz w niebie (Suma teologiczna, t. II-I1, g. 24, a. 7). Nie jest to sluszne, ponie-

waz dzialalno$¢ zbawionych nie kor'lczy sie wraz ze $Smiercig. Poza tym laska

habitualna w duszy ludzkie;j Chrystusa posiada relatywna nieskonczonosc. Tak
samo jest rzecza rozsadna przyjac, ze nikt z oséb stworzonych nie otrzyma
stopnia faski posiadanej przez Matkg Najswigtsza.

“ Wedlug reformatorow  sprawiedliwos¢  jest jednakowa w kazdym
usprawiedliwionym, bedac wynikiem stworczego uznania grzeszmka za
spraw1ed11wego wzglednie odpuszczenia grzechow, jakie mozna miec lub
nie (podobnie sadzil Jowiatan ok. r. 380). Sobor Trydencki zdefiniowal, ze co
do natury usprawiedliwienie jest rowne, rozne jednak co do stopnia reallzac_u
a nadto moze ono wzrasta¢ w uspraw1ed11w1onym (rozdz. VII Dekretu).
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golniejszego objawienia nikt nie moze wierzy¢ wiarg boska, ze
jest usprawiedliwiony*!.

Czy jednak jest mozliwa jakakolwiek pewnosc wiasnego
usprawiedliwienia? Istnieje co najwyzej mozliwo$S¢ pewnosci
moralnej. Rados¢ wewngtrzna, spokdj sumienia, zamitowanie do
rzeczy Bozych, niewymuszony usmiech na twarzy... Wszystko to
pozwala przypuszczaé i1 daje prawdopodobienstwo faktu uspra-
wiedliwienia®.

5.3. Utracalnosc

Laska usprawiedliwienia jest utracalna i w rzeczywistosci jest
tracona przez jakikolwiek grzech $miertelny czyli cigzki®?. W tej
wypowiedzi Schmaus odrzucit teze, ze nie ma grzechow smier-
telnych poza niewiarg*. Calos¢ zycia nadprzyrodzonego moze
w duszy znikna¢, a wigc nie istnieje jakies stale zapewnienie jego
bezwzglgdnej trwalosci w doczesnym zyciu. Laska usprawiedli-
wienia jest tracona przez jakikolwiek grzech $miertelny.

Dzigki Bozemu mitosierdziu nie kazdy grzech powoduje utra-
t¢ wiary 1 nadziei, znika jednak wtedy mitosc, taska uswigcajaca,
dary Ducha Swietego i cnoty moralne wlane. Wiara i nadzie-
ja ging wowczas, gdy ktos smiertelnie grzeszy przeciwko tym
cnotom, przekreslajqc ich motyw (np. bezbozno$¢ niszczy wia-
r¢ a rozpacz nadziej¢). Utracenie zycia nadprzyrodzonego moze
si¢ sta¢ wiekuistym, o ile cztowiek umrze w stanie ci¢zkiego
grzechu®.

4 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 627-630.
42 Tamze.

3 DS 1544. Kalwin byl przekonany, ze przeznaczeni do zbawienia juz wig-
cej nie grzesza, gdy zas ktos po usprawiedliwieniu grzeszy, stanowi to znak, ze
nie zostal naprawdg usprawiedliwiony. Zdaniem Lutra usprawiedliwienie traci
si¢ jedynie przez utratg wiary. M. Molina, teolog hiszpanski (1628-1696) ciesza-
cy si¢ ogromnym autorytetem jako spow1edmk 1 kierownik duchowy, w ksigzce
,»Przewodnik duchowy” reprezentuje opinig o istnieniu trwalego stanu mitosci,
w jakim cziowiek nie moze juz popetni¢ grzechu cigzkiego. Powyzsza teza zna-
lazta si¢ wsrdd zdan potepionych Dekretem Oficjum Coelestis Pastor z 20 listo-
pada 1687 r. za Innocentego XI (por. DS 2201-2268).

* Kan. 27n; DS 1577n.
4 M. Schmaus, Der Glaube der Kirche, dz. cyt., s. 627-630.
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Dlatego Sobor Trydencki orzeka, ze nie jest prawda, jakoby
sprawiedliwy nie mogl juz grzeszy¢, albo gdy zgrzeszyl, to na
pewno si¢ nawrdci®; usprawiedliwieni majg ze drzeniem i bojaz-
nig sprawowac zbawienie przez praceg, czuwanie, jalmuzne i pa-
mi¢¢ 0 Bogu w walce z cialem, Swiatem i szatanem®’.

Podsumowanie

Podsumowujac osiggnigcia Michaela Schmausa na polu teolo-
gii usprawiedliwienia musimy wskaza¢ przede wszystkim, Ze nie-
miecki teolog dat systematyczny wyktad nauki o tasce bez obcia-
zania go materialem historycznym. Unikal przy tym wielu scho-
lastycznych rozréznien, kontrowersyjnych kwestii i probleméw
wowczas nieaktualnych. Schmausowi nigdy nie chodzito o lite-
r¢, ale o ducha 1 zywe swiadectwo objawienia. Posiadat on ostre
spojrzenie na uwarunkowania czasowe, a przez to na wzglednos¢
wielu teologicznych stwierdzen, ktore wiasciwie tylko z ducho-
wego horyzontu mogg by¢ wlasciwie zrozumiate. Zdawat sobie
sprawg, ze neoscholastyczna teologia jego epoki musi zostac
przetlumaczona na nowy jezyk i sposob myslenia zrozumiaty dla
wspolczesnego czlowieka. Stat na stanowisku, ze cztowiek musi
czu¢ dogmatyke, bo w niej chodzi o jego zbawienie®.

M. Schmaus jest autorem pierwszego podre¢cznika dogmatyki
katohcklej napisanego j¢zykiem zrozumiatym dla ogétu odbior-
cow. W przystepny sposob ttumaczy nauczanie Soboru Trydenc-
kiego. W teologii, a szczegolnie w traktacie o usprawiedliwieniu,
szukal prostoty bez upraszczania. Skupial si¢ na cztowieku, stad
wiele elementéw personalistycznych. Doceniat wysitki ekume-
niczne. Zdawal sobie sprawe, ze herezja wyrzadzita chrzescijan-
stwu duzg szkodg, dlatego pokonanle jej musi by¢ pierwszorzed-
nym zadaniem kazdej teologii*

46 DS 805.

47 DS 806.

4¢ M. Schmaus, Christ und Welt, Miinchen 1983, s. 24.

499 R. Heinzmann, Die Identitdt des Christentums im Umbruch des 20. Jahr-
hunderts. Michael Schmaus zum 90. Geburtstag, in: MThZ 38(1987), s. 115-133.
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