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WCIELENIE PEENIA STWORZENIA

O czlowieku moéwi sig, ze jest ukoronowaniem stworzenia. Ale
skoro Bog staje si¢ cialem w swym odwiecznym Synu Jezusie Chrys-
tusie, to Wociclenie jest pelnia Stworzenia. Oryginalny tytul tego
wykladu jest wigc calkowicie uzasadniony: Verbum caro factum — ple-
roma creationis.

Hymn z Listu do Kolosan ma, z punktu widzenia poruszanego przez
nas tematu, fundamentalne znaczenie: Chrystus ,,Jest obrazem Boga
niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia, bo w Nim
zostalo wszystko stworzone: i to, co w niebiosach, 1 to, co na ziemi,
byty widzialne 1 niewidzialne, czy to Trony, czy Panowania, czy
Zwierzchnosci, czy Wladze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo
stworzone. On jest przed wszystkim 1 wszystko w Nim ma istnienie.
I On jest Glowg Ciala — Kosciola. On jest Poczatkiem. Pierworodnym
spo$rdd umarlych, aby sam zyskal pierwszenstwo we wszystkim.
Zechcial bowiem [Bog], aby w Nim zamieszkala cala Pelnia, 1 aby przez
Niego znéw pojednac wszystko z soba: przez Niego — i to, co na ziemi,
1 to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza”
(Kol 1, 15-20).

Widzimy, ze jest tu mowa nie tylko o ,,stworzeniu w Chrystusie”,
ale takze o ,,odkupieniu w Chrystusie” Te dwa aspekty naleza
oczywiscie, w sposob nierozlgczny, do misterium Bozego dekretu
(eudokia: Ef 1,5), albowiem wcielenie Chrystusa jest podporzadkowane
dzietu zbawienia. Hans Urs von Balthasar czyni nastepujgca uwage na
ten temat: ,,Nie ma z pewnoscia takiego twierdzenia w teologii, co do
ktorego Wschod bylby tak zgodny z Zachodem, jak to, ze Wcielenie
dokonalo si¢ ze wzgledu na zbawienie ludzkosci na krzyzu”'. Odwotuje
si¢ w ten sposob do przekonujacego potwierdzenia tej prawdy przez
Tradycje. Balthasar mowi tez czg¢sto, i1 to bardzo stusznie, ze , Jezus
Chrystus, Stowo, ktére stalo si¢ cialem”, sklada si¢ z trzech sylab:

'H. U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego (ttum. ks. E. Piotrowski),
Krakow 2001, s. 18.
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Wcielenia, $mierci na krzyzu i Zmartwychwstania. Nie mozna zatem
zrozumie¢ calego sensu Slowa, jesli si¢ nie wymowilo réwniez tej
ostatniej sylaby. Dlatego nie nalezy si¢ dziwi¢, ze Ojcowie Kosciola
méwia" jednoglosnie, iz Chrystus narodzit si¢ wlasnie po to, by méc
umrze¢.

Kardynal J. Ratzinger wyjasnia, jak Biblia rozumie Wcielenie, czyli
fakt stania si¢ odwiecznego Slowa czlowiekiem. Samo ,,przyjecie
ludzkiego Swiata i ludzkiej cielesnej osoby przez biblijne Stowo,
uczynienie z tego $wiata zbioru podobienstw i obrazéw w celu pokazania
Boga jest juz w jakiej$ mierze antycypacja Wcielenia. We wcieleniu
Stowa dopelnia si¢ to, czego w biblijnej historii juz od poczatku
oczekiwano. Stowo juz niejako ustawicznie przyobleka si¢ w cialo; czyni
je swoim cialem, przestrzenig zyciowa swojego «ja». Z jednej strony
Wocielenie moze mie¢ miejsce tylko dlatego, ze cialo zawsze jest forma
wyrazu ducha, a tym samym mozliwym miejscem zamieszkania Stowa.
Z drugiej strony jednak dopiero wcielenie Syna nadaje ostatecznie
czlowiekowi i §wiatu widzialnemu ich wlasciwe znaczenie™?.

Jesli mamy tlumaczy¢ ogélnie pojete wyrazenia: Logos — Verbum,
uzywajac zawe¢zonego terminu ,,stowo”; to nie nalezy rozumie¢ przez
Verbum-Caro ,,Stowa Bozego”, ale po prostu ,,Slowo”. Logos oznacza
w istocie ,,sens”, ,idee”, a jednocze$nie wypowiedziane stowo. Nowy
Testament mowi o Chrystusie, ze jest On ,,Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia”, ze ,,wszystko przez Niego i dla Niego zostalo
stworzone” i ze ,,wszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 15-17), w Nim,
ktorego Bog ,,ustanowil dziedzicem wszystkich rzeczy”, ,,przez Niego
tez stworzyl wszech$wiat” (Hbr 1, 2), ze ,,Slowo bylo u Boga”
i ,wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie stalo, co si¢
stalo” (J 1, 1-3). Ot6z zadne z tych stwierdzen nie byloby uzasadnione,
gdyby$my nie wierzyli, ze Jezus z Nazaretu jest odwiecznym Synem
Boga. Wiara objawia, ze Duch Swi¢ty pochodzi nie tylko od Tego,
ktorego Jezus nazywa swoim Ojcem, Stworzycielem, ale takze od Niego
samego, oraz ze Ten ré6zny od Nich obydwu i posylany przez Nich obu
rzadzi $wiatem stworzonym — przez Ojca w Synu’.

W rozmowie z P. Seewaldem o Bogu i swiecie kard. J. Ratzinger
moéwi o stworzeniu, ze ,,To jedno, jedyne zdanie: «Na poczatku bylo

? J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa (thum. J. Ploska), Kielce 1994, s. 52. Kard.
Ratzinger czyni tu aluzj¢ do encykliki Haurietis aquas, AAS 38 (1956), 316 n, tekstu, ktory
jest zrodlem nowego nabozenstwa do Najsw. Serca Jezusa.

3 Na ten temat zob. H. U. von Balthasar, Tréjca Swigta a stworzenie, w: Kosmos
i czlowiek (,,Kol. Communio” 4), Poznan 1989, s. 22-30.
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Slowo» stanowi poniekad syntezg calej relacji o stworzeniu. [...] Swiat
stanowi, by tak rzec, materializacj¢ idei i pramysli, ktora nosil w sobie
Bog 1 ktora w Swiecie stala si¢ obszarem historii toczacej si¢ migdzy
Bogiem i jego stworzeniem”.

Aspekty Verbum-Caro moga by¢ wylozone z punktu widzenia
trynitarnego, antropologicznego, eklezjologicznego i kosmicznego’
Zacznijmy od wymiaru trynitarnego, na ktorym wszystko si¢ opiera.

Stworzenie i Tréjca

Wcielenie jest zwiazane z trynitarng ,,forma” Jedynego Boga przy
czym idea trynitarnej podstawy egzystencji, formy 1 znaczenia stwo-
rzenia nie ma zadnej analogii w historii $wiata.

Bog trynitarny nie jest dogmatem wymyslonym post factum. Objawia
sie¢ On bezposrednio w fakcie Verbum-Caro. Dlatego ten fakt wykracza
poza wydarzenie historyczne, wewng¢trzne w stosunku do §wiata, i to we
wszystkich jego aspektach. Z powodu logiki, ktora nie ogranicza si¢ do
stworzenia, jego faktyczno$¢ moze byé zrozumiana i odpowiednio
wyeksponowana jedynie na bazie logiki trynitarnej — w wierze.

To, czego Bog dokonuje w Chrystusie dla cztowieka, jest ,,czyms$
zupelnie innym niz ustnym swiadectwem Jego milosci: jest to wszech-
mocne dzialanie. Stowa, ktore je poprzedzaja, sa jedynie jego czescia,
1 to wcale nie najwazniejsza. Jesli spojrzymy na nowo na pierwszy opis
stworzenia, wydaje si¢ nam oczywiste, ze «Stowo» Boga, ktore — bez
odwolywania si¢ do czegokolwiek innego — wprowadza w zycie to, co
oglasza — jest wyrazem Jego wszechmocnego majestatu, dla ktorego
«moOwic» 1 «tworzyé» to jedno 1 to samo. W Starym Testamencie dabar
oznacza - rzecz dla nas zaskakujaca — zar6wno «stowo» jak «rzecz»,
«faktyczng danq» «wydarzenie». [...] Slowo Boga jest Jego dzialaniem:
dobrowolnym 1 suwerennym, bezmteresownym i wymagajacym”®.

Logos moze jeszcze si¢ jawi€ jako ,,odkupiciel” grzechu w $wiecie,
z tym, ze Jego stanie si¢ czlowiekiem nie jest ostatecznie uwarunkowane
przez ten watek, ale przez wolng 1 wspanialomyslna milo$¢ Boga, ktora
wykracza poza wszystko to, co ma zwigzek ze swiatem. Tylko Logos

*J. Ratzinger, Bog i Swiat. Wiara w dzisiejszych czasach. Z kardynalem Josephem
Ratzingerem rozmawia Peter Seewald (thum. G. Sowinski), Krakow 2001, s. 104. Zob. takze:
J.-M. Maldamé, Le Christ pour I'Univers, Paris 1998.

> H. U. von Balthasar, Theologik, t. 2: Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985, s. 270-288
(Théologique, Vérité de Dieu, Namur 1995, s. 328-351).

¢ Tamze, s. 251 (s. 304). Zob. takze Simplicité chrétienne, Paris 1992.
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jest incarnabile, a poniewaz czlowiek, jako mikrokosmos (parvus
mundus) 1 ,,obraz Boga”, posiada najblizsze pokrewienstwo ontologicz-
ne z Logosem-Slowem, jest on assumptibilis przez to ostatnie.

Epitet: ,,Slowo”, na okreslenie Jezusa Chrystusa jest w Starym
Testamencie czyms$ wigcej niz zwykla tylko mowa. Oznacza calkowite
,wyrazenie” Boga, z polozeniem nacisku na suwerenny akt. Dzialanie
Boga jest w Biblii przede wszystkim dzialaniem suwerennym, nie
kontrolowanym przez czlowieka, dzialaniem, ktére Bog sygnalizuje,
gdy zechce. Obserwujemy co$ analogicznego w Nowym Testamencie.
»Slowo Boga staje si¢ cialem w Jezusie Chrystusie nie po to, by z nami
rozmawiac, ale zeby «mieszka¢» wsrod nas (J 1, 14); dokladniej «zeby
rozbi¢ swdj namiot», i to w sposodb o wiele bardziej osobisty niz za
czasOw przejscia przez pustynie (Wj 25, 8n) czy w przypadku «Przybyt-
ku» Prawa Mojzeszowego (Syr 24, 7-22). Cudem jest to, ze samo
przyszto do nas (J 1, 9), a nie Jego mowa. Jego «wcielenie» jest
kluczowym stwierdzeniem, do ktorego odnosi si¢ cala reszta; jest ta
cenng $wiattoscig, w ktorej musimy si¢ poruszac, dopdki swieci, «aby
was ciemno$¢ nie ogarneta» (J 12, 35)7 )

Wewnetrzna wigz pomiedzy stworzeniem 1 Trojca Swigta zostaje
wyeksponowana w sposob modelowy u §w. Bonawentury. Tréj-jednosé¢
jest dla niego najglebsza tajemnica stworzenia. Ojciec jest poczatkiem
wszystkiego, Duch Swigty wszystko konczy, a Syn wszystko objawia, 1 to
w potrojnym sensie: Jako Verbum increatum, Logos jest archetypem
wszelkiej rzeczywistosci, w Nim wszystko jest stworzone. Jako Verbum
incarnatum, Logos obejmuje wszystkie sposoby bycia z racji swej
uniwersalnej relacji ze $wiatem i urzeczywistnia tym samym uniwersalne
pojednanie i doskonalos¢ stworzenia: we Wcieleniu objawia si¢ archetyp
w swej najdoskonalszej postaci. Jako Verbum inspiratum, Logos zostaje
w konicu trwale wlaczony w histori¢ — zwlaszcza w mowie Boga, ktory,
o$wietlajac serce historii, czyni wszystko oczywistym dla czlowieka®.

Verbum-Caro z eklezjalnego i kosmicznego punktu widzenia

W swych listach z niewoli $w. Pawel okresla Chrystusa jako Glowe
zarowno Kosciola jak i kosmosu. ,,Wiemy, ze Pawel szczegdlnie
podkreslal ten pierwszy aspekt w hymnach, w ktorych nie przejmowat

" Tamze, s. 253 (s. 307).
8 Zob. na ten temat M. Schneider, Die theologische Ausdeutung von Schiopfung und
Heiliger Schrift bei Bonaventura, Th. Ph. 69 (1994), 373-389.
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si¢ zbytnio nivansami. Tak dzieje si¢ w hymnie zawartym w Liscie do
Kolosan, gdzie chwali on Chrystusa jako «Pierworodnego» calego
stworzenia, w ktorym «wszystko ma istnienie». Gdy Chrystus jest
nazywany «Glowa Ciala», Pawel zaraz dodaje, gwoli wyjasnienia:
to znaczy «Kosciola»; a gdy moéwi, ze Chrystus jedna ze Soba wszystko
na ziemi i w niebiosach, zaraz dodaje: «przez krew Jego krzyza»
(Kol 1, 18-20). Widzimy wigc, ze nie eliminuje on bynajmniej roli
Chrystusa w kosmosie (por. takze 1 Kor 8, 6), ale odroznia ja jedynie
od Jego roli eklezjalnej™

Ze wstepu do hymnu — w ,,umilowanym Synu” mamy ,,odpusz-
czenie grzechow” (Kol 1, 14) — wynika, ze Chrystus jest dla Pawla
,,Glowa” stworzenia, ktéra wypelnia wszystko nie jako boski, ale jako
wcielony, Logos. Zaskakujace stowo pleroma (ktére zostaje uzyte takze
we wstepie do J 1, 16: ,,z Jego pelnosci wszyscySmy otrzymali — laske
po lasce”) oznacza owa pelni¢ Boga, ktéra Syn — stajac si¢ cialem
— otrzymuje od Boga, aby — jak sam Bég — ,,wszystko” wypelnic,
zaczynajac od kosmosu. Tylko w Nim mieszka tak naprawd¢ (soma-
tikos: corporaliter, cielesnie) ,,cala pelnia Boga” (Kol 2, 9). W Liscie
do Efezjan ten aspekt przebija w niezwykly sposdb: Chrystus zmart-
wychwstaly, zabrany na wyzyny niebieskie, jest obdarzony wladza
czynienia ,,wszystkiego” (ta panta). Trudnos¢ pojawia si¢ wowczas, gdy
w tymze Liscie do Efezjan czytamy, ze Bog ustanowit Chrystusa ,,nade
wszystko Glowa dla Kosciola, ktéry jest Jego Cialem, Pelnig Tego,
ktory napelnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1, 22-23). Otoz
Koscidl nazywany jest ,,Pelnia” Chrystusa jedynie dlatego, ze jest
rowniez nazywany Jego cialem. Natomiast kosmos nie jest nigdy
nazywany ,,cialem” Chrystusa. I dlatego, chociaz Chrystus jest: okres-
lany w obydwu przypadkach jako ,,Glowa”, Jego relacja z kosmosem
rozni si¢ od Jego relacji z Kosciolem. Tylko Kosciol ma wewnetrznie
udzial w Jego zyciu, Jego Smierci i zmartwychwstaniu, zaréwno
poprzez chrzest i Eucharysti¢, jak i poprzez cale swe istnienie przezy-
wane w wierze. Tylko on wzrasta dzigki wspoldzialaniu swych czlon-
kéw w mitosci, dochodzac w ten sposob ,,do miary wielkosci wedlug
Peini Chrystusa” (Ef 4, 13). Ale Koscidl nie jest wielkoScig zamknieta
w sobie; wprost przeciwnie: jest jako calo$¢ otwarty na kosmos. Nie
bedziemy wprawdzie uzywaé okreslenia: ,,Kosciol kosmiczny”, ale
bedziemy moéwi¢ o Kosciele, ktéry ,,odsyla do rzeczywistosci znaj-

° H. U. von Balthasar, dz. cyt., s. 280 (s. 341).
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duja.cej si¢ ponad nim samym” H. Schlier streszcza relacj¢ pomigdzy
tymi dwoma w lapidarnym sformutowaniu: ,,w Panu Kosciota domi-
nuje rowniez Pan mocy, a w Panu mocy caly $wiat spotyka Pana

Kosciota!®,

Stworzenie w Chrystusie

Poniewaz wszystko zostalo stworzone z myslg o Chrystusie, Bona-
wentura rozumie stworzenie jako ,pierwotny sakrament” wiary...
Kosmos nie jest juz sam w sobie objawieniem Boga, ani takze obrazem
Boga, chociaz zawiera vestigia Dei. Rozpoznaje owe §lady Boga jedynie
ten, kto zna objawienie Boze. Tak wiec Pismo $wiete jest jednoczesnie
kluczem do poznania kosmosu'!.

Objawione Bonawenturze spotkanie dwoch ksigg wiary: ksiggi
stworzenia 1 ksi¢gi Pisma $wigtego, nalezy takze do gl¢bokich cech
nowotestamentowej teologii stworzenia. Syn Czlowieczy przyszedl, by
wszystko zjednoczy¢ w Sobie: niebo i ziemig, stworzenie i ludzkosé.
W tym celu uksztaltowal czlowieka az po jego najskrytsze glebie, aby
ten, poprzez swe podobienstwo do Syna Czlowieczego, mial udzial
w zbawieniu: byl z Nim ukrzyzowany, zlozony do grobu, zmartwych-
wstal razem z Nim 1 wstapil z Nim do nieba (por. Rz 6, 3-4). Ta
wspolnota losow z Synem Czlowieczym nabiera uniwersalnego i kos-
micznego wyrazu w Przemienieniu Panskim na Goérze Tabor.

Zamieszkanie Boga posrod stworzenia 1 pos$réd ludzi stanowi
ukryty sekret stworzenia. Teologia szabatu umozliwia jego lepsze
wyjasnienie. Bog stworzyl wszystko parami — podkresla jedna ze
starych zydowskich madrosci: dzien i1 noc, niebo 1 ziemig, Swiatlo
1 ciemnosci, mezczyzng 1 kobiete, itp. Tylko szabat jest jedyny. Poprzez
szabat czcimy nie zyjaca istotg, ale czas: siodmy dzien. To dzien
nieparzysty, albowiem jest on zwigzany z calym ,,dzielem sze$ciu dni”
Swietowanie tego siddmego dnia czyni go blogoslawienstwem dla
wszystkich dni stworzenia'?, Wraz z wcieleniem i zmartwychwstaniem
Chrystusa rozpoczely sie nowe czasy, tak ze juz teraz staje si¢ widzialne

' Tamze, s. 281-282 (s. 342-343).

"' M. Schneider, Schopfung in Christus. Skizzen zur Schopfungstheologie in Ost und West,
S. Ottilien 1999, s. 13-14.

12 Cl. Westermann, Genesis. Biblischer Kommentar Altes Testaments, Neukirchen, 1974,
s. 230 n. Zob. takze zaslugujace na uwage wyjasnienia dotyczace chrzescijanskiej niedzieli
jako zastgpczyni zZydowskiego szabatu, piora kard. J. Ratzingera, Der Geist der Liturgie.
Eine Einfiihrung, Freiburg 2002, s. 83-86 1 92.
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co$ z wiecznego ,,$wigtowania szabatu” kosmosu. Dlatego Koscidt
uwaza 6smy dzien chrzescijanskich obchodéw Zmartwychwstania za
,»pierwszy dzien” tygodnia. Kazdy tydzien zaczyna si¢ od wizji nowego
stworzenia i nadziei na zycie wieczne'?

Wymiar antropologiczny

Wraz z wcieleniem Boga objawia si¢ nowa historia (ziemska) zycia
czlowieka. Zycie samego Jezusa jest czym$ malym, konkretnym,
partykularnym. Ale wyznajemy, ze ten Jezus, ukryty w swej szczegol-
nos$ci, ma znaczenie centralne i uniwersalne, eschatologiczne 1 kosmicz-
ne. Bowiem wraz z wcieleniem Syna Bozego oraz latami Jego ukrytego
1 publicznego zycia, wraz z Jego $miercia na krzyzu i Jego zmartwych-
wstaniem, Bog wszedl na zawsze w histori¢ ludzi tak, ze nasze zwykle
zycie spelnia si¢ w wiecznej historii Zycia trynitarnego'.

Bog stworzyl cudownie czlowieka i jeszcze bardziej cudownie go
zbawil (Exsultet). Podczas uroczystej mszy z okazji narodzenia Pana
Kosciol modli si¢: ,,Boze, Ty w przedziwny sposéb stworzyles cztowie-
ka i w jeszcze cudowniejszy sposob odnowiles jego godnos¢...” (Kolekta
w dzien). Przebdstwienie czlowieka jest, jak to eksponujg Ojcowie
Kosciola, dzielem uczlowieczenia Boga: ,,Czlowiek jest ludzkim ob-
liczem Boga” — mowi Grzegorz z Nyssy'® — i dlatego wlasnie skoro
zostal ,stworzony do korzystania z débr Bozych, musial by¢ pod-
niesiony do pokrewienstwa z tym, w czym mial bra¢ udzial. Stad to
otrzymal w darze zycie, mowe, madros¢ i wszystkie godne Boga dobra,
by przez nie pragnal tego, co mu jest pokrewne”'®, Narodziny Boga
jako czlowieka (Boze Narodzenie) umozliwiaja przeto narodziny czto-
wieka jako Boga (Wniebowstapienie).

Czlowiek mowi: ,Jestem niedoskonaly”; Bég mu odpowiada:
,Badzcie doskonali, jak doskonaly jest wasz Ojciec w niebie” Czlowiek
musi wyzna¢: ,Jestem prochem”; a Chrystus mu mowi: ,,Wszyscy
jestescie bogami i jesteScie moimi przyjaciolmi” Czlowiek mowi:
»0ddal si¢ ode mnie, jestem czlowiekiem grzesznym”; a jednak nie
uniewaznia to obietnicy: ,,Jestescie z rasy Boga”; ,,ZostaliScie namasz-
czeni Duchem Swietym, 1 wszystko wiecie” Czlowiek jest jednocze$nie

1> Zob. Jan Pawetl II, list apostolski Dies Domini o §wigtowaniu niedzieli, 1998.

14 Zob. M. Schneider, dz. cyt., s. 38.

5 PG 44, 446 BC. ,

'$ Wielka katecheza 5, w: Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybor pism (ttum. ks. W. Kania),
Warszawa 1974, s.136.
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»Stworzony” i ,,narodzony z wody i z Ducha Swietego”, jest stworze-
niem i Bogiem w trakcie stawania si¢: ,,Bogiem stworzonym”, jak mowi
jedno z jego najbardziej paradoksalnych okreslef. Troparion bizantyjs-
kiego nabozenstwa za zmartych dopuszcza do glosu czlowieka podczas
ostatniej spowiedzi jego zZycia: ,,nosz¢ liczne znamiona moich niepra-
woscl, ale jestem stworzony na obraz niewystowionego Majestatu”

Najwyzsza godnos¢ czlowieka opiera si¢ na jego podobiefistwie do
Syna Czlowieczego, ktory jest ,,obrazem (eikon) Boga niewidzialnego”
(Kol 1, 15; 2 Kor 4, 4). Tak wiec w czlowieczenstwie Chrystusa
przejawia si¢ boska rzeczywisto$é czlowieka, ktory odnajduje w Synu
Czlowieczym swa pierwotna godnos$¢. Wcielenie Slowa unaocznia
ostatecznie fakt, ze ziemska rzeczywistos$¢ jest nosnikiem rzeczywistosci
pozaziemskie;.

Podczas nabozenstwa bizantyjskiego kaplan okadza obrazy $wig-
tych; ale okadza tez wiernych i oddaje w ten sposéb hold obecnosci
Boga, albowiem w kazdym czlowieku mozemy dostrzec i czci¢ Boga
Zywego, ktory jest jego Panem i Stworca. Tak wigc, zgodnie z czcigod-
nym nauczaniem Wschodu, najwyzszy szacunek oraz prawdziwg czesc
sobie nalezna czlowiek zawdzigcza swemu przebdstwieniu.

Logos, zrodlo boskiego zycia, zamieszkuje cale stworzenie; wszyst-
ko otrzymuje od niego swa postac. Zycie czlowieka przyjmuje takze
,,postac stowa”. Jak przedstawia to w uderzajacy sposéb prawostawny
teolog D. Staniloae, Logos ,,nie tylko stworzyl §wiat podobny na wiele
sposobow do Wcielonego Stowa, ale wzbudzit takze podmiot, ktory
moze zrozumieé to Stowo [...]. Réznica pomiedzy czlowiekiem jako
slowem i $wiatem jako slowem polega za§ na tym, ze czlowiek jest
slowem mowiacym lub racjonalnym, myslacym fundamentem, na
obraz Syna Przedwiecznego jako Podmiotu boskiego”!” Wznoszac si¢
ponad to, co faktycznie dane, czlowiek ma juz teraz, dzigki wierze
i ochrzczeniu, udzial w zyciu boskim i we wszystkim, co zostalo
obiecane calemu stworzeniu.

Liturgia kosmiczna

Nowotestamentowe tradycje i teolodzy Kosciola pierwotnego wi-
dza wcielenie Syna Bozego takze w jego kosmicznym wymiarze. T¢
kosmologiczna wizj¢ Wcielenia odzwierciedla liturgia. W niezliczonych

7 D. Staniloae, L'homme, image de Dieu dans le monde, Contacts 48 (1973), 297 n.
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hymnach, na przykiad w dobrze znanej pie$ni bozonarodzeniowe;j
Friedricha Spee, styszymy: ,,0 ziemio, drzyj, drzyj, o ziemio” Jest to
odniesienie do wydania owocu zbawienia przez otwierajaca si¢ ziemig
(por. Iz 45, 8): jesli ziemia si¢ otworzy, bedzie plodna i zrodzi
zbawienie. To wielkie powolanie kosmosu rozpoznajemy takze w ob-
razie krzaka gorejacego i Przemienienia na Gorze Tabor. Poniewaz
wszystko na ziemi nosi oznaki obecnosci Boga, to ziemia jest takze,
podczas spotkania Boga z czlowiekiem, miejscem przeistoczenia.

Czlowiek potwierdza swg role stugi stworzenia, gdy odkrywa jezyk
przypisany od zawsze tej roli, jezyk, ktory odnajdujemy w Psalmach:
,,Niebiosa glosza chwalg Boga” (Ps 19). Ta pochwala ziemi jest Zzrédlem
liturgii, ktéra — majac taki fundament — rozwija si¢ w sposob kosmicz-
ny. Wewng¢trzna jednos¢ pomigdzy stworzeniem i liturgia nabiera
najglebszego znaczenia we wcieleniu Syna Bozego. Ma tez ona liczne
konsekwencje dla glgbszego zrozumienia zycia w Chrystusie.

Poprzez wejscie Syna Czlowieczego w kosmos 1 Jego powrot do
Ojca zostaje przede wszystkim zniesione przeciwstawienie pomi¢dzy
czasem 1 wiecznosciag. Wraz z Wcieleniem czas staje si¢ miarg Boga:
,»Przez przyjScie Boga na ziemi¢ czas ludzki, majacy poczatek w stwo-
rzeniu, znalazl swoja pelni¢. «Pelnia czasu» jest bowiem tylko wiecz-
nos$¢, wiecej — Ten, ktory jest wieczny, czyli Bog”'®.

Dzigki temu, ze Chrystus laczy w sobie czlowieczenstwo z bostwem,
bez ich pomieszania, ale takze bez ich oddzielenia, Jego ludzka natura
jest ,,sakramentem” uniwersalnym. Wazne jest stwierdzenie J. Corbona,
niedawno zmarlego libanskiego kaplana i teologa, maronity, ktory
napisal: ,,Wszystkie wlokna Jego istoty (to znaczy ludzkiej natury
Chrystusa) sg «synowskie». Dlatego moze ona przeja¢ najdrobniejsze
odruchy i1 najbardziej intymne zachwyty naszej natury ludzkiej, aby wla¢
w nie zycie Ojca. Przebdstwiajace energie ciala Chrystusa przenikng teraz
cala naszg istote, cale nasze «cialo». Bez wzgledu na to, jaka z naszych
cielesnych rzeczywistosci zechce zawladna¢ — woda, chlebem, winem,
oliwa, m¢zczyzng 1 kobieta, skruszonym sercem — Pan przystosowuje ja
do swego wzrastajacego ciala i sprawia, ze promieniuje ona w sposob
zywy. To, co nazywamy sakramentem, jest w rzeczywistosci przebostwia-
jacym dzialaniem ciala Chrystusa w naszym czlowieczenstwie. Mozemy
otrzyma¢ Ducha Jezusa wylacznie dlatego, ze przyjal On nasze cialo”"’

's Jan Pawet II, list apostolski Tertio millennio adveniente, 1994, nr 9.
¥ J. Corbon, Liturgie aus dem Urquell, Einsiedeln 1981, s. 76 (Liturgie de source, Paris
1980).
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Od momentu wejscia Syna Czlowieczego w histori¢ ta sakramen-
talnos¢ dotyczy wszystkiego, co jest stworzone. Jak juz zauwazyliSmy
powyzej w sposob jednoznaczny, istnieje kluczowa rdznica pomiedzy
Kosciolem (ktorego gtowa jest Chrystus) a kosmosem (z ktdrego
pochodza elementy stworzenia, nalezgce do sakramentalnosci Koscio-
la). Dopiero na bazie tego waznego rozrdéznienia mozna w dalszym
ciggu utrzymywac, ze przeznaczeniem wody jest stuzy¢ misterium
Epifanii 1 chrztu, ze przeznaczeniem drewna jest zakwitna¢ na krzyzu,
przeznaczeniem ziemi jest przyjaé cialo Pana na wielki spoczynek
szabatu, a przeznaczeniem kamienia — zamknaé grob i zosta¢ wyto-
czonym przed kobiety, ktére przyszly namasci¢ wonnosciami cialo
Chrystusa. Takie stwierdzenia, zapozyczone z liturgii wschodniej, sg
wystarczajaco konkretne, by ukaza¢ rol¢ widzialnego stworzenia
w ekonomii zbawienia. Oliwa 1 wino stang si¢ doskonale w roli
»elementow” posredniczacych laski dla cztowieka odrodzonego, zboze
i wino osiagaja doskonalo$§¢ w positku eucharystycznym. Takze ele-
mentarne czynnoS$ci zyciowe — picie, jedzenie, wzrastanie, mowienie,
dzialanie, spotykanie si¢ — poprzez ich wlaczenie w liturgi¢ (anaphora)
otrzymuja swe prawdziwe przeznaczenie — staja si¢ ,.kamieniami
budowy $wigtyni duchowej”?.

W tym konteks$cie kard. J. Ratzinger odsyla do jeszcze jednego
waznego wymiaru dziela P. Teilharda de Chardin, gdy moéwi: ,,Cel
kultu i cel stworzenia sa — z grubsza rzecz biorac — te same: przebodst-
wienie, $wiat wolnosci 1 milosci. Z nowoczesna, ewolucjonistyczna
wizja w tle, P. Teilhard de Chardin opisal na przykiad kosmos jako
proces wznoszenia si¢, jako droge pojednania. Wychodzac od Listow
do Efezjan i do Kolosan, Teilhard widzi w Chrystusie t¢ energig, ktéra
umozliwia wznoszenie si¢ ku noosferze, energi¢, ktora zawrze w koncu
wszystko w swej «pelnin. Wychodzac od tego, Teilhard prébuje
zinterpretowac religie chrzesScijanska w nowy sposob: przeistoczona
hostia jest dla niego wyprzedzeniem metamorfozy materii 1 jej przebo-
stwienia w chrystologicznej «pelni». Eucharystia wskazuje mu ponie-
kad kierunek ruchu kosmicznego; wyprzedza jego cel 1 jednocze$nie

przyspiesza jego nadejscie”?!.

% Ta idea zostanie rozwini¢ta na jego wlasny sposob przez P. Teilharda de Chardin:
czlowiek jest zanurzony ,,w oceanie materii” i w ,,witalnym strumieniu zZycia kosmicznego”
Czlowiek rozkwita w ,,§rodowisku Bozym” poprzez swa cielesnos¢, dzigki ktoérej moze
spotka¢ Boga. Bog jest ,juz” w rzeczach, ale ,jeszcze niewystarczajaco” (L’hymne de
I'Univers).

2 Kard. J. Ratzinger, Der Geist der Liturgie. Eine Einfiihrung, Freiburg, 2000, s. 24.
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Odwolujac si¢ do tradycji bizantyjskiej, J. D. Zizioulas moze
powiedzie¢ o liturgii kosmicznej: ,,Materia jest tak obecna, ze chleb
i wino sg utozsamiane z samym Panem, drzewo i farby staja si¢ ikonami
swigtych, ktorych relikwie kryja uswigcajaca osobiscie obecnos¢ i pro-
mieniuja ta obecnoscig”?.Czyz ta wizja nie odpowiada stwierdzeniu
§w. Ireneusza z Lyonu: ,Przedstawiamy w $wietych ofiarach cala
widzialna naturg, aby stala si¢ ona Eucharystig”?*? Chodzi wigc o nowe
stworzenie, zgodnie z tym, jak liturgia Sw. Bazylego rozumie prze-
ksztalcanie postaci czy gatunkow. Kardynat J. Ratzinger mowi wlasnie
to samo: ,,Pan bierze w posiadanie chleb 1 wino, wyrywa je poniekad
z zawiasow ich zwyklego bytowania, aby wlaczy¢ je do nowego,
wyzszego porzadku; nawet jesli pozostaja fizycznie zupelnie niezmie-

nione, w swej najskrytszej glebi staly si¢ juz czyms innym”%,

Nowy kosmeos

Orygenes proponuje nam nastgpujace streszczenie: ostateczny sens
stworzenia zostaje objawiony dopiero przez Jezusa Chrystusa. Bog
Stworca jest rowniez Bogiem Odkupicielem 1 Tym, ktory czyni dosko-
nalymi swoje stworzenia. Orygenes, podobnie jak sw. Pawel (por.
1 Kor 15, 27 n), mysli, ze wszystko musi zosta¢ ,,podporzadkowane”
Chrystusowi, aby takze On byl ,podporzadkowany”, oczywiscie
w sposob wlasciwy duchowi®”

Nie ma zbawienia bez odpowiednika ziemskiego. Tak wiec Chrys-
tusowi, ktory stal si¢ czlowiekiem, wypada krolowaé, aby mogl
urzeczywistni¢ w ciele misterium porzadku zbawienia: wskazaé¢ do-
brych, a winnym odplaci¢ — kazdemu wedtug jego czynoéw. Ale kiedy
»odda krolestwo Bogu, swemu Ojcu”, gdy wszyscy zostang przed-
stawieni Bogu jako oczyszczeni i gdy spelni si¢ misterium pojednania
Swiata, bedzie to oznaczalo, ze wszyscy stang przed tronem Boga, aby
wypelnily si¢ stowa: ,,Na moje zycie — méwi Pan — przede Mnga zegnie
si¢ wszelkie kolano, a kazdy jezyk wielbi¢ bedzie Boga” (Rz 14, 11;
por. Flp 2, 10 n).

2 J. D. Zizioulas, Die Welt in eucharistischer Schau und der Mensch von heute, US 25
(1970), 345-346.

3 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V, 18, 5.

% Kard. J. Ratzinger, Eucharistie — Mitte der Kirche. Vier Predigten, Miinchen 1978,
s. 59-60.

» Orygenes, Duch i Ogient (wybor tekstow: H. U. von Balthasar, tlum. S. Kalinkowski),
Krakow — Warszawa 1995, s. 362-364 (nr 1021-1032)

48



WCIELENIE PELNIA STWORZENIA

Mysle¢ podobnie jak wielki interpretator Biblii, Orygenes, ze kiedy
Bog mowi, iz bedzie ,,wszystkim we wszystkich”, oznacza to takze, ze
stanie si¢ On jednocze$nie wszystkim w kazdym czlowieku. Ale bedzie
nim dopiero wowczas, gdy zostanie zmyta kazda plama grzechu, gdy
wszystko, co rozumny umyst moze czu¢, wiedzie¢ lub mysleé, bedzie
mialo Boga za przedmiot, gdy nie bgdzie mogl widzie¢ niczego innego
poza Bogiem, gdy nie bgdzie mu zalezalo na niczym innym niz na Bogu,
gdy Boég stanie si¢ miara wszystkich jego uczué i w ten sposob ,,Bog
bedzie wszystkim...” do tego stopnia, ze czlowiek nie bedzie mial juz
checi na spozywanie owocow z ,,drzewa wiadomosci dobrego i zlego”,
albowiem bedzie zawsze tkwil w dobru.

Skoro Stworzyciel sam si¢ nam oddaje, jakze nie dalby nam
jednoczes$nie calego stworzenia? Zdanie: Wraz z Nim da nam wszystko
(por. Rz 8, 32), moze mie¢ dwojaki sens. Moze w istocie oznaczac, ze
jesli mamy w sobie Chrystusa, Tego, ktory jest Slowem i1 Madroscia,
Sprawiedliwoscia i Pokojem, i wszystkim, co Pismo $wigte mowi jeszcze
o Nim, to jesteSmy obdarzeni taka pelnig cnot, ze nie zajmujemy juz
odosobnionego miejsca wsrdéd wszystkich stworzen, tego niewielkiego
miejsca ziemskiego, w ktorym obecnie zyjemy, ale bedziemy posiadac
jednoczesnie z Chrystusem wszystko to, co Bog kiedykolwiek stworzyt
widzialnego 1 niewidzialnego, ukrytego 1 oczywistego, ziemskiego
1 wiecznego. Mozna jednak rozumiec inaczej to: ,,Wraz z Nim da nam
wszystko”: poniewaz Jezus jest , Dziedzicem”, Bog da Mu w uzyt-
kowanie wszystko to, co stworzyl, i podobnie uczyni z nami, albowiem
jestesmy Jego ,,wspoldziedzicami”

Tym, ktorzy dochodza do Boga przez Stowo, ktore jest u Niego,
pozostaje wigc jedno: Wszyscy beda do tego stopnia uksztaltowani
w swym poznaniu Ojca, jak jest uksztaltowany obecnie jedynie Syn,
tak, ze ,,stang si¢ jedno” jak Ojciec i Syn s3 ,,jedno” ,,Z Niego 1 przez
Niego, i dla Niego [jest] wszystko” (Rz 11, 36). ,,Z Niego” oznacza
pierwsze stworzenie i to, ze wszystko, co istnieje, ma swdj poczatek
w Bogu. ,,Przez Niego” znaczy, ze wszystko to, co zostalo kiedy$
stworzone, jest prowadzone i kierowane przez Wiego ku Temu, ktory
jest u zrodel egzystenciji. ,,Dla Niego”, ze ci wszyscy, ktorzy zostali juz
podniesieni i udoskonaleni, trwaja w Jego doskonato$ci®.

thum. Malgorzata Tryc-Ostrowska

% Zob. A. Strukelj, Leben aus der Fiille des Glaubens. Die Theologie der christlichen
Stédnde bei Hans Urs von Balthasar, Graz - Wien — Koln 2002, s. 367.
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