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KATECHIZM KOSCIOLA KATOLICKIEGO
W KONTEKSCIE PRZEMIAN RELIGIINO-MORALNYCH
W SPOLECZENSTWIE POLSKIM

1. WPROWADZENIE W PROBLEMATYKE

Katechizm KosSciota Katolickiego ma swéj rodowdd w sugestiach Nadzwy-
czajnego Synodu Biskup6éw z 1985 r. i stanowi owoc 6 lat badar, dyskusji i re-
fleksji Komisji, uwzgl¢dniajacej uwagi ponad 1 000 biskupéw i 28 konferenciji
episkopatéw, wielkiej liczby ekspertéw (egzegetéw, dogmatykéw, moralistow,
liturgistéw, katechetéw, pastoralistow etc.) oraz samego Papieza. Wedtug kard.
Josepha Ratzingera Katechizm jest ,,przeznaczony przede wszystkim dla bisku-
péw, ktoérzy jako pierwsi maja obowiazek i wladze¢ gloszenia pelnego 1 nienaru-
szonego slowa Bozego. Nast¢pnie dla redaktoréw katechizméw, ktérym powie-
rzono trudne zadanie przedstawienia w sposéb odpowiedni dla dzisiejszej epoki
idla ich wilasnego §rodowiska jedynej prawdy chrzescyjanskiej, tak aby mogta ona
dotrze¢ do kazdego cztowieka i z pomoca Ducha Swietego spotkaé sic z przy-
chylnym i radosnym przyj¢ciem”!. Sklada si¢ on z czterech czg¢éci: wyznanie
wiary chrze$cijariskiej, celebracja misterium chrzescijanskiego, zycie w Chrystu-
sie 1 modlitwa chrze$cijanska.

Jan Pawel II w przeméwieniu z dnia 25 czerwca 1992 r. do cztonkéw 1 wspot-
pracownikéw Komisji ds. Katechizmu KoSciota Katolickiego podkreslit, ze ka-
techizm jest wiernym odzwierciedleniem nauki II Soboru Watykariskiego, jest
kompendium calej nauki katolickiej, tak co do wiary, jak i moralnosci. Przezna-
czony dla wspélczesnego cztowieka ukazuje mu pelne i integralne orgdzie chrze-
Scijaniskie. ,, Katechizm Kosciota Katolickiego stanie si¢ u progu trzeciego tysiac-
lecia chrzescijanstwa jeszcze jednym cennym narzedziem realizacji odnowionej,
apostolskiej i ewangelizacyjnej misji KoSciota powszechnego™?.

! Kard. J. Ratzinger, Wyktad nauki chrzescijariskiej dla wspétczesnego cztowieka, ,L Osser-
vatore Romano” 13:1992, nr 10, s. 35-36.
2 L’Osservatore Romano” 13:1992, nr 10, s. 34.
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Katechizm jest ,,opatrzno$ciowym narz¢dziem stuzacym organicznej i syste-
matycznej prezentacji wiary katolickiej ludziom bliskim i dalekim” (Jan Pawel II
podczas spotkania z biskupami katolickimi Ukrainy 24 czerwca 2001 r. w Kijo-
wie)?, niezwykle pomocnym w nauczaniu katechetycznym, ,,powinien stanowié
punkt odniesienia” 1 sta¢ si¢ magna charta przepowiadania prorockiego, a zwlasz-
cza katechetycznego, czego przejawem winno by¢ przede wszystkim opracowanie
katechizméw lokalnych, krajowych i diecezjalnych, ktérych posrednictwo w prze-
kazywaniu wiary nalezy uzna¢ za niezb¢dne” (przeméwienie Jana Pawla II wy-
gloszone 7 grudnia 1992 r. w Sali Krélewskiej Palacu Apostolskiego).

Kard. J. Ratzinger, podkre§lajac pilng potrzeb¢ katechizmu w dzisiejszych
czasach, zaznaczyl: ,,W §wiecie nacechowanym przez »subiektywizm« i wielo$é
punktéw widzenia, w ktérym rzeczywistoSci, takie jak Bég, Chrystus, Koscidt,
czlowiek... zdajg sie tracié sens i znaczenie, z wielu stron mozna ustyszeé wola-
nie, docierajace na rézne sposoby, o takie gloszenie prawdy, ktére ocali cztowie-
ka i jego $wiat, bedzie Zrédlem nadziei na kretej Sciezce ludzkiej historii i osto-
ja w czasach, gdy zanikaja ludzkie pewniki’”.

Wydaje sie, ze Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) jest wyzwaniem dla
catego KoSciota i zmusza do podjecia konstruktywnych rozwazan. O ile w niekté-
rych krajach, np. w Niemczech®, podjeto takg refleksje, czesto krytyczna, o tyle
w Polsce KKK zostal przyjety jakby pasywnie. Brakuje opracowan teologicznych,
z zakresu katolickiej nauki spolecznej czy nauk pedagogiczno-katechetycznych’.
Nie wywiazala si¢ wokol niego ozywiona dyskusja. Nikt nie stawia u nas draz-
liwych pytan, czy w ogéle katechizm uniwersalny jest potrzebny, czy jego uchwa-
lenie jest znakiem potrzebnej KoSciotowi terapii, czy raczej symptomem chorego
Kosciota®. Dla niekt6rych jest on przejawem konserwatyzmu, a nawet funda-

3 LU Osservatore Romano” 22:2001, nr 9, s. 22.

4 ,,L’Osservatore Romano” 14:1993, nr 2, s.9.

5 Kard. J. Ratzinger, op. cit., s. 36.

S A. Bucher, Der Weltkatechismus. Eine Herausforderung?, ,Religionspadagogische Beitriige” 1994,
nr 34, s. 2-16. U. Ruh, Der Weltkatechismus. Anspruch und Grenze, Freiburg im Breisgau 1993.

7 C. Rogowski, Katechizm Kosciota Katolickiego z religijno-pedagogicznego punktu widzenia,
»~Horyzonty Wiary” 6:1995, nr 2, s. 29-37. R. Murawski, Katechizm a katechizacja w Polsce,
»~Ateneum Kaptariskie” 87:1995, nr 1 (515), s. 23-32. J. Bagrowicz, Przestanie ,, Katechizmu
Kosciota Katolickiego” i jego konsekwencje dla katechezy i nauczania o Zydach i judaizmie,
»Collectanea Theologica” 65:1995, nr 2, s. 61-92; tenze, Katechizm na trudne czasy. Refleksje
nad Katechizmem Kosciota Katolickiego, Wtoctawek 1995; J. Charytariski, Katecheza sakramentalna
w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Wskazania dla polskiej katechezy, ,Szczecinskie Studia
Koscielne” 6:1995, s. 77-83; Bibliografia katechetyczna 1945-1995, red. R. Murawski. Warsza-
wa 1999.

8 H. Verweyen, Der Weltkatechismus. Therapie oder Symptom einer kranken Kirche?, Diis-
seldorf 1993.
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mentalizmu, za mato liczy sie z mentalno§cig wspéiczesnego cztowieka lub nie
uwzglednia uwarunkowan spoteczno-kulturowych, w ktérych zyje dzisiejszy wie-
rzacy czlowiek. Jeszcze wedlug innych opinii, jest on zbyt rozwlekly, niejasny,
operujacy jezykiem niezrozumialym dla ludzi XXI wieku. W Katechizmie nie
argumentuje si¢ na rézne sposoby, przedstawia si¢ natomiast doktryn¢ koScielna
oparta na tradycji w jezyku neoscholastyki z pierwszej polowy XX wieku. Tak
sformutowany katechizm — wedlug W. Langera — nie moze byé wzorcem dla
katechezy, ktéra musi uwzglednia¢ rézne sposoby wyrazania wiary?®.

W Polsce publikacje na temat Katechizmu dotyczg giéwnie jego genezy (his-
toria powstania), szczegélowego omdwienia tre§ci zawartych w czterech jego
czesciach, krétkich komentarzy o charakterze raczej sprawozdawczym, podstaw
biblijno-teologicznych!. Najpelniejsze wprowadzenie do KKK ukazalo si¢
w 1995 r., zawierajace rozwazania biblijne, teologiczno-dogmatyczne, teologicz-
no-moralne i z zakresu nauk spofecznych" oraz wprowadzenie do czesci trzeciej
+Zycie w Chrystusie™'2, Po 1995 r. publikacje na temat katechizmu pojawialy si¢
o wiele rzadziej. Brakuje szczegdlnie prac o charakterze monograficznym, po-
dejmujacych kwestie szczegétowe czy bardziej ogdlnej natury®.

% A. Lipple, Arbeitsbuch zum Katechismus der katholischen Kirche, Augsburg 1993, s. 4-9;
W. Langer, Lehrbuch des Glaubens? Der , Katechismus der katholischen Kirche” — kritisch
betrachtet, , Katechetische Blitter” 119:1994, nr 1, s. 14-20; P. Schlodoth, Katechismus [w:] Lexikon
der Religionspddagogik, Bd. L. hrsg. von N. Mette, F. Ricker, Neukirchen 2001, s. 977-982; D. An-
sorge, J. Ratzingers Rede zur Krise der Katechese. Ein Schliissel zum Verstdndnis des ,, Katechismus
der Katholischen Kirche”, ,Katechetische Blatter” 119:1994, nr 1, s. 4-13.

0 A. Zuberbier, Korzenie i natura modlitwy chrzescijan wedtug ,, Katechizmu Kos$ciota
Katolickiego”, ,,Collectanea Theologica” 65:1995, nr 1, s. 3747, abp J. Stroba, Geneza Katechizmu
KoSciota Katolickiego, ,,Ateneum Kaplanskie” 87:1995, nr 1(515), s. 17-22. M. Graczyk, Moralna
czes¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego. Jak odczytywad tresci tej czesci Katechizmu?, ,,Ateneum
Kaptanskie” 87:1995, nr 1 (515), s. 33-43; S. Czerwik, Liturgia w Katechizmie Kosciota Kato-
lickiego, ,,Ateneum Kaptariskie” 87:1995, nr 1 (515), s. 57-80; P. Nitecki, Katechizm i jego miejsce
w nauczaniu Kosciota, ,Collectanea Theologica™ 65:1995, nr 2, s. 9-20; J. Krélikowski, Maty
przewodnik po Katechizmie KoSciota Katolickiego, Poznaii 1995 i inne.

" Katechizm Kosciota Katolickiego. Wprowadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995;
W Duchu i prawdzie. Katechizm Kosciota Katolickiego w refleksji i Zyciu, red. Cz. Noworodnik,
M. Zajac, Tarnéw 1997.

12 Katechizm Kosciota Katolickiego. Przestanie moralne, red. J. Nagérny, A. Derdziuk, Lublin
1995; Misterium liturgii w Katechizmie KoSciota Katolickiego (Sympozja VIII), red. J. J. Kopeé,
H. Sobeczko, R. Pierskata. Opole 1995.

13 J. Charytarski, Rzeczywisto$¢ mitosci w Katechizmie KoSciota Katolickiego, Krakéw 1998;
Z. Dymkowski, Wzory osobowe Katechizmu KoSciota Katolickiego w katechezie wspdiczesnej, Plock
- Lublin 1999; F. Draczkowski, Nowa wizja teologii. Ujecie graficzne, Pelplin — Lublin 2000; idem,
Metoda wykresograficzna w katechezie, Pelplin — Lublin 2001.
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KKK stanowi autorytatywne kompendium katolickiej wiary i moralnosci,
ktére ma stuzy¢ pasterzom Kosciola jako narzedzie wypetniania ich misji wobec
wspoélczesnego cziowieka, a takze jest przeznaczony dla wszystkich, dla ludzi
w kazdym wieku, kazdej narodowosci 1 kultury. Przekaz Katechizmu i jego re-
cepcja w poszczegllnych krajach dokonuja si¢ w kontekscie konkretnych uwarun-
kowan spoteczno-kulturowych i spoleczno-religijnych. Mozna przyjaé hipoteze,
ze im wyzsza jest w spoleczenstwie religijno$¢, tym szanse przyjecia oredzia
ewangelicznego zawartego w Katechizmie sa wi¢ksze, a ograniczenia — mniej-
sze. Na niektére uwarunkowania spoteczno-religijne w odniesieniu do spoteczeri-
stwa polskiego wskazemy w niniejszym opracowaniu.

Jako pierwsze nasuwa si¢ pytanie, czy KKK jest znany w spoleczeristwie
polskim i w jakim zakresie? Czy jest czytany i jak czgsto przez Polakéw? Czy
stanowi punkt odniesienia dla ich wiary i praktyki zycia chrzescijariskiego? Na
tego typu pytania mozemy odpowiedzie¢ tylko posrednio.

Wydawnictwo Pallottinum wydalo KKK w 1994 r. Cato$ciowy naktad wyno-
sit 800 tys. egz. Obecnie w fazie korficowej znajduje si¢ drugie, poprawione wy-
danie Katechizmu. Jezeli w Polsce w 1995 r. bylo 12 500 802 gospodarstw
domowych (tworzyly je osoby wspdlnie mieszkajace i utrzymujace si¢)’, to przy-
najmniej co 15 polska rodzina — statystycznie rzecz bioragc — posiada Kate-
chizm. O jego lekturze trudno cokolwiek powiedzie¢ wprost, mozemy wnios-
kowaé jedynie posrednio na podstawie sondazy opinii publicznej dotyczacych
czytelnictwa ksiazek religijnych.

Z sondazy przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego
SAC wynika, ze w 1991 r. 61,5% ankietowanych Polak6éw nie czytalo nic z dzie-
dziny religijnej i 35,6% — przyznalo, ze czyta ,,co§” W 1998 r. czytanie ksia-
zek religijnych deklarowato 34,5% respondentéw: 27,1% mezczyzn i 42,0%
kobiet. W diecezji wloctawskiej w 1997 r. 35,3% badanych deklarowato jaka$ for-
me czytelnictwa ksigzek religijnych i 61,1% — brak kontaktu z ksiazka religing
(3,6% — brak odpowiedzi)b. W sondazu zrealizowanym w maju 1997 r. przed
pielgrzymka Jana Pawta II do Ojczyzny, przez OBOP i Osrodek Sondazy Spo-

4 Kard. J. Ratzinger, Owoc kolegialnej pracy biskupéw, L’ Osservatore Romano” 14:1993,
nr 2, s. 10; J. Ratzinger, Ch. Schonborn, Kleine Hinfiihrung zum Katechismus der katholischen
Kirche, Miinchen — Ziirich — Wien 1993.

'S Gospodarstwo domowe i rodzinne. Polska. Spis ludnosci i mieszkari metodq reprezentacyjng
1995, GUS, Warszawa 1996, s. 89-91.

' J, Géral, K. Klauza, Mass media a religijnos¢ [w:] Religijnos¢ Polakéw 1991, red. L. Adam-
czuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 1993, s. 109; K. Klauza, Mass media a religijnosé¢ [w:] Religijnos¢
Polakow 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 135; W. Piwowarski, Postawy wobec
wiary [w:] Kto wygrat? Kto przegrat? Postawy spoteczno-religijne diecezjan wtoctawskich "97, red.
W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 1997, s. 45.
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tecznych OPINIA, 79% badanych zadeklarowato, ze przynajmniej raz w zyciu
czytalo Pismo §w., 66% — ksigzke¢ o tematyce religijnej, 32 % — jaki§ doku-
ment wydany przez Jana Pawla II (np. list pasterski, oredzie, encyklika); 44% —
regularnie lub nieregularnie czytato prase katolicka"”. W sondazu CBOS z sierp-
nia 2001 r. 65% badanych o§wiadczylo, ze w ciagu ostatnich 30 dni przed bada-
niami nie czytalo zadnej ksigzki (w 1998 r. — 58%). Posiadanie Biblii w domo-
wych ksiggozbiorach zadeklarowato 69% badanych®.

W $wietle przytoczonych danych sondazowych mozna twierdzié, ze najwy-
zej co trzeci Polak czyta ksiazki o tematyce religijnej, KKK prawdopodobnie
znacznie mniej, dla wigkszosci Polakéw jest on ksigzka nieznang. Trudno jest
okresli¢ bezposredni wptyw Katechizmu na §wiadomo$¢ religijng katolikéw w Pol-
sce. Nielatwo tez byloby opisa¢ jego wplyw w naukach teologicznych, w ka-
tolickiej nauce spolecznej i w praktycznym duszpasterstwie (np. homilie, kate-
cheza). Nie mozna kompetentnie okresli¢ rozmiaréw spelnienia si¢ oczekiwan
Jana Pawla II w spoteczeristwie polskim, ze KKK , bedzie mégt staé si¢ skutecz-
nym narz¢dziem dalszego poglebiania wiedzy 1 zaowocuje autentyczng odnowa
duchowg i moralng””. Czy nowy Katechizm okazat si¢ ,,rewolucyjny” i jest ,,nie
tylko termometrem kultury religijnej, ale tez kompasem kultury w ogdle”??

W niniejszych rozwazaniach zajmiemy si¢ KKK jedynie posrednio, opisujac
kontekst spoleczno-kulturowy i spoteczno-religijny, w ktérym Katechizm jest
upowszechniany. Prébujemy okresli€ szanse 1 ograniczenia jego recepcji w kon-
tekscie zmieniajacego si¢ spoleczenstwa polskiego, takze w warunkach podlega-
jace] przeksztalceniom religijnosci Polakéw. Pytajac o adresatéw Katechizmu,
zwrécimy uwage na nastepujace kwestie: wyznanie wiary KoSciola a wierzenia
Polakéw, msza §w. i1 sakramenty, Dekalog 1 inne zasady zycia chrzeScyanskiego,
modlitwa chrzescijariska.

Rozwazajac religijno$é z socjologicznego punktu widzenia, uwzglgdniamy
jedynie jej aspekty spoleczne, nie pretendujac do catoSciowego uje¢cia fenomenu
religijnego. Religijnos¢ badana przez socjologa nie jest wielkoScig statyczna, lecz
ustawicznie zmieniajacg si¢ w zalezno$ci od kontekstu spoteczno-kulturowego.
Socjolog moze przyja¢ z pelnym zrozumieniem poglad Jana Pawta II wypowie-
dziany podczas audiencji generalnej 14 kwietnia 1999 r.: , Jaka postawg przyjmuje
Kosciét wobec réznych form ateizmu oraz ich motywacji ideologicznych? Kosciét

'" Przed przyjazdem Papieia. OBOP i Osrodek Sondazy Spotecznych OPINIA (maj, 1997),
Warszawa 1997, s. 11-12.

B Cata Polska czyta dzieciom? Komunikat z badari CBOS, BS/121/2001, Warszawa 2001, s. 9;
Ksigika w Zyciu codziennym Polakéw. Komunikat z badari CBOS, BS/127/98, Warszawa 1998, s. 10.

¥ L'Osservatore Romano” 14:1993, nr 2, s. 8.

2 J Tischner, J. Zakowski, Tischner czyta Katechizm, Krakéw 1996, s. 7-8.
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nie lekcewazy powaznego studium psychologicznych i socjologicznych skiadni-
kéw religii jako zjawiska, ale stanowczo odrzuca interpretacje religijnosci jako
projekcji ludzkiej psychiki lub wytworu warunkéw spolecznych. Autentyczne
do$wiadczenie religijne nie jest bowiem wyrazem infantylizmu, lecz dojrzalym
1 wielkodusznym przyjeciem Boga, ktéry zaspokaja potrzebe globalnego sensu
zycia i pozwala odpowiedzialnie dziata¢ na rzecz lepszego spoleczenstwa”?, Sce-
nariusz ,,pozegnania si¢ z Bogiem” i ,,zdystansowania si¢ wobec Kosciotéw”,
realizujacy sie w wielu krajach Europy Zachodniej, nie musi wyznacza¢ przemian
w religijno§ci polskiego spoleczenistwa, nawet jezeli nalezy liczy€ si¢ w przyszio-
§ci ze zréznicowaniem odmian i wariantéw zycia religijnego i to w rozmaitych
wymiarach.

2. WYZNANIE WIARY KOSCIOLA
A WIERZENIA POLAKOW

Wiara jest osobowym przylgnigciem calego cziowieka do Boga, ktéry sie
objawia. Ma ona podwdjne odniesienie: do osoby 1 do prawdy. Akt wiary odnosi
sie do prawdy przez zaufanie osobie, ktéra o niej §wiadczy. Wierzymy nie w ko-
go$ innego niz tylko w Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego (KKK 176-178). Nie
wyznajemy trzech Bogéw, ale jednego Boga w trzech Osobach. ,,Osoby Boskie,
nierozdzielne w tym, kim sa, sg takze nierozdzielne w tym, co czynig. W jed-
nym dziataniu Bozym kazda Osoba Boska ukazuje jednak to, co jest Jej wlasne
w Tréjcy, przede wszystkim w Boskich postaniach wcielenia Syna i daru Ducha
Swigtego” (KKK 267). Bég sam stworzyl wszech§wiat w sposéb wolny, bezpo-
$rednio bez zadnej pomocy (KKK 317) oraz czlowieka na swoje podobieristwo
(KKK 380). ,,Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowie-
kiem w jednosci swojej Osoby Boskiej; z tej racji jest On jedynym Posrednikiem
miedzy Bogiem i ludZmi” (KKK 480). ,,Chrystus ma dwie natury, Boska 1 ludz-
ka, nie pomieszane, ale zjednoczone w jednej Osobie Syna Bozego” (KKK 481).
Jezus ofiarowatl si¢ w sposéb dobrowolny dla naszego zbawienia (KKK 620).

»Przez $mier¢ dusza zostaje oddzielona od ciala, ale w zmartwychwstaniu B6g
udzieli naszemu przemienionemu cialu niezniszczalnego zycia, ponownie {aczac
je z dusza. Jak Chrystus zmartwychwstal i zyje na zawsze, tak wszyscy zmar-
twychwstaniemy w dniu ostatecznym” (KKK 1016). ,,Ci, ktérzy umieraja w fa-
sce 1 przyjaZni z Bogiem, ale nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz sa
juz pewni swego zbawienia wiecznego, przechodza po §mierci oczyszczenie, by
uzyskaé §wieto§é konieczng do wejscia do radosci Boga” (KKK 1054). ,,Idac za

2 L’Osservatore Romano” 20:1999, nr 7, s. 50.
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przykfadem Chrystusa, KoSciét uprzedza wiernych o »smutne;j 1 bolesnej rzeczy-
wisto$ci $mierci wiecznej«, nazywanej takze »pieklem«” (KKK 1056). Katechizm
podkresla takze, ze zadanie autentycznej interpretacji stowa Bozego zostalo po-
wierzone Urzedowi Nauczycielskiemu KoSciofa, tj. papiezowi i biskupom pozo-
stajacym z nim w komunii (KKK 100). Pismo §wigte zawiera stowo Boze, a po-
niewaz jest natchnione, jest prawdziwie stowem Bozym (KKK 135).

Akceptacja Credo jest tak wazna dla religii, ze tylko ta jednostka, ktéra za-
akceptowala wszystkie jego elementy, moze by¢ uznana w petni za osobg wie-
rzacg. W praktyce nie kazdy, kto przeczy dogmatom wiary, chce dobrowolnie
zrywacé z religig 1 KoSciolem. Nie zawsze tez zdaje sobie sprawe z tego, ze W sen-
sie §cistym jest heretykiem, przynajmniej heretykiem nie§wiadomym, ,,material-
nym” Artykuly wiary, ktére tworza Credo, sa gwarancja tozsamosci chrzescija-
nina w jego powolaniu. Nie moze on bezpiecznie przezywac swojej wiary bez
odniesienia do podstawowych twierdzennt wyznawanej religii. Warunkiem niemal
przedwst¢pnym wiary jest uznanie istnienia Boga.

Wedlug sondazu Instytutu Statystyki Kosciola Katolickiego SAC z 1998 r.
95,3% badanych wierzyto w Boga lub Sil¢ Wyzsza, 88,7% — w Jezusa Chry-
stusa jako Boga-cziowieka, 72,7% — w wieczng nagrode lub kare, 61,6%
— w istnienie piekta (w 1991 r. odpowiednio: 84,0%, 82,1%, 63,3%, 46,6%).
Przekonanych, ze ze $miercia nie wszystko si¢ koriczy, bylo w 1991 r. — 54,8%
badanych, w 1998 r. — 70,1% (,,$mier¢ jest przej$ciem do zycia w innym §wie-
cie” odpowiednio: 54,9% i 75,4%). W latach 1991-1998 nastapily zmiany idace
w kierunku wzrostu akceptacji niektérych dogmatéw wiary. W tym samym okre-
sie wskaZnik gleboko wierzacych i wierzacych zmniejszyl si¢ o 4,6% 1 wyno-
sit w 1998 r. 85,3%%.

W 1998 1. 16,7% badanych akceptowalo poglad, ze wszystkie wyznania maja
te sama warto$¢, 27,8% — wyznania s3 rézne, ale przywykiem do swojego,
41,9% — wszystkie wyznania zastuguja na szacunek, ale przedkladam swoje nad
inne, 11,2% — tylko moje wyznanie jest prawdziwe, 2,7% — brak odpowiedzi
(w 1991 r. odpowiednio: 16,4%, 38,2%, 32,5%, 10,4%, 2,5%%). Przytoczone po-
wyzej wyniki mozna interpretowaé w rozmaity sposéb, np. twierdzenie ,,tylko
moje wyznanie jest prawdziwe” uznaé za przejaw braku postawy ekumenicznej.

2 E. Jarmoch, Doswiadczenie religijne [w:] Religijnos¢ Polakéw 1991, red. L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz, Warszawa 1993, s. 31-32; idem, Globalne postawy Polakéw wobec religii [w:]
Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 17-18; idem, Doswiad-
czenie religijne (w:) Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 39-
—40; P. Taras, Zycie przyszte czlowieka [w:] Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz,
Warszawa 2001, s. 44-51.

2 M. Olech, Ekumenizm i tolerancja [w:] Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz,
Warszawa 2001, s. 141.
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W catosci wydajg si¢ one §wiadczyé o swoistej pragmatyzacji my$lenia o rdz-
nych wyznaniach i swoistej deprecjacji kryterium ,,prawdziwosci — falszywosci”

W europejskich badaniach nad warto§ciami w latach 1999-2000 stwierdzo-
no, ze 95,7% badanych Polakéw deklarowalo przynalezno$¢ do jakiego$§ wyzna-
nia religijnego (4,3% — nie nalezy). W$réd nalezacych do jakiego$ wyznania
98,4% przyznawalo si¢ do Kosciota rzymskokatolickiego (odpowiednie dane dla
32 krajéw Europy: 72,2%, 58,1%). Zdecydowana wigkszo$¢ badanych wierzyla
w Boga osobowego — 82,7%, co dziesigty w ducha albo sity nadprzyrodzone
— 10,1% 1 tylko nielicznie nie wierzyli an1 w Boga, ani w Sil¢ Wyzsza — 1,7%
lub byli niezdecydowani — 5,4% (w Europie: 40,7%, 33,2%, 15,1%, 10,9%).
W ocenie waznosci wiary w Boga wedlug 10-punktowe;j skali Polacy uzyskali
wskaZnik przecigtny 8,39 1 ustgpowali w Europie jedynie Maltaficzykom (9,19)
i Rumunom (8,63). Podobnie na trzecim miejscu znalezli si¢ Polacy w Europie
wedlug kryterium satysfakcji i sily, jakie czerpig z religii (82,0% badanych). Na
poziomie autodeklaracji 94,4% badanych Polakéw okre§lito siebie jako religijnych
(przecietny wskaZnik dla catej Europy — 66,7%).

Podstawowym skladnikiem wierzeni jest wiara w Boga, ktdrg wyznawalo
97,3% badanych Polakéw (w 1990 r. — 94,7%). Wiar¢ w zycie po $mierci dekla-
rowalo 80,4% respondentéw (w 1990 r. — 62,1%), w istnienie piekla — 65,6%
(w 1990 r. — 36,1%), w niebo — 79,8% (w 1990 r. — 66,9%), w grzech — 90,3%
(w 1990 r. — 83,5%), w reinkarnacje¢ (wedréwke dusz) — 24,6% (w 1990 1.
— 31,8%). W $wietle danych z europejskich badafi nad warto$ciamt w Polsce
w latach 1990~1999 nastapito lekki wzrost aprobaty wierzefi religijnych. Wskaz-
niki wierzefi religijnych w 32 krajach europejskich w latach 1999-2000 ksztatto-
waly si¢ na znacznie nizszym poziomie: wiara w Boga — 77,4%, w zycie po
$mierci — 53,3%, w istnienie piekla — 33,9%, w istnienie nieba — 46,3%,
w istnienie grzechu — 62,1%, w reinkarnacje — 24,1%*.

Wedlug danych Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego w 1999 r. 67,0%
badanych Polakéw deklarowalo wiare w istnienie Boga, 11,5% — wierzy wtedy,
kiedy ma watpliwosci, 6,5% — czasem wierzy, czasem nie wierzy, 8,4% — nie
wierzy w uosobionego Boga, 4,1% — nie wie, czy Bdg istnieje i 2,5% — nie
wierzy w Boga (w 1991 r. odpowiednio: 67,9%, 9,0%, 7,7%, 9,5%, 4,0%, 1,8%).
W 1991 1. 63,3% badanych wierzyto, ze istnieje Bog, ktdry osobiscie zajmuje sig
kazda istotg ludzka, w 1999 r. — 59,5%. W 1999 r. 13,2% badanych okreslito

% L, Halman, The European Values Study: a Third Wave. Source Book of the 1999/2000
European Values Study Surveys, Tilburg 2001, s. 74-96. W europejskich badaniach nad wartosciami
1999 r. 12,8% Polakéw przyznawalo, ze posiada przedmioty przynoszace szczgscie, jak maskotka
czy talizman (w Europie — 19,0%). Wsréd os6b noszacych te przedmioty tylko mniejszo$¢
wierzyla, ze przynosza one szczescie (s. 100-101).
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siebie jako gleboko wierzacych, 82,0% — jako wierzacych, 3,8% — jako nie-
wierzacych 1 1,0% — jako niezdecydowanych.

W 1999 r. wiar¢ w zycie po Smierci deklarowali Polacy w nastepujacy spo-
s6b: zdecydowanie tak — 30,8%, raczej tak — 32,0%, raczej nie — 13,2%, zde-
cydowanie nie — 6,7%, trudno powiedzie¢ — 17,3% (w 1991 r. odpowiednio:
32,8%, 30,1%, 12,5%, 8,6%, 16,0%); w niebo w 1999 r. — 29,7%, 31,8%, 13,3 %,
1,7%, 17,6% (w 1991 r. — 33,3%, 33,1%, 11,3%, 8,7%, 13,5%); w istnienie pie-
kta w 1999 r. — 24,8%, 25,7%, 19,5%, 9,9%, 20,1% (w 1991 r. — 18,4%, 27,1%,
20,2%, 19,3%, 15,1%); w cuda religijne w 1999 r. — 20,7%, 30,5%, 18,5%,
10,5%, 19,8% (w 1991 r. — 17,5%, 26,7%, 19,6%, 17,8%, 18,5%).

Badani w 1999 r. Polacy ustosunkowali si¢ do Biblii w nast¢pujacy sposéb:
Biblia jest prawdziwym stowem Bozym i jej tre§¢ nalezy odczytywaé dostownie
— 25,8%; to prawda, ze Biblia jest oparta na stowie Bozym, ale nie wszystko
w niej nalezy odczytywac¢ dostownie — 37,9%; Biblia jest starg ksi¢ga zawiera-
jaca opowiesci, legendy, historie 1 nauki moralne spisane przez czlowieka —
18,7%; to pytanie nie dotyczy respondenta — 3,5%; trudno powiedzie¢ — 14,1%
(w 1991 r. odpowiednio: 31,6%, 30,0%, 18,8%, 2,8%, 16,7%). W §wietle Polskie-
go Generalnego Sondazu Spolecznego wierzenia religijne w latach 1991-1999
utrzymywaly si¢ na wzglednie stalym poziomie, a w niektérych kwestiach ich ak-
ceptacja nawet nieznacznie wzrosta (np. wiara w cuda religijne i w istnienie pie-
kia). Tylko 13,0% badanych w 1999 r. dostrzeglo w swoim dotychczasowym zyciu
zmiany w odniesieniu do religii (w 1991 r. — 17,7%)%.

Wysokie wskazniki autodeklaracji wiary i1 wierzef konstatuje si¢ w sondazach
CBOS. W 1997 r. 14% badanych uznawalo siebie za glgboko wierzacych, 81%
— za wierzacych, 4% — za raczej niewierzacych, 1% — za calkowicie niewie-
rzacych (w pazdzierniku 1999 r. odpowiednio: 10,8%, 84,5%, 2,8%, 1,9%; w grud-
niu 1999 r. — 11,9%, 85,2%, 1,9%, 1,0%; w paidzierniku 2001 r. — 10,2%,
84,3%, 2,7%, 2,1% oraz 0,2% — trudno powiedzie¢, 0,4% — odmowa odpowie-
dzi)®. Prawie dwie trzecie Polakéw wierzylo w Boga i nie miato zadnych watpli-
wosci co do jego istnienia (61% badanych). Jedna czwarta respondentéw miata
niekiedy chwile zwatpienia, ale og6lnie nie wplywalo to na ich prze§wiadczenie,
ze s3 osobami wierzacymi (25%). Co dwudziesty ankietowany nie byl pewny swej
wiary (5%), co siedemnasty deklarowal, ze nie wierzy w uosobionego Boga, lecz

B Informacje uzyskane od B. Cichomskiego, T. Jerzyniskiego i M. Zielifiskiego z Instytutu
Studiéw Spotecznych UW.

% Aktualne problemy i wydarzenia (113). Komunikat z badari CBOS (do uiytku wewngtrznego),
Warszawa 1999, s. 21; Aktualne problemy | wydarzenia (115). Komunikat z badari CBOS (do uZytku
wewnetrznego), Warszawa 1999, s. 22; Akwualne problemy i wydarzenia (137). Komunikat z badan
CBOS (do uzytku wewnetrznego), Warszawa 2001, s. 11.
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jedynie w Site Wyzsza (6%). W latach 1992-1999 autodeklaracje dotyczace in-
tensywno$ci wiary byly bardzo stabilne?.

W sondazu CBOS z 2000 r. 56,7% badanych okreslito siebie jako wierzacych
i stosujacych si¢ do wskazan Kosciota, 39,6% — jako wierzacych na swoj spo-
s6b, 1,3% — jako niezdecydowanych, niepotrafigcych okreslié, czy sa wierzacy-
mi, czy nie, 0,7% — jako niewierzacych 1 nieinteresujgcych sie tymi sprawami,
0,4% — jako niewierzacych ze wzgledu na btednos$¢ nauk Kosciola, 0,5% — inne
odpowiedzi, 0,7% — trudno powiedzie¢ lub odmowa odpowiedzi. Identyfikacje
religijng akcentujacg wi¢z z KoSciolem (,,jestem wierzacy i stosuje sie do wska-
zan Kosciola) czeéciej przejawiali mieszkaricy wsi, osoby o nizszym poziomie
wyksztalcenia i starsze wiekiem?.

Pomimo wysokiego wskaznika odsetka Polakéw prze§wiadczonych o istnie-
niu Boga, wskaZniki rzeczywistych wierzen odbiegaja nieco od tych nakazanych
przez KKK. S3 to wierzacy ,,nie catkowicie” lub katolicy selektywni, wybidrczy.
W 1997 r. Polacy deklarowali w nastgpujacy sposdb swoje wierzenia religijne: wie-
rz¢ w to, ze dobro wczesniej czy pdzniej zawsze zwyci¢za nad zlem — 81% ba-
danych, w Sad Ostateczny — 77%, ze czlowiek ma duszg nieSmiertelng — 76%,
w niebo — 72%, w zycie pozagrobowe — 71%, w to, ze rodzimy si¢ obcigzeni
grzechem pierworodnym — 70%, w przeznaczenie, istnienie dobrego lub zlego
losu — 70%, w zmartwychwstanie zmartych — 67%, w cuda, ktérych nie moz-
na wyjasni¢ za pomoca ludzkiej wiedzy — 60%, w piekto — 59%, w wedrowke
dusz (reinkarnacj¢) — 34%, w to, ze zwierzeta maja dusz¢ — 30%. Co piaty
badany nie wierzyl w zycie pozagrobowe, w niebo, w istnienie grzechu pierwo-
rodnego, co czwarty — w zmartwychwstanie zmarlych i w istnienie piekia®.

W pazdzierniku 2001 r. respondenci CBOS odpowiadali na pytanie, czy Smieré
koficzy nasze zycie, czy tez jest jeszcze co$ po $mierci. Wedtug 14,5% ankieto-
wanych nic nie ma po $mierci, wedtug 68,5% — jest jeszcze co§ po S$mierci
(17,0% — trudno powiedzie€); 18,2% badanych niepokoi si¢ bardzo, ze nie do-
stapi zbawienia, ze B6g im nie przebaczy, 30,5% — troche si¢ niepokoi, 16,9%
— niewiele, 32,8% — wcale, 1,8% — trudno powiedzie¢; 23,8% — niepokoi
si¢ bardzo tym, ze umrze bez przyjecia sakramentu, nie w stanie laski, 30,6%

7 Wiara Polakéw. Komunikat z badari CBOS, BS/65/65/97, Warszawa 1997, s. 2-3; B. Ro-
guska, B. Wciérka, Religijnos¢ i stosunek do Kosciota (w:] Nowa rzeczywistosé. Oceny i opinie
1989-1999, red. K. Zagérski, M. Strzeszewski, Warszawa 2000, s. 185.

% B. Wcibrka, Religijnos¢ Polakow na przetomie wiekéw. Komunikat z badari CBOS, BS/53/
2001, Warszawa 2001, s. 10-12.

» Wiara Polakéw, s. 5.
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— troche si¢ niepokoi, 16,7% — niewiele, 27,9% — wcale, 0,9% — trudno po-
wiedziec®.

Mlodziez szkét Srednich i studenci, badani w skali catego kraju przez Instytut
Statystyki Kosciola Katolickiego SAC w 1988 r., deklarowali nastepujace posta-
wy wobec religii: gleboko wierzacy — 17,9%, wierzacy — 61,8%, niezdecydo-
wany, ale przywiazany do tradycji religijnej — 15,3%, obojetny — 2,4%, niewie-
rzacy — 2,4%, nieudzielajacy odpowiedzi — 0,2%. Powt6rzony w 1998 r. sondaz
ogéinopolski dostarczyl danych empirycznych wskazujacych na ostabienie glo-
balnych postaw wobec religii (odpowiednio: 10,1%, 57,7%, 21,8%, 7,3%, 2,4%,
0,7%). Wskaznik wierzacych w okresie 10 lat zmniejszy? sie 0 11,9%. W 1988 r.
81,1% respondentdw uznawatlo, ze istnieje Sita wyzsza od czlowieka, ktéra rza-
dzi $wiatem, 58,1% badanych zadeklarowalo wiare w Boga Osobowego, 78,1%
— w Boga Stwoérce Swiata, 69,9% — w Boga Stworcg cztowieka, 71,7% — w Tréj-
ce §w., 83,7% — w Jezusa Chrystusa, ktéry stal si¢ cziowiekiem i umarl na
krzyzu za zbawienie wszystkich ludzi, 67,7% — w wieczna nagrod¢ lub kare po
$mierci, 51,3% — w istnienie piekla. W powtarzanych w 1998 r. badaniach uzy-
skano nieco nizsze wskazniki aprobaty dogmatéw wiary: wiara w Boga osobo-
wego — 53,8% badanych, w Tréjce Swigta — 70,4%, w Boga Stwérce $wiata
— 68,3%, w Boga Stworce czlowieka — 64,1%, w Chrystusa jako Boga (Syn
Bozy) lub Boga-Czlowieka — 83,1%, w Chrystusa jako Odkupiciela na krzyzu
— 72,2%, w zmartwychwstanie ludzi — 67,9% (ludzie zmartwychwstang z du-
szg 1 cialem — 27,0%; beda zy¢ tylko dusze ludzkie — 40,9%), w nagrod¢ lub
kare po §mierci — 61,9%, w istnienie piekla — 56,4%. W latach 1988-1998 zmniej-
szyly si¢ wskaZniki akceptacji analizowanych prawd wiary, z wyjatkiem wiary w ist-
nienie piekla®.

W calej zbiorowoséci mtodziezy archidiecezji t6dzkiej w 2000 r. 7,8% bada-
nych deklarowalo sie jako gleboko wierzacy, 56,8% — jako wierzacy, 22,4%
— jako niezdecydowani, ale przywiazani do tradycji religijnej, 8,5% — jako
obojetni, 3,8% — jako niewierzacy, 0,8% — nieudzielajacy odpowiedzi; 85,4%
badanych uznawalo istnienie Boga, 4,8% — negowalo i1 9,2% — nie bylo zdecy-
dowanych (0,6% — brak odpowiedzi); 7,0% badanych uznato, ze Bég, ma wy-
laczny wplyw na losy cztowieka, 15,5% — ze wylacznie czlowiek, 64,4% — ze
zaréwno Bég, jak i czlowiek, 5,2% — ze kto§ lub co$ innego, 6,7% — niema-
jacy wyraznego pogladu na ten temat i 1,2% — nieudzielajacy odpowiedzi. Je-
zeli potaczy¢ tych, ktérzy uwazaja, ze B6g wylacznie wplywa na losy innych

¥ Aktualne problemy i wydarzenia (136). Komunikat z badari CBOS (do uzytku wewnetrznego),
Warszawa 2001, s. 11-12.

W'S. Zargba, Dynamika swiadomosci religijno-moralnej mtodzieiy w warunkach przemian
ustrojowych w Polsce (1988-1998), Warszawa 2000 (mps pracy doktorskiej), s. 212-232.
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ludzi, 1 tych, ktérzy dostrzegaja wspéiudzial Boga w kierowaniu losem ludzi,
wéwczas otrzymujemy wskaZnik 71,4% uznajacych zwigzek dzialalnosci Boga
z codzienno$cig ludzi. Prawdopodobnie wskaZnik tych, ktérzy uznaja Boga jako
Osobg, jest jeszcze nizszy.

W calej zbiorowoSci mtodziezy archidiecezji 16dzkiej 64,2% badanych wie-
rzyto w Tréjce Swieta, 67,3% — w Boga Stwérce $wiata, 61,5% — w Boga Stwoérce
czlowieka, 72,5% — w zmartwychwstanie Chrystusa, 77,2% — w nie$miertel-
no$¢ duszy, 37,0% — w zmartwychwstanie ciat, 59,0% — w karg i nagrode po
$mierci, 54,2% — w istnienie piekia. WskazZnik przeci¢tny aprobaty 8 dogma-
téw katolickich wynosit 61,6% (12,8% — dezaprobata, 22,3% — niezdecydowa-
nie, 3,3% — brak odpowiedzi)*%

Badania socjologiczne z lat dziewi¢édziesiagtych wskazywaly na stosunkowo
znaczng stabilno$¢ autodeklaracji wiary, chociaz wyniki sondazy opinii publicz-
nej nie byly w pelni zgodne. Mozna przyjaé, ze okoto 90% dorostych Polakéw
deklaruje jaka$ forme wiary religijnej, wyraZnie mniej w Srodowiskach mlodzie-
zowych (70%—-80%)*. Ateizm w dalszym ciagu nie jest w modzie. Jezeli nawet
prognozy z poczatku lat dziewigédziesiatych dotyczace nietrwalosci religijnosci
w jej ksztaltach sprzed 1989 r., o spadku znaczenia religijno$ci ,,manifestowane;”
i ,,patriotycznej”, pociggajacym za soba wzrost obojetnosci religijnej, a nawet
ateizmu i nihilizmu praktycznego, nie w pelni weryfikuja si¢, to jednak pewne
przesuni¢cia nawet w najbardziej podstawowych komponentach religijnosci sg juz
dostrzegalne.

Z niezbyt dokladnych ustalei empirycznych wynika, ze okoto 10%-20% Po-
lakéw sktonnych jest zaakceptowaé nieosobowa natur¢ Boga, wsréd mlodziezy
jest ich znacznie wigcej (30%—40%). Socjologia empiryczna w Polsce tylko mar-
ginesowo zajmowala si¢ ideg Boga i wyobrazeniami o Bogu. Tradycyjne wyobra-
zenia Boga nie pasujg juz w pelni do wspélczesnej rzeczywistoSci. Wielu ludzi
odrzuca wyobrazenie Boga absolutnie transcendentnego. ,,B6g przestat by¢ uwa-
zany za bezposrednia i kontrolujaca przyczyne wszystkiego, co dzieje si¢ w zy-
ciu naturalnym, spolecznym i psychologicznym. B6g nie jest juz wszechmocng
i wszedzie obecng istota, ktéra bezposrednio wptywa na dzieje §wiata i losy lu-

32 J, Marianiski, Globalne postawy mtodzieiy wobec religii (w druku).

3 Znaczne rozbiezno$ci we wskaznikach postaw prowierzeniowych ujawniaja badania so-
cjologiczne realizowane w wybranych §rodowiskach spotecznych. W zbiorowosci 208 0s6b
z Warszawy i okolic, badanych w latach 1993-1995, bedacych w wieku 21-62 lat, 47,6% okreSlito
siebie jako wierzacych i praktykujacych, 42,8% jako wierzacych niepraktykujacych oraz 9,6% —
jako niewierzacych; A. Kwak, Rozwdd a separacja w opinii kobiet i mezczyzn [w:] Rodzina
wspotczesna, red. M. Ziemska, Warszawa 1999, s. 180.
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dzi oraz bezposrednio decyduje o ich zdrowiu i chorobie. B6g nie interweniuje
juz bezposrednio, a juz na pewno nie dlatego, ze jest despota czy dla kaprysu.
Z empirycznego punktu widzenia, tj. zgodnie z do§wiadczeniami wspétczesnych
ludzi, takie metafory, jak »Opatrzno§é« czy »ingerencja Boga« utozsamia sie
z absolutng transcendencjg Boga, ktdrg ci ludzie catkowicie odrzucaja”.

Symbol wiary (Credo) powinien by¢ przekazywany w nauczaniu Ko$ciota
w calej swej integralnosci, bez okaleczenia, zafalszowania czy zubozenia. Fak-
tycznie propagowany model wiary religijnej cz¢sto nie stanowi adekwatnego od-
zwierciedlenia wszystkich tresci modelu ogélnego (oficjalnego). W zaleznosci od
szczegétowych sytuacji uwzglednia si¢ wigkszo$¢ lub tylko czgséé tych tresci.
Jedne z nich upowszechnia sie z wyjatkowg intensywnoscia, inne akcentuje sie
mniej wyraZnie lub catkowicie pomija. Postawy ludzi wobec dogmatéw wiary sg
réwniez zréznicowane: od wiary poglebionej i umocnionej, poprzez wiare czg-
§ciowg (selektywne postawy wobec wiary), az do indyferentyzmu 1 niewiary.
Ksztaltuja sie one w procesie socjalizacji i wychowania, w kulturowym kontek-
Scie okreslonego spoleczenstwa.

Wiele wskazuje na to, ze zjawisko dystansowania si¢ od koscielnie okre§lo-
nej religijnoSci prowadzi nie tyle do uksztattowania si¢ nowej 1 bardziej zindy-
widualizowane;j religijno$ci, lecz jest po prostu deficytem religijno$ci koScielne;
(zwykla negacja, bez dalszych konsekwencji). W przyszto$ci mogg nabiera spo-
lecznego znaczenia postawy religijne o charakterze synkretycznym. Bierze si¢
wowczas troche tresci z chrzescijaistwa, troche z innych religii i ideologii, do-
daje si¢ do tego troche¢ wilasnych pomysiéw. Taka religijno$¢ na wiasny sposéb,
a la carte, Bastelreligion, wedlug wlasnej rezyserii, rozwija si¢ w krajach zachod-
nich. Czasem nazywa si¢ jg religijnoScia postmodernistyczng lub religijnoscia
~majsterkowicza”. Poglebiajacy si¢ pluralizm spoteczno-kulturowy pozwala kaz-
demu wybraé swoje wierzenia religijne.

Wydaje sie, Ze powoli narasta rozbiezno§¢ pomiedzy doktryng chrze$cijariskg
a §wiadomo§cia religijng wspéiczesnych Polakéw. Stosowany jezyk, koscielne
symbole, tradycyjne metody i sposoby dzialania docieraja do mentalnosci tylko
czesci wierzacych. Czlowiek wspélczesny nie tyle oczekuje nowych dogmatéw,
nowych katechizméw, lecz raczej nowego stylu ewangelizowania, ktéry pozwoli
lepiej zrozumie¢ podstawowe tresci wiary i zintegrowaé je z wlasnym zyciem.
Pytanie zasadnicze brzmi: jaka orientacj¢ daje mi wiara konkretnie, w moim

¥ J. van der Ven, Wspdtczesne kontestacje chrzescijaristwa. Sekularyzacja czy desekularyzacja?
[w:] Chrzescijaristwo jutra. Materialy 1l Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej,
Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I. S. Ledwon, J. Maste;j,
Lublin 2001, s. 195.
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codziennym zyciu®. Tresci dogmatyczne wydaja si¢ mniej istotne, a przynajmnie;
niewiele ewokuja w umyslach czgsci katolikéw polskich. Daleko jest jednak do
swoistej kultury nieobecnosci transcendencji, nawet jezeli decyzje wielu Polakéw
na zycie wedlug wiary i w wierze nie maja charakteru totalnego, obejmujacego
caly projekt zycia.

Credo jako reguta wiary dla wielu katolikéw funkcjonuje raczej ,,na papie-
rze”, centralne treSci wiary chrzescijanskiej s nieznane lub kwestionowane, nie-
kiedy ignorowane. Wielu chrzescijan przypisuje sobie prawo okreslania tego,
w co majg wierzyé, nie pytajac o to, co méwi na ten temat KKK. Obok oficjal-
nego wyznania wiary wystepuje prywatne, indywidualne ,,credo” poszczeg6lnych
jednostek. Zwlaszcza w sprawach moralnych wierni chcg podejmowac decyzje
wedtug wlasnych pogladéw, wedlug wiasnego sumienia. Poszukuje si¢ tego, co
pasuje do naszych wlasnych wyobrazen, wszystko inne jest ignorowane (chrzes-
cijafistwo ,,wybidrcze”). Stala si¢ juz prawie normalnoscig cz¢Sciowa identyfika-
cja z Kosciotem 1 jego nauka, cz¢sciowe uczestnictwo w zyciu Kosciota wedltug
kryteriéw indywidualnych (wedtug wlasnych gustow). Wspdlnoty chrzeScyariskie
latwiej jest opisywaé wedlug kategorii terytorialnych 1 strukturalnych (np. para-
fie, diecezje) niz wedlug kryteriéw wiary (wspdlnota wiary).

Wzrasta dystans miedzy tym, co hierarchia koScielna przekazuje wiernym
w spos6b normatywny, a tym, w co oni faktycznie wierzg i jak zyja. W warun-
kach wzrastajacego pluralizmu spoleczno-kulturowego i strukturalnej indywi-
dualizacji nie tyle szerzy si¢ ateizm, co katolicyzm selektywny. Kazdy moze
wedlug wlasnego uznania wybiera¢ i kompilowa¢ swojg wlasng religijnos¢. Moz-
liwosci wyboru ulegaja radykalizacji, poniewaz tylko mniejszo$¢ Polakéw uznaje
teze o jedynie prawdziwej religii. KKK jest z pewno$cig w jakim$ sensie punk-
tem odniesienia dla wigkszosci Polakéw (nawet jezeli nie zawsze znajg go z wla-
snych lektur), ale nie punktem stalym, poza ktéry nie wolno wykraczac.

Wielu wierzacych nie odczuwa oporéw, by do swojego systemu chrzescijan-
skiego wlaczy¢ tezy o zupelnie innej proweniencji (np. teze o reinkarnacji). Rze-
czywiste wierzenia religijne przesuwajg sic w obszar pewnej nieokre§lonosci.
Wiara przeplata si¢ ze zwatpieniem, pewno$¢ z niepewno$cia, co — przynajmuniej
posrednio — sprzyja subiektywizacji wiary. Szerzy si¢ przekonanie, ze wszyst-
kie religie btadza w ciemnosci albo ze wszystkie ich wypowiedzi s3 symbolami
tego, co jest catkowicie niepoznawalne. Trudno jest dokiadnie okreslié, w jakim
zakresie to, co transcendentne przestaje by¢ punktem odniesienia dla wspdicze-
snych Polakéw.

% Th. Herr, Patient Kirche — Was ist mit der Kirche los? Eine sozialwissenschaftliche
Untersuchung, Paderborn 2001, s. 202-203.
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W modzie nie jest juz tradycyjne i logiczne Credo, lecz niejednorodna mie-
szanka ideowa stworzona na podstawie osobistych preferencji; w modzie nie jest
juz przestrzeganie tradycji, lecz osobiste upodobania, nie potencjat prawdy, lecz
pomoc w konkretnych sytuacjach zyciowych, nie obowigzujace dogmaty, lecz
przezycie religijne. Koscioly, ich wyznania i ich przekonanie, ze prowadza do
prawdy, natrafiaja na brak zaufania. Na przypominajaca miksture religi¢ czaséw
postmodernizmu sktada si¢ niewielka ilo§¢ mitoSci bliZniego i duza doza mito-
§ci do zwierzat, nieco wedréwki dusz, duza porcja psychologii i parapsycholo-
gii, z domieszka ezoteryki, a wszystko dopelnia idylla bozonarodzeniowa i spo-
ra doza krytyki Kosciota. Kwestia, czy wszystko to w ogéle pasuje do siebie, nie
stanowi tu problemu, racjonalne wyjasnienie ustapito na rzecz radosnego irracjo-
nalizmu”*, Tego rodzaju charakterystyka religijnosci ludzi wspétczesnych epoki
postmodernizmu nie da si¢ w petni odnie$¢ do katolikéw polskich czy szerzej do
spoleczenistwa polskiego, ale pewne symptomy tego procesu s3 juz obserwowal-
ne w naszym kraju. Wzrasta 1 u nas zainteresowanie literaturg ezoteryczna, a wie-
le ksiegari ma specjalne stoiska z tg literatura.

Dokonujace si¢ przeksztalcenia w sferze wiary religijnej Polakéw majg nie
tylko negatywny wymiar. Religijno$¢ ,,dziedziczona” powoli przeksztalca si¢
w religijno$¢ z wyboru. Jest to religjno§¢ nie w petni spdjna, cz¢sto selektywna
i wybidrcza. Proces ten jest przejawem indywidualizacji 1 subiektywizacji wia-
ry, by¢ moze takze przejawem ogdélniejszego procesu utraty przez wspoiczesnych
spéjnosci w postrzeganiu §wiata i siebie. Chrzedcijariski system wartoSci, norm
i wzoréw zachowan charakteryzuje si¢ pewng opozycyjnoscia wobec trendow
w sferze postaw i zachowari powodowanych modernizacja spoteczng (nowocze-
sne lub ponowoczesne spoteczernistwo).

3. MSZA SW. I SAKRAMENTY

»Niedziela, »dziefi Panski«, jest gtéwnym dniem celebracji Eucharystii, po-
niewaz jest to dzieri Zmartwychwstania. Niedziela jest w pelnym znaczeniu tego
stowa dniem zgromadzenia liturgicznego, dniem rodziny chrzescijafiskiej, dniem
rado$ci i odpoczynku po pracy” (KKK 1193). ,Przykazanie koscielne okresla
1 precyzuje prawo Pariskie: »W niedziele oraz w inne dni §wiateczne nakazane

% P. Neuner, Psychospoteczne i polityczne uwarunkowania chrzescijaristwa dzis [w:] Chrzes-
cijaristwo jutra. Materiaty Il Miedzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej. Lublin, 18—
=21 wrzesnia 2001, red. M. Rusecki, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, I. S. Ledwori, J. Mastej, Lublin
2001, s. 261.
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wierni sg zobowigzani uczestniczy¢ we Mszy §wietej«” ,Nakazowi uczestnicze-
nia we Mszy §wigtej czyni zado$¢ ten, kto bierze w niej udzial, gdziekolwiek jest
odprawiana w obrzadku katolickim, badZ w sam dzieri §wiateczny, badz tez wie-
czorem dnia poprzedzajacego” (KKK 2180). ,,Eucharystia niedzielna uzasadnia
i potwierdza cale dzialanie chrzedcijaiskie. Dlatego wierni s3 zobowigzani do
uczestniczenia w Eucharystii w dni nakazane, chyba ze sg usprawiedliwieni dla
waznego powodu (np. choroba, pielegnacja niemowlat) lub tez otrzymali dyspense
od ich wiasnego pasterza. Ci, ktérzy dobrowolnie zaniedbujg ten obowigzek, po-
pelniaja grzech cigzki” (KKK 2181).

Z socjologicznego punktu widzenia uczestniczenie we mszy §w. jest jedng
z najwazniejszych praktyk religijnych. Praktyki religijne jako zachowania (czyn-
nosci) religijne nakazane lub zalecane przez Kos$ci6ét obejmuja szeroki zakres
uczestnictwa. Dziela si¢ one na praktyki obowigzkowe (powtarzane i jednorazo-
we) 1 praktyki nadobowigzkowe (pobozne). Ucz¢szczania na msz¢ §w. nie nale-
zy utozsamiaé z wiarg religijng, jednak zaniedbywanie udzialu w niedzielnej Eu-
charystii wydaje si¢ czulym barometrem, ktory moze wskazywaé posrednio na
zmian¢ §wiadomosci religijnej katolikéw. Ponizej om6éwimy wybrane wyniki son-
dazy opinii publicznej, ilustrujace stan i dynamike praktyk niedzielnych w spo-
leczenstwie polskim.

Wedlug danych Polskiego Generalnego Sondazu Spolecznego z 1999 1. 35,5%
badanych Polakéw uczestniczylo raz w tygodniu w mszach lub nabozeristwach,
dwa lub trzy razy w miesigcu — 23,0%, raz w miesiacu — 9,3%, kilka razy
w roku — 23,2%, rzadziej niz raz w roku — 4,5%, nigdy — 3,8%, trudno po-
wiedzie¢ — 0,6% (w 1991 r. odpowiednio: 38,9%, 30,2%, 8,7%, 16,4%, 3,0%,
2,9%, 0,0%)*". Uczestnictwo we mszach niedzielnych lub nabozeristwach przy-
najmniej raz w miesigcu zmniejszylo sie w spoleczenistwie polskich w latach
1991-1999 o 10,0%.

Dane z sondazy CBOS z korica lat osiemdziesigtych i w latach dziewigédzie-
siatych wskazywaly na znaczng stabilno$¢ autoidentyfikacji wiary i praktyk re-
ligijnych. Odnotowane przez badaczy trendéw w religijnosci jej umocnienie w ok-
resie przetomu 1989 r. utrzymywato si¢ do korica ostatniej dekady XX wieku.
W marcu 1997 1. 7% badanych dorostych Polakéw deklarowalo, ze uczestniczy
w praktykach religijnych, takich jak: msze, nabozeristwa czy spotkania religijne,
zazwyczaj kilka razy w tygodniu, 51% — raz w tygodniu, 13% — kilka razy
w miesigcu, 23% — kilka razy w roku i 7% — w ogo6le nie uczestniczy. Wedlug
srednich wskaznikéw za 2000 r. 6% badanych uczestniczyto w praktykach reli-

¥ Dane uzyskane od B. Cichomskiego, T. Jerzyriskiego i M. Zieliriskiego z Instytutu Studiéw
Spotecznych UW.
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gijnych kilka razy w tygodniu, 52% — raz w tygodniu, 16% — przecigtnie je-
den lub dwa razy w miesigcu, 18% — kilka razy w roku, 8% — w ogdle nie
uczestniczy®.

,,Og6blnie mozna wigc uznaé, ze trzy czwarte dorostych Polakéw to ludzie
wierzacy i praktykujacy systematycznie, przynajmniej raz w tygodniu, lub nie-
regularnie — jeden, dwa razy w miesiacu. Prawie jedna czwarta spoleczenstwa
jednak — mimo deklaracji wiary — praktycznie pozostaje poza oddzialywaniem
Koéciola™®., W sondazu CBOS z pazdziernika 2001 r. 6,1% badanych deklaro-
walo, ze uczestniczy zazwyczaj kilka razy w tygodniu w praktykach religijnych.
49,8% — raz w tygodniu, 17,3% — przecietnie jeden lub dwa razy w miesiacu,
19,2% — kilka razy w roku, 7,1% — w ogéle nie uczestniczy, 0,4% — odmowa
odpowiedzi®.

W europejskich badaniach nad wartoSciami 78,2% Polakéw deklarowato
uczestnictwo w praktykach religijnych przynajmniej raz w miesiacu, 16,6% —
w szczegblnych okoliczno$ciach i 5,2% — brak uczestnictwa (w Europie odpo-
wiednio: 31,6%, 38,8%, 29,5%). W dzieciistwie (w wieku 12 lat) az 97,3% ba-
danych brato udzial w nabozeristwach przynajmniej raz w miesigcu (w Europie
— 56,5%). Polacy szczeg6lnie wysoko oceniali wazno§¢ tzw. rytualéw przejécia:
chrzest — 96,2% badanych, §lub koscielny — 94,7%, pogrzeb religijny — 96,1%
(w calej Europie odpowiednio: 74,9%, 73,6%, 82,3%)".

W sondazu OBOP i Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA z maja 1997 r.
respondenci okre§lili w nastgpujacy sposdb swoje uczestnictwo we mszy §w. nie-
dzielnej: w kazda niedziele i §wieto — 37%, prawie w kazdg niedziele — 21%,
jeden lub dwa razy w miesiacu — 13%, tylko w wielkie §wigta — 15%, tylko
z okazji §lubu lub pogrzebu — 7%, w ogéle nie chodz¢ — 6%, trudno powie-
dzie¢ — 1%*.

Na wysoki poziom praktyk niedzielnych i ich stabilizacj¢ w latach dziewi¢é-
dziesiatych wskazuja dwa sondaze ogdlnopolskie zrealizowane przez Instytut Sta-
tystyki Kosciota katolickiego SAC oraz w kilku diecezjach. Dane empiryczne dla
diecezji wloctawskiej (1997 r.), archidiecezji katowickiej (1998 r.), archidiecezji
l6dzkiej (2000 r.) i dla calego kraju zawiera tabela 1. Respondenci udzielali od-

% B. Wcibrka, Religijnosé Polakéw, s. 2—4, T, Wiara Polakéw, s. 4.

¥ B. Roguska, B. Wciérka, op. cit., s. 186.

© Aktualne problemy i wydarzenia (137). Komunikat z badari CBOS (do uZytku wewnetrznego),
Warszawa 2001, s. 22.

4 L. Halman, op. cit., s. 78-80.

2 Przed przyjazdem Papieia. Komunikat z badari OBOP i OSrodka SondaZy Spotecznych
OPINIA (maj, 1997), Warszawa 1997, s. 10-11.



284 JANUSZ MARIANSKI

powiedzi na pytanie: ,,Prosz¢ powiedziec, jak czesto chodzil(a) Pan(i) na msze

$w. w ciaggu ostatniego roku?”

Diecezja Archi- Archi-
Ny . diecezja S Polska Polska
Czgstotliwosé uczestnictwa wloc- diecezja
kato- ) 1991 1998
lawska . lédzka
wicka
W kazda niedziele lub czesciej 25,7 394 28,1 378 45,1
Prawie w kazda niedzielg 29,8 22,6 24,8 25,7 22,9
1-2 razy w miesigcu 21,2 14,1 19,5 17,1 11,4
Tylko w wielkie Swigta 14,1 13,8 15,5 11,5 10,1
Rzadziej 4,6 4,1 54 48 4,5
Nigdy 3,0 4,7 5,6 — 48
Brak danych 1,5 1,3 1,2 31 1,2
Ogétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Tab. 1. Uczestnictwo we mszy $w. niedzielnej (dane w %)*

Wskaznik ucz¢szczajacych do kosciota w kazdg lub prawie w kazdg niedzie-
le¢ wynosit w diecezji wloclawskiej 55,5%, w archidiecezji katowickiej — 62,0%,
1 w archidiecezji 16dzkiej — 52,9%. WskaZznik uczgszczajacych do kosciota w kaz-
da lub prawie w kazda niedzielg wynosit w 1991 r. w skali catego kraju 63,5%,
w 1998 r. — 68,0% (réznica 4,5%). Natomiast wskaznik oséb uczeszczajacych
rzadziej niz kilka razy w roku lub w ogéle nieuczeszczajacych wynosit odpowied-
nio: 4,8% 1 9,3%. W latach 1991-1998 zmniejszyl si¢ wyraZnie wskaZnik uczg¢sz-
czajacych 1-2 razy w miesigcu do kosciofa o 5,7% i nieznacznie tzw. katolikow
Swiatecznych (,,kilka razy w roku”) — o 1,4%. Jezeli wigc w skali globalnej nie
zaznaczyly si¢ wyraZzne zmiany w zbiorowosci praktykujacych, to w ich struktu-
rze nastapily lekkie przesuniecia w kierunku zwickszenia sie liczebno$ci dwéch
kategorii: praktykujacych systematycznie i w ogéle niepraktykujacych, kosztem
zbiorowosci katolikéw praktykujacych nieregularnie. Nastepne lata pokaza, w ja-
kim stopniu ta tendencja ma cechy trwatosci.

“ W. Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne [w:] Kto wygrat? Kto przegrat? Postawy
spoteczno-religijne diecezjan wloctawskich '97, red. W. Zdaniewicz. T. Zembrzuski, Warszawa 1997,
s. 53; tenze, Zachowania religijno-moralne [w:) Postawy spoleczno-religijne mieszkaricow archi-
diecezji katowickiej, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Katowice 1999, s. 25; J. Mariariski,
Niedzielne i wielkanocne praktyki religijne [w:] Religijnos¢ Polakéw 1991-1998, red. W. Zdaniewicz,
Warszawa 2001, s. 86-87; W. Piwowarski, Praktyki religijne (w druku).
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Sondaz ogélnopolski CBOS z 1998 r. pozwolit ustali¢ nastepujaca czestotli-
wos¢ uczestnictwa miodziezy polskiej w praktykach religijnych, takich jak msze
nabozenstwa lub spotkania religijne: kilka razy w tygodniu — 7,1%, raz w tygo-
dniu — 50,1%, przecigtnie jeden lub dwa razy w miesigcu — 11,2%, kilka razy
w roku — 17,7%, w ogole nie uczestniczy — 13,4%, trudno powiedzie¢ lub brak
odpowiedzi — 0,4%. Poziom praktyk religijnych miodziezy byt zblizony do tego,
jaki prezentowaly matki (odpowiednio: 10,0%, 49,4%, 10,4%, 15,1%, 5,9%, 7,0%
i1 2,3% — brak matki) oraz wyzszy niz u ojcéw (4,6%, 42,0%, 9,9%, 18,9%,
8,1%, 9,2% i 1,4% — brak ojca)™.

Badani w 1988 r. uczniowie szkét Srednich i studenci w calej Polsce dekla-
rowali w nastgpujacy sposéb swoje uczestnictwo w praktykach religijnych: w kaz-
da niedziele — 36,6%, prawie w kazda niedziele — 31,3%, okolo jeden lub dwa
razy w miesigcu — 13,2%, tylko w wielkie Swigta — 7,4%, tylko z okazji §lubu,
pogrzebu itp. — 3,1%, wcale — 4,5%, trudno powiedzie¢ — 2,7%, brak odpo-
wiedzi — 1,2% (w 1998 r. odpowiednio: 23,6%, 30,1%, 14,0%, 14,7%, 6,2%,
5,9%, 4,9%, 0,6%). Wskaznik uczeszczajacych do kosciota w kazdg lub prawie
w kazda niedziel¢ zmniejszyt si¢ o 14,2% (od 67,9% do 53,7%)*.

W 2000 r. w zbiorowosci miodziezy archidiecezji t6dzkiej 15,5% badanych
deklarowalo uczestnictwo we mszy §w. w kazda niedziele albo w sobotg wieczo-
rem 1 Swigta lub czeSciej, 23,6% — prawie w kazda niedziele, 17,0% — jeden
lub dwa razy w miesigcu, 21,8% — tylko w wielkie §wieta, 10,6% — tylko
z okazji §lubu, pogrzebu itp., 9,6% — w ogéle nie uczestniczy we mszy $w.
1 1,9% — nieudzielajacy odpowiedzi. Poziom praktyk niedzielnych mlodziezy
archidiecezji 16dzkiej byt znacznie nizszy od tego, jaki ustalono w sondazu og6l-
nopolskim CBOS w 1998 r. wéréd miodziezy i w badaniach O$rodka Sondazy
Spotecznych OPINIA w 1998 r.%.

Ogélnie mozna by powiedzie¢, ze — wedlug deklaracji badanych Polakéw —
nakaz uczestniczenia we mszy §w. (w kazda lub prawie w kazda niedzielg) spet-
nialo pod koniec lat dziewieédziesiatych od 58,0% do 68,0% (wedlug wynikéw
roznych sondazy opinii publicznej). WskaZniki nieregularnie praktykujacych wa-
haly sie od 9,3% do 11,4%, tzw. katolikéw sezonowych praktykujacych kilka razy
w roku — od 10,1% do 23,2%, w ogéle za$ niepraktykujacych — od 8,0% do
13,0%. Wyniki te §wiadcza, ze przynajmniej dla okoto 30% katolikow polskich
nakaz niedzielnego uczestnictwa we mszy §w. stracil swoja moc obowigzujaca,
z nakazu kategorycznego uksztaltowal si¢ nakaz fakultatywny albo nic niezna-

* Informacje uzyskane w CBOS.
5 S. Zargba, op. cit., s. 236.
% J, Mariariski, Praktyki religiine mtodziezy (w druku).
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czacy postulat”. W ostatniej dekadzie XX wieku praktyki niedzielne utrzymywaty
si¢ na wzglednie stabilnym poziomie. Wedlug Polskiego Generalnego Sondazu
Spotecznego w latach 1991-1999 wskaznik regularnie lub prawie regularnie
uczeszczajacych w niedziele do kosciola zmniejszyt si¢ o 10,6%. Poziom prak-
tyk niedzielnych w srodowiskach mlodziezowych byt nizszy niz wsréd dorostych
Polak6w.

Wazng praktyka obowiazkowa jest spowiedZ i komunia wielkanocna. Wedlug
KKK: ,Przebaczenie grzechéw popetnionych po chrzcie jest udzielane przez
osobny sakrament nazywany sakramentem nawrdcenia, spowiedzi, pokuty lub
pojednania” (KKK 1486). ,,Kto chce dostapi¢ pojednania z Bogiem 1 z KoScio-
tem, musi wyzna¢ przed kaptanem wszystkie grzechy ciezkie” (KKK 1493). ,In-
dywidualna i integralna spowiedZ z grzechéw cigzkich oraz rozgrzeszenie stano-
wia jedyny zwyczajny sposéb pojednania si¢ z Bogiem 1 KoSciolem” (KKK
1497). ,,Koéci6t zywo poleca wiernym, by przyjmowali zawsze Komuni¢ §wieta,
gdy uczestniczg w sprawowaniu Eucharystii. Zobowigzuje ich do tego przynaj-
mniej raz w roku” (KKK 1417). ,,Drugie przykazanie (»Przynajmniej raz w roku
spowiadaé sie«) zapewnia przygotowanie do Eucharystii przez przyjecie sakra-
mentu pojednania, ktory jest kontynuacja dzieta nawrécenia 1 przebaczenia, zapo-
czatkowanego na chrzcie. Trzecie przykazanie (»Przynajmniej raz w roku w cza-
sie wielkanocnym Komuni¢ §wictg przyjac«) okresla minimum w przyjmowaniu
Ciata 1 Krwi Pariskiej w zwigzku ze §wigtami wielkanocnymi, Zrédiem i o$rod-
kiem liturgii chrzescijanskiej;” (KKK 2042).

Wspblcze$nie mozna ustala¢ poziom realizacji obowigzkowych praktyk wiel-
kanocnych w skali catego kraju jedynie poprzez sondaze opinii publicznej. Para-
fie — poza nielicznymi wyjatkami — nie prowadzg obliczefi wiernych przyste-
pujacych do sakramentéw wielkanocnych, tym bardziej nie czynia tego diecezje.
Jedynym Zrédlem dla socjologa pozostaja autodeklaracje respondentéw na temat
ich uczestnictwa w spowiedzi i komunii wielkanocnej. Uzyskane w sondazach In-
stytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC dane empiryczne zawiera tabela 2.

“ M. N. Ebertz, Neue Unbekiimmertheit im Umgang mit Kirche, ,Lebendige Seelsorge”
51:2000, nr 4-5, s. 221.
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. . Archi- )
Diecezja diecezia Archi- Polsk Polsk
Kategorie odpowiedzi wloc- ka t0|-] diecezja 1095913 109;83
tawska . tédzka
wicka

Raz w miesigcu 51,5 26,5 10,3 27.4 34,0
Kilka razy w roku 19,1 34,4 42,6 11,7 28,4
Raz w roku 9.4 15,8 15,9 43,1 17,0
Raz na kilka lat 15,5 14,1 18,2 12,5 15,5
Ani razu od wielu lat —_ — 4,9 0,9 0,9
Weale 2,0 48 5,7 1,5 0,9
Brak danych 2,6 4,4 24 2,9 3,2
Ogoétem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

Tab. 2. Przystepowanie do spowiedzi (dane w %)*

Laczac trzy pierwsze kategorie przystgpujacych do spowiedzi, otrzymujemy
wskaznik ,,paschantes”, ktéry wynosi: dla diecezji wloctawskie; — 80,0%, dla
archidiecezji katowickiej — 76,7%, dla archidiecezji 16dzkiej — 68,8%, dla ca-
lego kraju w 1991 r. — 82,2%, w 1998 r. — 79,4%. W latach 1991-1998 wskaz-
nik ,,paschantes” zmniejszyl sie o 2,8%. Nieco nizszy wskaZnik ,paschantes”
ustalono w badaniach OBOP i Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA. W 1997 r.
czestotliwo$é przystepowania do spowiedzi okreslili respondenci nast¢pujaco:
w ostatnim tygodniu — 7%, w ostatnim miesigcu — 30%, przed paroma mie-
siacami — 32%, przed rokiem — 8%, przed paroma laty — 14%, ani razu od
dziecifistwa — 2%, wcale nie przystepuje — 3%, trudno powiedzie€¢ — 4%
(wskaZnik ,,paschantes” — 69%)%.

W 1988 r. 17,7% badanej mlodziezy polskiej (uczniowie i studenci) deklaro-
walo, Ze przystapito do komunii §w. w ostatnim tygodniu przed badaniami, 33,8%
— w ostatnim miesiacu, 27,4% — przed paroma miesigcami, 6,7% — przed
rokiem, 8,8% — przed kilkoma laty, 2,5% — ani razu od wielu lat, 1,9% — wca-
le nie przystepuje, 1,2% — brak odpowiedzi (w 1998 r. odpowiednio: 17,9%,
17.8%, 37,3%, 9,2%, 9,6%, 5,6%, 1,8%, 0,8%). Wskaznik ,,paschantes” — we-
dtug tych deklaracji — wynosit 78,9% w 1988 r. i 73,0% — w 1998 .

8 W. Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne [w:] Kto wygrat?, s. 56; idem, Zachowania
religiino-moralne [w:] Postawy spoteczno-religijne, s. 27; J. Mariariski, Niedzielne | wielkanocne
praktyki, s. 94-95.

Y Przed przyjazdem Papieia, s. 11.

50 S. Zareba, op. cit., s. 239.



288 JANUSZ MARIANSKI

Mlodziez archidiecezji 16dzkiej odpowiedziala w 2000 r. na pytanie: ,Jak
czesto przestgpujesz do spowiedzi?” Odpowiedzi byly nastgpujace: dwa razy
w miesigcu — 1,5% badanych, raz w miesiacu — 7,0%, kilka razy w roku —
37,8%, raz w roku — 14,8%, rzadziej niz raz w roku — 10,0%, raz na kilka lat
— 15,2%, ani razu od dziecinstwa — 5,5%, wcale nie przystepuje — 6,8%, nie-
udzielajacy odpowiedzi — 1,5%. Laczac cztery pierwsze kategorie odpowiedzi,
otrzymujemy wskaznik przystepujacych do spowiedzi wielkanocnej wynosza-
cy 61,1%°'.

W swietle oméwionych danych empirycznych trudno byfoby méwié o jakims§
wyraznym spadku praktyk wielkanocnych, zaréwno spowiedzi, jak i komunii §w.
Trzeba jednak podkresli¢, ze deklaracje badanych katolikéw o ich zaangazowa-
niach kultowych moga by¢ nieco zawyzone w stosunku do zachowar rzeczywi-
stych. Praktyka spowiedzi pojmowana jako ,,wyliczanie grzech6w” traci powoli
na znaczeniu. By¢ moze zmniejsza si¢ poczucie grzechu, a spoleczenstwo coraz
mniej jest nckane problemami duszy i jej zbawienia. Wydaje sie, ze ,rytualna
dewiacja” bardziej zaznacza si¢ w odniesieniu do spowiedzi indywidualnej niz
niedzielne) mszy $w.

4. DEKALOG I INNE ZASADY
CHRZESCIJANSKIEGO ZYCIA

W trzeciej czesci Katechizmu zawarte jest moralne nauczanie KoSciofa. Jest
ono oparte na Objawieniu, z niego czerpie inspiracje giéwne pojecie, a takze
uzasadnienie gloszonych norm moralnych®?. Katechizm — twierdzi kard. J. Rat-
zinger — jest ksiagzkg o moralnosci i jeszcze czyms$ wigcej. ,,M6wi o czlowieku,
ale u jego podstaw lezy przekonanie, Ze pytania o cztowieka nie mozna odrywac
od pytania o Boga. Nie spos6b méwi¢ poprawnie o cztowieku, jesli nie méwi si¢
jednoczes$nie o Bogu; o Bogu jednak nie mozemy méwi¢ poprawnie, jesli On sam
nam nie powie, kim jest. Dlatego wskazan moralnych, ktére przynosi Katechizm,
nie wolno odrywaé od tego, co méwi on o Bogu i o Jego obecnosci w naszej
historii. Katechizm nalezy czytaé jako calosé. Odczytanie stronic traktujacych
o moralnosci bytoby fatszywe, gdyby zostaly one oderwane od kontekstu, to jest

od wyznania wiary, od nauki o sakramentach i o modlitwie”>.

51'J. Marianski, Praktyki religijne mtodziezy (w druku).

52 A. Szostek, Etyka otwarta na Ewangelie [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego. Wpro-
wadzenie, red. M. Rusecki, E. Pudetko, Lublin 1995, s. 165.

% J. Ratzinger, Ksigzka, ktdra czerpie z doswiadczenia Kosciota wszystkich wiekéw, ..U Osser-
vatore Romano” 14:1993, nr 2, s. 13.
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.Dziesie¢ przykazan, bgdac wyrazem podstawowych powinnosci czlowieka
wzgledem Boga i wzgledem bliZniego, objawia w swojej istotnej tresci powazne
zobowigzania. S3 one ze swojej natury niezmienne i obowigzuja zawsze 1 wWszg-
dzie. Nikt nie moze od nich dyspensowaé. Dziesi¢€ przykazan wyryt Bég w sercu
czlowieka” (KKK 2072). ,.Dekalog stanowi uprzywilejowany wyraz prawa natu-
ralnego. Znamy go za poSrednictwem Objawienia Bozego i rozumu ludzkiego”
(KKK 2080). ,,Nauczanie pasterzy Kosciota w dziedzinie moralnosci dokonuje
si¢ zazwyczaj w katechezie i przepowiadaniu na podstawie Dekalogu, ktéry
wskazuje zasady zycia moralnego wazne dla kazdego czlowieka” (KKK 2049).
+Nieomylno$¢ Urzedu Nauczycielskiego pasterzy obejmuje wszystkie tresci na-
uki, tacznie z moralnoscig, bez ktérych zbawcze prawdy wiary nie moga by¢
strzezone, wykladane czy zachowywane” (KKK 2051).

We wsp6lczesnych pluralistycznych spoteczeristwach zaznaczajg si¢ tenden-
cje do przewarto$ciowania warto§ci, wyrazajace si¢ w odchodzeniu od wartosci
powinnoS§ciowych (obowigzek) do warto§ci samorozwojowych (samorealizacja).
Oznacza to w istocie ewolucje od moralnosci nakazéw i zakazé6w w kierunku
moralno$ci indywidualnych osagdéw (moralno§¢ wolno$ci). To wla$nie jednostka
ma wyrazaé swéj sad o tym, jaki sposéb postepowania nalezy uznaé ,,tu i teraz”
za stuszny. Przyznawanie czlowiekowi lub spoteczefistwu nie tylko autonomii
w rozpoznawaniu powinno$ci moralnych, ale i w ich kreowaniu, grozi zachwia-
niem nie tylko religijnego porzadku moralnego, ale i wszelkiego obiektywnego
tadu moralnego. W tym kontekécie tatwo ksztaltuja sie opinie, ze Dekalog two-
1zy przede wszystkim moralno$é nakazéw i zakazéw, nie do przyjecia dla wsp6t-
czesnego czlowieka.

Znajomo$¢ przykazan Dekalogu jest w spoleczeristwie polskim na do§¢ do-
brym poziomie. Wedlug badafi O$rodka Sondazy Spotecznych OPINIA w 1998 r.
od 63,9% do 77,3% respondentéw potrafito wymienié poszczeg6lne przykazania
Dekalogu (wskaZnik przecietny — 69,3%). Brak znajomos$ci Dekalogu wahat si¢
w przedziale od 6,1% do 18,7%. Najcze$ciej wymieniano przykazania: 1V, V, VI,
VII. W calej zbiorowoéci dorostych Polakéw 42,4% badanych potrafito wymie-
ni¢ przynajmniej niektére przykazania koScielne, a 37,4% respondentéw nie pa-
migtalo ich w ogble. W archidiecezji katowickiej znajomo§¢ przykazan Bozych
byta nieco wyzsza i wahala si¢ w odniesieniu do poszczegblnych przykazan od
65,2% do 78,2% (wskaznik przecietny — 71,4%)%. W §wiadomosci wiekszoéci
Polakéw funkcjonuje model moralnoéci oparty na przykazaniach Dekalogu.

Spotecznie i moralnie bardziej znaczacy niz stan wiedzy o Dekalogu jest
stosunek badanych do poszczegélnych przykazan Bozych. W sondazu OBOP dla

% W. Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne [w:) Religijno§¢ Polakéw, s. 71; idem,
Zachowania religijno-moralne (w:] Postawy spoleczno-religijne, s, 23.
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»Polityki” z 2001 r. indagowano respondentéw, czy uwazajg oni przykazania De-
kalogu za nadal aktualne czy za przestarzate. W odniesieniu do I przykazania
81% badanych uwazalo, ze powinno sie je przestrzega¢ zawsze i niezaleznie od
sytuacji, 7% — ze tylko w niektérych sytuacjach i 12% — ze jest juz ono nie-
aktualne w naszych czasach; II przykazanie odpowiednio: 80%, 8%, 12%; 111
przykazanie: 77%, 7%, 16%; IV przykazanie: 94%, 2%, 4%; V przykazanie: 95%,
1%, 4%; VI przykazanie: 87%, 6%, 7%; VII przykazanie: 90%, 4%, 6%; VIII
przykazanie: 86%, 4%, 10%; 1X przykazanie: 86%, 5%, 9%; X przykazanie:
88%, 5%, 71%. Trzy pierwsze przykazania (tzw. religijne) majg znaczaco nizsza
akceptacje (cho¢ jeszcze wysokg) niz pozostate (tzw. moralne). Mozna wnosié,
ze katolicy w Polsce maja wigksze trudnodci z uchwyceniem teologicznego sen-
su przykazan okre$lajacych obowigzki wobec Boga niz obowiazki wobec bliz-
nich’.

Mtodziez szkét ponadpodstawowych i mlodziez studiujaca w 1988 1 1998 r.
w skali calego kraju oceniata kazde przykazanie Boze w jeden z czterech zasy-
gnalizowanych sposobdw: przykazania Dekalogu majg zastosowanie catkowite
(w zyciu respondenta) — A; zastosowanie cz¢Sciowe — B; nie majg zadnego za-
stosowania — C; nie umiem powiedzie¢ — D. Uzyskane wyniki empiryczne pre-
zentuje tabela 3.

PBz.fﬁff;?.'a A B C D d}:rl;;lc(h Razem
I 57,2 13,3 73 12,9 9,2 100,0
it 28,1 33,6 14,1 14,5 9,8 100,0
I 41,2 28,4 10,2 9,4 10,8 100,0
v 68,1 16,2 2,0 5,6 8,1 100,0
v 75,7 4,6 52 6,1 8,4 100,0
VI 51,9 16,8 10,1 10,4 10,9 100,0
VI 62,5 13,5 6,6 73 10,2 100,0

VIl 378 32,9 6,4 12,3 10,6 100,0
IX 478 18,0 11,1 12,2 11,0 100,0
X 449 23,3 7.6 13,1 11,1 100,0

Tab. 3. Stosunek miodziezy do norm Dekalogu w 1998 r. (dane w %)

% A. Szostkiewicz, Dekalog i Polacy, ,Polityka” 2001, nr 37, s. 4-5.
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Jesli chodzi o przykazania Dekalogu przestrzegane przez respondenta, to
przeprowadzona ankieta wskazuje, ze najbardziej respektowanymi sa trzy przy-
kazania ,,moralne”: V, IV, VII. Mniej przestrzegane sg przykazania ,,seksualne”:
VI, IX oraz w jeszcze mniejszym stopniu przykazania ,religijne”: III i II. Od tego
schematu odchylaja si¢ trzy przypadki. Przykazanie I o charakterze ,.religijnym”
uzyskalo stosunkowo wysoka aprobat¢, podobng do przykazan ,,moralnych”
Natomiast dwa przykazania ,,moralne” (X 1 VIII) poziomem aprobaty zblizaty si¢
do przykazan ,religijnych”

Wskaznik petnej aprobaty poszczegdlnych przykazan Dekalogu wahat sie
w 1988 r. od 30,4% do 85,6%, w 1998 r. — od 28,1% do 75,7% i byl nizszy
w odniesieniu do wszystkich przykazan Bozych. Przecietny wskaznik aprobaty
wynosit w 1988 r. — 62,5%, aprobaty czesSciowej — 21,2%, dezaprobaty —
5,2%, niezdecydowania — 3,8% i braku odpowiedzi — 7,3% (w 1998 r. odpo-
wiednio: 51,5%, 20,1%, 8,0%, 10,4%, 10,0%). W latach 1988-1998 zmniejszyt
si¢ wskaZnik pelnej aprobaty przykazan Dekalogu wsréd polskiej miodziezy
o 11,0%, pelnej dezaprobaty wzrdst o 2,8%. Pomimo niewatpliwych negatywnych
przemian w §wiadomoS$ci moralnej mtodych Polakéw mozna w dalszym ciagu
twierdzié, ze w ustosunkowaniu si¢ do przykazan Dekalogu pozostaja oni pod
silnym wplywem moralnej tradycji judeochrzescijaniskiej. Zmiany w aprobacie
przykazan Dekalogu dotycza zaréwno przykazan ,religijnych”, jak i ,,seksual-
nych” oraz ,,moralnych”>,

Ludno$¢ wiejska (gmina Wawolnica, woj. lubelskie) w 1998 r. okreslita swdj
stosunek do norm Dekalogu wedlug kryteriéw, czy te przykazania majg zastoso-
wanie catkowite, cze$ciowe, czy tez nie majg w ogéle zastosowania w zyciu re-
spondentéw. OdpowiedZ ,,maja zastosowanie catkowite” ksztaltowaly si¢ naste-
pujaco wobec poszczegdlnych przykazan Dekalogu: I — 89,7%, II — 55,0%, 111
— 66,7%, IV — 83,6%, V — 93,7%, VI — 79,9%, VII — 85,4%, VIII —
56,6%, IX — 79,6%, X — 65,1%. Sredni wskaZnik aprobaty wszystkich przy-
kazan Bozych wynosit 75,4%, aprobaty czesciowej — 20,4%, pelnej dezaprobaty
— 1,3%, niemajacy zdania — 1,5%, nieudzielajacy odpowiedzi — 1,5%. Bardziej
krytycznie ocenili respondenci wazno$¢ przykazan Dekalogu w zyciu tzw. wigk-
szoéci Polakéw. Sredni wskaznik catkowitej aprobaty wynosit tylko 6,4%, apro-
baty czesciowej — 44,1%, dezaprobaty — 18,1%, niezdecydowania — 26,8%,
braku odpowiedzi — 4,6%°". Wedlug mieszkaricow wsi Dekalog przestat by¢
w znacznej mierze wzorcem okreSlajacym wlasciwe zachowania tzw. wigkszo-
Sci Polakéw lub ma zastosowanie tylko czesciowe.

56 J. Mariariski, Kondycja religijna, s. 54-56; S. Zargba, op. cit., s. 131-134.
T R. Bogusz, Wartosci Zyciowe mieszkaricdw wsi ze szczegdlnym uwzglednieniem wartosci
zdrowia (na przyktadzie gminy Wawolnica), Lublin 2001 (mps pracy doktorskiej), s. 159-162, 364.
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Dekalog jako najwspanialsza kodyfikacja podstaw moralnych dla catej ludz-
kosci nie jest powszechnie akceptowany w spoleczeristwie polskim. W odniesie-
niu do §rodowisk mtodziezowych mozna méwié nawet o pewnym Kryzysie, kté-
ry bardziej dotyczy relacji czlowiek — B6ég i zobowiazan stad wynikajacych, niz
relacji czlowiek — czlowiek, a wigc tych nakazéw i1 zakaz6w religijnych, ktére od-
noszg si¢ do cztowieka i jego stosunkéw z innymi ludZmi. Jezeli bedzie zanikaé
§wiadomo§¢ prawdziwie ludzkich wartoSci, na przykiad tych tworzacych podsta-
wy norm Dekalogu, wéwczas bedg sta€ pod znakiem zapytania wszelkie kodyfi-
kacje praw ludzkich i prawdziwie ludzki post¢p spoteczny. W §wietle dotych-
czasowych wynikéw badar socjologicznych nalezy méwié€ raczej o tendencjach
kryzysowych niz o definitywnym kryzysie. Wniosek ten znajduje swoje dodat-
kowe uprawomocnienie w rezultatach innych badari socjologicznych. W europej-
skich badaniach nad warto§ciami w 1999 r. 50,8% Polakéw podzielato poglad
o istnieniu kryteriéw dobra i zla, 45,6% uwazalo, ze nie ma takich kryteriéw,
a o dobru i zlu decyduja okolicznosci, 3,6% — odrzucato obydwa twierdzenia
(w Europie odpowiednio: 31,4%, 62,4%, 6,3%)*.

Przeprowadzone analizy socjologiczne dotyczace postaw wobec Dekalogu nie
wskazuja na znaczne odejécie od wartoéci i norm o charakterze ogélnie wiaza-
cym. Nie znaczy to jednak, ze w §wiadomos$ci badanych Polakéw nie dokonuja
sie przemiany idace w kierunku sytuacyjnie uwarunkowanych imperatywéw
etycznych. Przejécie od moralnosci obiektywnej do subiektywnej, od moralnosci
nakazéw i zakazéw do moralno$ci indywidualnych opcji, od moralnos$ci rygory-
stycznej do moralno$ci wolnej od nadmiernych rygoréw, moze dokonywac¢ si¢ na
poziomie bardziej konkretnych regut i zasad zycia moralnego, zwlaszcza doty-
czacych zycia matzefisko-rodzinnego.

KKK omawia w sposéb bardzo konkretny reguly odnoszace si¢ do moralno-
§ci malzeriskiej i rodzinne;j. ,,Do istoty matzeristwa nalezy jedno§é, nierozerwal-
no$¢ i otwarto$¢ na plodno$§é. Poligamia jest przeciwna jedno$ci matzefistwa,
rozw6d rozlacza to, co B6g ztaczyt. Odrzucenie ptodnoéci pozbawia zycie mat-
zefiskie dziecka, ktére jest najcenniejszym darem malzeristwa” (KKK 1664).
,Przymierze dobrowolnie zawarte przez matzonkéw zakiada wierng milo$¢. Zo-
bowiazuje ich do zachowania nierozerwalnosci matzenistwa” (KKK 2397). ,Re-
gulacja poczeé ukazuje jeden z aspektéw odpowiedzialnego ojcostwa i macie-
rzyfistwa. Prawo$¢ intencji matzonkéw nie usprawiedliwia odwolywania si¢ do
§rodkéw moralnie niedopuszczalnych (np. sterylizacji bezposredniej lub antykon-
cepcji”’ (KKK 2399). ,,Dziecko od chwili poczecia ma prawo do zycia. Bezpo-
§rednie przerwanie cigzy, to znaczy zamierzone jako cel lub §rodek, jest prakty-
ka haniebna, powaznie sprzeciwiajacg si¢ prawu moralnemu” (KKK 2322).

58 L. Halman, op. cit., s. 73.
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Koscidt glosi nie tylko ogélne zasady etyczne, ktérych potrzebuje kazde spote-
czefistwo, ale takze wchodzi w konkrety zycia, mi¢dzy innymi malzerisko-rodzin-
nego, opierajac swoje rozwiazania na ewangelicznej wierze. Moralno$é chrzesci-
jaiska zakltada szczeg6lny charakter porzadku normatywnego, bowiem nakazy
1 zakazy etyczne s3 traktowane jako ustanowione przez Boga i tym samym wla-
czone w porzadek sfery sacrum. W zyciu spolecznym rzeczywista moralno$§é
matzensko-rodzinna jest poddana réznorodnym pradom liberalnym i permisyw-
nym. Idzie tu przede wszystkim o napi¢cia i konflikty pomig¢dzy religijnym mo-
delem rodziny i jej moralnoscig a wzorami zycia, jakie przewazaja w nowocze-
snych spoleczenstwach.

Wedtug sondazu zrealizowanego przez Instytut Statystyki Ko$ciota Katolic-
kiego SAC w 1991 r. 30,2% badanych uznawato wspélzycie seksualne w okresie
narzeczenstwa za dopuszczalne, 4,4% — zdrade malzenska, 15,6% — rozwdd,
47,8% — stosowanie Srodkéw antykoncepcyjnych, 19,1% — przerywanie ciazy
(w 1998 r. odpowiednio: 41,4%, 3,2%, 23,1%, 46,4%, 9,1%). Przecietny wskaz-
nik dezaprobaty 5 wybranych norm z zakresu katolickiej moralnosci seksualnej
wynosit w 1991 1. — 23,4%, aprobaty — 39,9%, czg¢éciowej aprobaty i cz¢scio-
wej dezaprobaty (,to zalezy”) — 22,2%, braku zdania lub braku odpowiedzi
— 14,5% (w 1998 r. odpowiednio: 24,6%, 47,9%, 18,6%, 8,9%)°. W latach 1991-
-1998 nastgpit lekki wzrost aprobaty dwéch norm moralnosci katolickiej: zaka-
zujacej stosowania §rodkéw antykoncepcyjnych i aborcji oraz nieznacznie normy
nakazujacej wierno§¢ matzenska.

W 1999 r. — wedlug danych Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego
— 22,4% badanych dorostych Polakéw uwazato stosunki seksualne przed §lubem
za zawsze lub prawie zawsze niewlasciwe, 82,9% — seks z innym partnerem niz
wspdimalzonek, 71,0% — stosunki homoseksualne (w 1992 r. odpowiednio:
19,4%, 74,9%, 66,2%). Za mozliwoscig legalnego przerwania cigzy, jesli cigza
powaznie zagraza zdrowiu kobiety, opowiadato si¢ 79,9% badanych; jesli istnie-
je wysokie prawdopodobieristwo, ze dziecko urodzi si¢ z powaznymi wadami
— 75,7%; jesli ciaza byta wynikiem gwaltu — 69,4%; je$li rodzina ma bardzo
niskie dochody i nie moze sobie pozwolié na wigcej dzieci — 42,6%; jesli ko-
bieta jest mezatka i nie chce mieé juz wiecej dzieci — 37,9%; jesli kobieta nie
jest mezatkg i nie chce wyjs¢ za mezczyzne, z ktérym zaszla w cigzg — 29,3%;
jesli kobieta tak chce, niezaleznie od tego, jakie ma ku temu powody — 28,8%
(w 1992 r. odpowiednio: 84,7%, 81,7%, 76,3%, 53,7%, 45,4%, 39,6%, 37,7%)%.

% W. Zdaniewicz, Zachowania religijno-moralne {w:] Religijnos¢ Polakéw, s. 713.
% Informacje uzyskane od B. Cichomskiego, T. Jerzyriskiego i M. Zielifiskiego z Instytutu
Studiéw Spotecznych UW.
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W okresie siedmiu lat zmniejszylo si¢ spoleczne przyzwolenie na przerywanie
cigzy 1 nieznaczny wzrost dezaprobaty dla niekt6rych zachowan ze sfery moralne;.

Wedlug sondazu OBOP z sierpnia 1995 r. Polacy najczeSciej potepiali nie-
placenie alimentéw (95%), zniewazanie symboli religijnych (93%), nielegalne
zajmowanie lub uzywanie cudzego mieszkania (89%), wspélzycie seksualne za
pienigdze lub dla innych korzysci (79%), ukrywanie dochodéw przed urzedem
podatkowym (64%), przerywanie ciazy (49%), spowodowanie $§mierci nieuleczal-
nie chorego, cierpigcego, na jego prosbe, pod wplywem wspélczucia (48%),
rozwodzenie si¢ malzonkéw (39%), wspélizycie seksualne bez §lubu (35%);
w 1993 r. odpowiednio: 97%, 94%, 93%, 16%, 69%, 39%, 48%, 34%, 34%. Naj-
mniej tolerancyjne byly osoby starsze, z nizszym wyksztatlceniem, mieszkarcy
wsi, osoby deklarujace sie jako wierzace i regularnie praktykujace®'.

Zasadnicze zmiany w ustosunkowaniu si¢ do katolickich norm etyki przed-
malzenskiej 1 malzefiskiej zaznaczyly si¢ w §wiadomosci moralnej miodziezy
szkolnej 1 studenckiej w latach 1988-1998. Przecietny wskaZnik pelnej aprobaty
pigciu regul etycznych katolickiej moralnosci seksualnej ksztaltowal si¢ w calej
badanej zbiorowosci miodziezy w 1988 r. na poziomie 38,0% i w 1998 r. —
26,7%. Jest on wyraZnie nizszy od wskaZnikéw aprobaty dogmatéw katolickich.
Raz jeszcze potwierdza si¢ hipoteza, ze negatywne zmiany w religijnosci koéciel-
nej dotyczg przede wszystkim sfery moralno$ci matzerisko-rodzinnej, szczegél-
nie za§ moralno$ci seksualnej®2.

Dos$¢ rozpowszechnione sa postawy tych, ktérzy uwazaja, ze jesli co§ poma-
ga nam osiggnaé cel, to bez znaczenia jest to, czy jest to dobre, czy zle, moralne
czy niemoralne. Niektére ze §rodowisk czy segmentéw struktury spotecznej s
szczeg6lnie nasycone tego rodzaju postawami instrumentalnymi (,,robi¢ to, co
chce”). Subiektywistyczne czy indywidualistyczne nastawienia sa szczegdlnie
widoczne w dziedzinie moralno§ci matzerisko-rodzinnej. Zasady skutecznosci
i pragmatyzmu, kryteria zysku i pienigdza, nielatwo daja si¢ pogodzi¢ z logikg
wiary, z logika wiernosci Bogu i z bezinteresownym darem z siebie. Promowa-
nie tego, co subiektywne i relatywne ktéci si¢ z uniwersalizmem etyki chrzes-
cijariskiej, bowiem imperatywy etyczne sg wéwczas traktowane jako wzgledne
i uzaleznione od okolicznosci.

Rozdzielanie seksu i prokreacji, wspéizycie przedmalzeriskie, aprobata sto-
sowania §rodkéw antykoncepcyjnych, aborcja, rozwody, traktowanie nowo naro-
dzonego dziecka jako ograniczenie wlasnej przysztoéci czy zagrozenie dla kariery

§ Jakie zachowania potepiamy? Komunikat z badari OBOP (sierpieni, 1995), Warszawa 1995,
s. 1-5.
€ S. Zargba, op. cit., s. 271.
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zyciowe], kohabitacja — to tylko hasla wywolawcze. Koéciét chece rozwigzywaé
wielkie problemy moralne zwigzane z malzefstwem i rodzing, nawotujac do
etycznego stylu zycia. Wielu katolikéw nie dostrzega w tych kwestiach optyki re-
ligijnej, a niektérzy z nich chcieliby rozwigzywaé je za pomocg techniki czy
nawet chemii. W warunkach upowszechniania si¢ relatywistycznej swiadomosci
czy zneutralizowanej moralnosci trudno jest upowszechniaé obiektywne, obowia-
zujace wszystkich wartoSci 1 normy uniwersalne. Wspdlczesny kontekst spotecz-
no-kulturowy nie sprzyja ksztaltowaniu si¢ wyraznej §wiadomosci na temat fun-
damentalnych zagadnien moralnych, nie ulatwia recepcji moralnego przesiania
KKK w §wiadomosci ludzi wierzacych.

5. MODLITWA CHRZESCIJANSKA

Czwarta czg$¢ KKK jest po§wigcona modlitwie, ktéra jest wiarg stosowana.
.Modlitwa chrzescijaniska jest zwigzkiem przymierza miedzy Bogiem i cziowie-
kiem w Chrystusie. Jest dziataniem Boga i cziowieka; wyptywa z Ducha Swie-
tego 1 z nas, jest skierowana catkowicie ku Ojcu, w zjednoczeniu z ludzkg wolg
Syna Bozego, ktdry stat si¢ czlowiekiem” (KKK 2564). , Kosciét zacheca wier-
nych do regularnej modlitwy; modlitw codziennych, Liturgii Godzin, niedzielnej
Eucharystii, $wigt roku liturgicznego” (KKK 2720). ,Tradycja chrzescijafiska
obejmuje trzy giéwne formy zycia modlitwy: modlitwe ustng, rozmy$lanie 1 kon-
templacje. Skupienie serca jest ich wspdlng cechy” (KKK 2721).

Modlitwa jako nawigzanie bezposredniego kontaktu z Bogiem jest formg prak-
tyki, ktéra nie poddaje sie wprost kontroli sSrodowiska spolecznego, tylko czescio-
wo moze by¢ uzalezniona od presji zewnetrznych. Z socjologicznego punktu wi-
dzenia rejestruje sie najczesciej tylko pewne zewngtrzne objawy modlitwy, bez
wnikania w glebie do§wiadczenia i przezy¢ religijnych. Modlitwa indywidualna,
rozumiana najczesciej jako pacierz codzienny, w opinii ludzi wierzacych jest
uznawana za bardzo elementarny obowiazek religijny i stanowi wazny element
wychowania religijnego dzieci w rodzinie. W przekonaniu wielu katolikéw prak-
tyka codziennego pacierza uchodzi za obowigzkows, usankcjonowang grzechem
ciezkim.

W europejskich badaniach nad wartosciami w 1999 r. 78,0% Polakéw dekla-
rowalo, iz modli sie (poza nabozefistwami) przynajmniej jeden raz w tygodniu,
7,0% — przynajmniej jeden raz w miesiacu, 10,5% — rzadziej i 4,4% — nigdy
(w 32 krajach Europy odpowiednio: 42,7%, 6,7%, 18,5%, 32,1%)%.

¢ L. Halman, op. cit., s. 98.
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Wedlug danych Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego z 1999 1. 7,1%
badanych Polakéw modli si¢ kilka razy dziennie, 28,1% — raz dziennie, 13,3%
— kilka razy w tygodniu, 8,7% — co tydzien, 8,3% — prawie co tydzien, 7,4%
— dwa lub trzy razy w miesigcu, 6,0% — mniej niz raz w miesigcu, 9,2% —
kilka razy w roku, 2,4% — mniej wiecej raz lub dwa razy w roku, 2,5% —
rzadziej niz raz do roku, 7,0% — nigdy (w 1991 r. odpowiednio: 15,2%, 36,3%,
12,6%, 8,0%, 4,7%, 4,4%, 3,9%, 1,8%, 1,4%, 1,1%, 4,5%)%. W latach 1991-1999
zmniejszyly si¢ wskazniki modlitwy codziennej z 51,5% do 35,2%.

W sondazu OBOP i Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA z maja 1997 r.
respondenci zadeklarowali w nast¢pujacy sposdb uczestnictwo w modlitwie
w ciggu ostatniego tygodnia przed realizacja badan: dwa razy w ciggu dnia lub
czesciej) — 14%, kazdego dnia rano albo wieczorem — 33%, kilka razy w tygo-
dniu — 16%, jeden raz w tygodniu — 12%, ani razu — 19%, trudno powiedzie¢,
nie pami¢tam — 6%%.

W $wietle sondazu przeprowadzonego w 1991 r. przez Instytut Statystyki
Ko$ciota Katolickiego SAC okoto dwie trzecie badanych Polakéw modlito si¢
codziennie lub prawie codziennie — 62,0%, okolo pigta cz¢$¢ modlita si¢ spo-
radycznie (raz w tygodniu) — 18,9% i okoto piata cze$¢ nie realizowata — prak-
tycznie rzecz bioragc — tej formy kontaktu z Bogiem (3,4% — raz w miesiacu;
6,8% — kilka razy w roku; 2,5% — raz w roku, 2,1% — nigdy, 4,3% — brak
danych). Powtérzony w 1998 r. sondaz ogélnopolski dostarczyl nastepujacych
danych: codziennie lub prawie codziennie — 61,3%, raz w tygodniu — 18,4%,
raz w miesigcu — 5,5%, kilka razy w roku — 6,5%, raz w roku — 2,1%, nigdy
— 3,2%, brak odpowiedzi — 3,0%%. W latach 1991-1998 wskaznik praktyk
modlitewnych o charakterze indywidualnym utrzymywat si¢ na bardzo zblizonym
poziomie.

Czestotliwo$¢ odmawiania modlitwy przez miodziez uczaca si¢ w szkotach
ponadpodstawowych i przez mlodziez studiujaca przedstawiala si¢ w 1988 r.
nastepujaco: codziennie — 48,7%, co kilka dni — 15,6%, w niedzielg i §wigta
— 1,2%, od czasu do czasu — 12,4%, tylko w wazniejszych sytuacjach zycio-
wych — 5,3%, bardzo rzadko — 7,1%, wcale — 7,6%, brak odpowiedzi — 2,1%
(w 1998 r. odpowiednio: 34,4%, 16,1%, 1,3%, 16,8%, 7,3%, 9,1%, 12,4%, 2,6%)"".

% Informacje uzyskane od B. Cichomskiego, T. Jerzyriskiego i M. Zieliriskiego z Instytutu
Studiéw Spotecznych UW.

8 Przed przyjazdem Papieza, s. 11.

% J. Mariariski, Praktyki religijne o charakterze poboznosciowym [w:] Religijnos¢ Polakdw,
s. 109.

¢ J. Marianiski, Kondycja religijna, s. 36; S. Zareba, op. cit. (tabela 22 w aneksie).
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Trzeba jednak podkresli¢, ze dysponujemy jedynie globalnymi danymi doty-
czacymi praktyk modlitewnych. Poza badaniem socjologicznym pozostaje na ogét
cala psychospoleczna i religijna sfera motywacyjna tych praktyk. Nie wiemy, jak
dalece sg one wyrazem autentycznego zaangazowania w osobisty kontakt z Bo-
giem, w jakim stopniu s3 przejawem ulegania naciskom spoleczno-kulturowym,
przyzwyczajeniom czy po prostu rutynie. Wysoki ,,potencjal” modlitwy w spo-
leczenistwie polskim wart jest jednak szczegélnego podkre§ienia. Modlitwa nie
staje si¢ jeszcze przezyciem mniejszoSci.

6. UWAGI KONCOWE

Zblizajaca si¢ dziesiata rocznica ogloszenia KKK sklania do krytycznej re-
fleksji. Jezeli Katechizm by} adresowany nie tylko do biskupéw, teologéw, przed-
stawicieli katolickiej nauki spoteczne;j, katechetéw i wszystkich oficjalnie wiaczo-
nych w duszpasterstwo Kosciola, ale takze do ogétu wiernych, to jego znajomos§é
w spoleczenistwie jest prawdopodobnie niewielka. O jego oddzialywaniu na wier-
nych w Polsce tez niewiele mozna powiedzie¢. Trudno rozstrzygnaé, w jakim
zakresie KKK — zgodnie z zyczeniem Jana Pawla II — stat sie ,,tekstem wzro-
cowym” dla katechezy odnowionej u Zrédet zywej wiary, czy przyczynit si¢ do
odnowy catego zycia Ko$ciota®®,

Analiza socjologiczno-pastoralna pokazuje natomiast kontekst spoteczno-
-religijny i spoleczno-moralny, w ktérym dokonuje si¢ recepcja Katechizmu.
Wskazania KKK majg znaczng szanse¢ akceptacji w pewnych dziedzinach zycia
chrze$cijafiskiego w Polsce (np. liturgia, sakramenty, modlitwa) 1 znacznie niz-
sza w innych (np. moralno$¢ malzerisko-rodzinna). Przeprowadzona analiza so-
cjologiczna ukazuje, ze w ksztaltujacym si¢ pluralistycznym spoteczenistwie
polskim gloszenie Ewangelii, mi¢dzy inymi z wykorzystaniem KKK staje si¢ co-
raz trudniejsze. Katechizm moze spetnia¢ role pewnego drogowskazu dla poszu-
kujacych i zagubionych, byé Zrédlem umocnienia dla wierzacych 1 rzeczywistg
pomocg w obronie warto$ci chrze$cijanskich. Pomimo niewatpliwych zmian w re-
ligijnosci Polakéw po 1989 r., wciaz jest mocno obecna w naszym kraju $§wiado-
mo$¢ chrzescijafiska. Jest ona jednak pelna niekonsekwencji, wybidrcza 1 selek-
tywna, az po granice heterodoksji.

Nalezy jednak zauwazyé, ze we wspélczesnym §wiecie we wszystkich dzie-
dzinach zycia, takze i w religijnej, nastepuje przesunigcie od heteronomii do

 Konstytucja Apostolska FIDEI DEPOSITUM ogtoszona z okazji publikacji Katechizmu
Kosciota Katolickiego, opracowanego po Ekumenicznym Soborze Watykariskim 11, ,L’ Osservatore
Romano” 14:1993, nr 2, s. 4.
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autonomii. Prawo do autonomii staje sie¢ wspétcze$nie swoista oczywistoscig kul-
turowg. Instytucje spoleczne i polityczne, a takze prawa czlowieka s3 adresowa-
ne nie tyle do grup czy kolektywéw, lecz do jednostek. Ksztaltowanie wlasnej
biografii 1 projektu zycia staje si¢ przede wszystkim zadaniem jednostki. Jezeli
nawet indywidualizacja oznacza przesuni¢cie potencjalu samorealizacji w cen-
trum zycia spotecznego, a tym samym ,,uplynnienie” struktury spolecznej, to
jednak nie oznacza to powstania ,,spoteczenstwa indywiduéw”, bez wiezi spo-
lecznych i normatywnych oczekiwan. Porwadzi jednak do jej znaczacych prze-
ksztalcen®.

Konsekwencje indywidualizacji sa widoczne w dziedzinie zycia religijnego.
To, co religijne, jest bardziej okre§lane przez jednostke niz przez instytucje (,,lo-
kalizacja” religii w indywidualnym ,,ja”). Postawy wobec religii 1 praktyki reli-
gijne zmieniaja si¢, opieraja si¢ nie tyle na utrwalonych systemach normatywnych,
lecz raczej na subiektywnych, indywidualnych 1 ,,wewnatrzsterowanych” wzor-
cach. W tym kontekécie ré6zne odmiany postmodernizmu gloryfikuja zycie wsréd
niepewnos$ci 1 podwazaja wiar¢ w obiektywng prawde. Na przyklad nie wierzy
si¢ dzisiaj na ogdt w jedyng 1 wylaczng prawde, lecz wybiera si¢ z wielosci prawd
wlasne osobowo przezywane prawdy (religijnos¢ ,,wieloj¢zyczna”, heterogenicz-
na). Kazdy ksztaltuje swojg wiar¢ i wedlug niej zyje, nie chce podporzadkowaé
sie do korica i bezdyskusyjnie zadnej z wielkich ,,metaopowiesci”’, w tym i chrze-
Scijanstwu.

Religijno$¢ pojawiajaca si¢ w zindywidualizowanych kontekstach nie jest
tatwa do przekazu. Tradycyjny katechetyczny przekaz wiary rozumiany jako
wprowadzenie w utrwalony kontekst kultury napotyka znaczne trudnosci. Wycho-
wanie religijne dzisiaj musi ukaza¢, jak obchodzié si¢ z religijnymi i moralny-
mi opcjami, jakie nalezy stosowaé kryteria w podejmowaniu wolnych decyzji.
Przysz1o$¢ religii chrzescijanskiej — w wymiarach spolecznych — jest Scisle
zwigzana z rodzinnym przekazem przynalezno§ci wyznaniowej i religijnej oraz
~lematyzacja” tresci religijnych i wzoréw zachowari na plaszczyznie stosunkow
miedzyludzkich. Bez religijnej socjalizacji i do§wiadczenia wiary w interakcjach
spolecznych bedzie zagrozona trwalo$¢ samej religii w przyszlosci.

W spoleczeristwie opcji religia zaczyna tatwo funkcjonowaé wedlug regui
podazy i popytu. Z wieloéci podazy religijnych ofert konkurujacych ze soba
Kosciotéw i réznych ugrupowarn religijnych wybiera sig¢ te, ktére odpowiadaja
osobistym potrzebom. Nie oznacza to odrzucenia calej tradycji religijnej (detra-
dycjonalizacja), lecz raczej wskazuje sie na zmiang stosunku do tradycji, ktora

% U. Beck, Das Zeitalter des , eigenen Lebens”. Individualisierung und ,,paradoxe Sozial-
struktur” und andere offene Fragen, ,Aus Politik und Zeitgeschichte” 2001, B. 29, s. 3.
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takze staje si¢ przedmiotem wyboru. W dziedzinie religijnej dokonuje si¢ zna-
mienne przesuni¢cie, ktore socjologowie okreslaja jako przejscie od ,,losu” do
~wyboru”. Swoja wiar¢ kazdy musi ksztaltowa¢ we wlasnym zakresie. Religijne
elementy, podobnie jak i inne elementy kultury, s3 do dyspozycji jednostki, moga
laczy¢ si¢ z innymi w rozmaity sposob (np. wiara w reinkarnacje i chrzescijan-
stwo). Dominujaca forma spoleczng religii w niektdérych krajach staje sie swo-
iste ,,Bricolage”, bedace kombinacjq tresci religijnych pochodzacych z réznych
irédel, zespolonych w synkretyczny sposéb. Przezywanie religii, jej estetyzacja,
sq traktowane jako wazniejsze niz $ciSle okreslone tresci dogmatyczne podawa-
ne do wierzenia. Procesy te sa w naszym kraju in statu nascendi.

Zusammenfassung

Der Katechismus der katholischen Kirche
im Kontext der religiés-moralischen Wandlungen
in der polnischen Gesellschaft

In diesem Artikel befat sich der Autor nur indirekt mit dem ,,Katechismus der katholischen
Kirche” von 1992, d.h. er schildert den sozio-kulturellen und sozio-religiésen Kontext der
Verbreitung dieses Katechismus. Er versucht die Chancen und Grenzen seiner Rezeption im Kontext
der sich wandelnden polnischen Gesellschaft zu skizzieren, auch unter den Bedingungen der sich
wandelnden Religiositit der Polen. Was die Adressaten des Katechismus betrifft, so macht er auf
folgende Fragen aufmerksam: das Glaubensbekenntnis der Kirche und der Glaube der Polen, die
Heilige Messe und die Sakramente, die Zehn Gebote und andere Prinzipien des christlichen Lebens,
das Gebetsleben der Christen. Die soziologisch-pastoraltheologische Analyse zeigt den sozio-
religidsen und sozio-moralischen Kontext, in dem sich die Rezeption dieses Katechismus vollzieht.
Seine Weisungen haben eine betrichtliche Chance, in gewissen Bereichen des christlichen Lebens
in Polen akzeptiert zu werden (z.B. Liturgie, Sakramente, Gebetsleben), wihrend diese Chance
auf anderen Gebieten deutlich geringer ist (z.B. Ehe- und Familienmoral). Die durchgefiihrte
soziologische Analyse zeigt, daB in der sich herausbildenden pluralistischen Gesellschaft in Polen
die Verkiindigung des Evangeliums, u.a. mit Hilfe des Katechismus, immer schwieriger wird. Er
kann die Rolle eines Wegweisers fiir suchende und verirrte Menschen erfiillen, eine Quelle der
Stirkung fiir die Gldubigen sowie eine wirkliche Hilfe bei der Verteidigung der christlichen Werte
sein. Trotz fragloser Verinderungen in der Religiositdt der Polen nach 1989 ist das christliche
BewuBtsein in unserem Land immer noch stark prasent. Allerdings ist es voller Inkonsequenzen
und selektiv, manchmal nahe an der Grenze zur Heterodoxie.

Aus dem Polnischen iibersetzt von Herbert Ulrich



