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RYSZARD A. PODGORSKI

AKSJOLOGICZNY ROZWOJ ETYCZNY
1 JEGO IMPLIKACJE DUCHOWE W FILOZOFII KAROLA WOJTYLY

Wiek XIX naznaczony byt ogromnymi przeobrazeniami W zyciu spotecz-
nym. Rewolucja Francuska, Wiosna Ludow, upadek feudalizmu, rozwoj kapi-
talizmu i liberalizmu, progres industrializacji, urbanizacji i migracji spoteczne;.
Jest to okres rozwoju pozytywizmu Augusta Comte’a, ktory bedzie silnie od-
dziatywal na rozwoj marksizmu, na polityczne zaangazowanie si¢ chlopow
i robotnikdw W zycie gospodarcze i spoteczne. Comte’owski scjentyzm, natu-
ralizm, determinizm bedzie sprzyjat pogladom antropologicznym uwzglednia-
jacym tylko biologiczne zycie cztowieka'.

Przetom antypozytywistyczny rozpoczety przez neoidealizm, estetyzm czy
fenomenologi¢ kontestuje poglad, w ktorym zycie biologiczne stanowi jedyny
element do$wiadczenia cztowieka. Ten punkt widzenia znajdujemy w filozofii
Serena Aabyea Kierkegaarda (1813-1855), Friedricha Daniela Schleiermachera
(1768-1834), Charlesa Bernarda Renouviera (1815-1903), Parkera Bowne’a
(1847-1910), Edgara Sheffielda Brigthmana (1884-1953), Ralpha Tylera Fle-
wellinga (1871-1960), Alberta Corneliusa Knudsona (1873-1953), Henriego-
Louisa Bergsona (1859-1941), Mauricea Blondela (1861-1949), Pierra Teilhar-
da de Chardina (1881-1955), Rudolfa Hermana Lotze’a (1817-1881), Williama
Sterna (1871-1938), Maxa Schelera (1874-1928) i Nicolai Hartmanna (1882-
1950). Szczegodlna rola przypada w egzemplifikacji cztowieka-osoby Jeanowi
Lacroix’owi (1900-1986), Jean’owi-Marie Domenach’owi (1922-1997), Hen-
riemu Irénée Marrou (1904-1977), Albertowi Béguin’owi (1901-1957),
a przede wszystkim Emmanuel’owi Mounie’rowi (1905-1950), Jacques’owi
Maritain’owi (1882-1973), Wincentemu Granatowi (1900-1979), Czestawowi
Stanistawowi Bartnikowi (ur. 1929) Stanistawowi Witoldowi Kowalczykowi
(ur. 1932 r.) oraz Karolowi Wojtyle — Janowi Pawtowi Il (1920-2005).
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1 Por. G. Le Bon, Psychologia thumu, przet. B. Kaprocki, Warszawa 1986, s. 40.
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Karol Wojtyta juz na etapie pracy doktorskiej odwotywat si¢ do zagadnien
antropologicznych (Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze tytut w innym
przektadzie: Zagadnienie wiary w dzielach swigtego Jana od Krzyza — rozpra-
wa doktorska obroniona w 1948 na Uniwersytecie Angelicum w Rzymie, napi-
sana po facinie Doctrina de fide apud S. loannem de Cruce). Rowniez praca
habilitacyjna pt. Ocena mozliwosci oparcia etyki chrzescijanskiej na zatoze-
niach systemu Maxa Schelera, obroniona 12 grudnia 1953 roku odwotywata si¢
do etycznych zagadnien cztowieka. Oprocz wymienionych dysertacji szczeg6l-
na rola w ksztaltowaniu mysli personalistycznej przypada serii ,,Cztowiek
i moralno$¢”: t. 2 Zagadnienie podmiotu moralnosci; t. 3 Wyktady lubelskie;
t. 4 Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne; t. 5 Swietego Jana od Krzy-
Za nauka o wierze oraz Mifos¢ i odpowiedzialnosé¢ (Krakow 1960) i Elementarz
etyczny (Krakow 1979).

Badania, antropologiczne Karol Wojtyta poszerzyt o zagadnienia etyczne?,
czego potwierdzeniem jest najwazniejsza jego publikacja z okresu przedponty-
fikalnego Osoba i czyn, Krakow 1969°. W niej to Wojtyta podejmuije sie trud-
nego kroku badawczego. Polegal on na probie pokazania wielkosci cztowieka
przez potaczenie tomizmu i fenomenologii. W niej to widzimy bogactwo pro-
blemoéw naukowych, z jakimi zmierzyt si¢ Karol Wojtyta a tym samym przy-
czynit si¢ do rozwoju zainteresowan cztowiekiem w XX wieku.

Kontekst odbioru tej dysertacji przez srodowisko akademickie $wiadczy
0 tym, ze dyskusja, jaka miata w Lublinie w dniu 16 grudnia 1970 roku byta
dla Wojtyty trudna’. Ale z drugiej strony zapis dyskusji nad ta monografia
$wiadczy o powadze przedsiewziccia podjetego przez Wojtyte®.

Nie chcemy poddawaé poprzez nasza prace analiz¢ wypowiedzi prelegen-
tow, co do stuszno$ci krytycznych stow. Jedno nie podlega dyskusji, dysertacja
sama si¢ obronita poprzez jej ttumaczenia na rozne jezyki na calym $wiecie,
a przez srodowisko lubelskie (KUL) ukazata si¢ w serii: Cztowiek i moralno$¢,
t. 4°. Z podjetych przez Wojtyte zagadnien filozoficznych odniesiemy sie tylko
do jednej kwestii, a mianowicie do problematyki rozwoju zycia duchowego
poprzez wptyw aksjologii i moralnych odniesien w samostanowieniu cztiowieka
jako osoby ludzkiej.

Napisat nawet robocza wersje swojej czgéci planowanej monografii, ktora jednak ,,nie doj-
rzata do druku” przed pazdziernikiem 1978 roku. Por. K. Wojtyla, Cziowiek w polu odpo-
wiedzialnosci, Lublin 1991.

Por. tenze, Osoba i czyn, Krakéw 1969.

4 Por. ,,Analecta Cracoviensia” 5-6(1973-74).

Por. A. B. Stepien, Kilka uwag o swiadomosci. (W zwiazku z ksiazka kard. Wojtyly ,, Osoba
i czyn”), ,,Roczniki Filozoficzne KUL” 19(1971), z. 1, s. 129-130; T. Styczen, Bibliografia
wazniejszych prac kard. K. Wojtyly, ,,Logos i1 Ethos”, Rozprawy filozoficzne, Krakéw 1971,
,Zeszyty Naukowe KUL” 15(1972), nr 4, s. 69-70.

Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, w: Czlowiek i Moralnosé,
t. 4, red. T. Styczen, W. Chudy, J.W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 2011.
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Duchowa dynamika osoby ludzkiej

Osoba ludzka jest jednostka natury rozumnej. Dlatego Wojtyta wypowia-
dajac si¢ 0 cztowieku odnosi si¢ do jego mozliwosci intelektualnych. Poznanie
intelektualne w filozofii Karola Wojtyty przybiera charakter duchowy i dlatego
przyczynia si¢ do uksztattowania zycia duchowego. Ten punkt widzenia czto-
wieka jest bardzo wazny, poniewaz W filozofii Wojtyly cztowiek powinien
swiadomie siebie ksztaltowac poprzez rozwdj zycia duchowego. Konsekwencja
tego sposobu myslenia byty zainteresowania fenomenologiczne Karola Wojty-
ty. Fenomenologia pozwala przezycia podmiotowo-przezyciowe, a tym samym
siggna¢ do przeobrazen duchowych. W filozofii Karola Wojtyty zycie duchowe
to zycie wewnetrzne cztowieka. TO sprawia, iz zycie wewngetrzne przyjmujgc
wymiar duchowy odwotuje si¢ do ideatéw aksjologicznych: Prawdy, Dobra
i Pigkna',

W filozofii Wojtyly Prawda i Dobro partycypujg w bycie ludzkim i aktu-
alizujg wewnetrznie cztowieka W §wiecie przedmiotowym wskazujac na pigkno
zycia duchowego. W ten sposob byt ludzki ma charakter podmiotowo-
przedmiotowy. Zatem w sensie podmiotowym cztowiek stanowi Siebie poprzez
warto$ci doskonalgc swoje wnetrze. Cziowiek jako byt ludzki biorac za siebie
odpowiedzialno$¢ doskonali siebie poprzez odkrywany swiat aksjologiczny
i czyny moralne. Dynamizm cziowieka wypowiada si¢, wigc przez jego zycie
duchowe i poprzez ksztattowanie aksjologiczno-moralne swojego wnetrza.
W filozofii Wojtyty to wnetrze ksztattowane jest i budowane jest rowniez w
relacji do kultury i $wiata spotecznego. Wiasnie poprzez kulture i przestrzen
publiczna cztowiek stanowi siebie®.

Czlowiek w relacji spotecznej pokazuje poziom swojego zycia duchowe-
go’. W tym stwierdzeniu Wojtyta nawiazuje do sokratycznej interpretacji zycia
duchowego, poniewaz zdaniem Sokratesa poziom zycia wewnetrznego wska-
zuje na poziom intelektualny, aksjologiczny i moralny’. Zatem Wojtyta
przyjmuje sokratejskie ,,uwewnetrznienie”, ktore stanowi uduchowienie aksjo-
logiczne duszy cztowieka i jest momentem eudajmonistycznych przezy¢ wy-
rozniajacych si¢ W ,,apathei”, ,ataraksie”, ,,autymi”. Wojtyta zdaje sobie spra-
we z trudnosci uduchowienia cztowieka, bo jego zdaniem cztowiek jest zwia-
zany z zyciem przyrodniczym: ,jest ciatem™. Jednak wielko$¢ cztowieka po-
lega na tym, ze potrafi pokonac¢ to, co przyrodnicze w cztowieku i zapropono-
waé sam sobie wiasny styl zycia duchowego. Dlatego zdaniem Wojtyty tylko
ludzie ,,wewnetrzni” zmieniajg $wiat W stron¢ wartosci uniwersalnych: Praw-

" Por. W. Granat, Fenomen cztowicka. U podstaw humanizmu chrzescijaniskiego, Lublin 2007,

s. 184-185.

8 Por. K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé¢, Lublin 2001, s. 9.

®  Por. tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, w: Czlowiek i Moralnosé, dz. cyt.,
S. 223-227.

10 por. M. L. McPherran, Religia Sokratesa, Warszawa 2014, s. 456-458.

1 Por. P. Kopycki, Elementarz teologii ciala wedlug Jana Pawla II, Czgstochowa 2013, s. 19-21.
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dy, Dobra i Pigkna, poniewaz potrafig pokona¢ zycie cielesne i stanowic¢ siebie
w wymiarze duchowym?®.

W Wojtylowych wypowiedziach filozoficznych nie zabrakto inspiracji
Bogiem. Bo jego zdaniem Bog jest inspiratorem rozwoju zycia duchowego
cztowieka, 0 czym $wiadczy jego wypowiedz dotyczaca transcendencji piono-
wej*®. Bog poprzez mitosé¢ dokonuje wewnetrznych przeobrazen w duszy czto-
wieka ale potrzebuje ludzkiego fiat. Mamy tutaj do czynienia z doswiadcze-
niem religijnym, ktoére wptywa na rozwdj wewngtrzny cztowieka. Dlatego tak
wazna jest duchowo$¢ cztowieka, bo w niej wyraza si¢ uczestnictwo w zyciu
Bozym. Zycie duchowe wskazuje na znak obecno$ci Boga w zyciu cztowieka,
a Bog jest podmiotem godnosci osoby ludzkiej**. Cztowiek, ktory dazy do
rozwoju zycia duchowego transcenduje siebie aksjologicznie w relacjach
z innymi ludzmi. Zdolnoscig do transcendencji, czyli wykraczania poza swiat
natury™®.

Transcendencja, wskazujaca na wymiar duchowy cztowieka, umozliwia
jego integralnos¢ i tozsamos¢ jako bytu podmiotowego. Stad wniosek, ze du-
chowos¢ stanowi 0 jednosci osobowej i bytowej cztowieka™. Fakt ten pozwala
dojrze¢ W cztowieku jego ztozono$¢ bytowa, stanowigca “natur¢ ludzka”,
a mianowicie ztozono$é duszy i ciala’’. Cztowick jako byt osobowy i podmio-
towy zarazem, byt duchowy, wolny i rozumny wyrazajacy te cechy w dialo-
gicznosci Z Bogiem posiada niezbywalng godnos¢. ,, Antropologia adekwatna”
Karola Wojtyty akcentujac godnos¢ osoby ludzkiej, ujmuje ja w dwoch aspek-
tach. Po pierwsze w aspekcie naturalnym. Podstawa tego ujecia jest fakt stwo-
rzenia cztowieka na Bozy obraz i podobienstwo'®. Druga w aspekcie aksjolo-
giczno-moralnym®®. Ten aspekt wypowiedzi Wojtytowych oparty jest na etycz-
nej normie personalistycznej®.

By¢ moze, iz nasza wypowiedz jest daleko idaca, bo Wojtyta uwaza, ze
norma personalistyczna jako zasada postepowania cztowieka posiada tresc
negatywna i pozytywna. A zatem w wypowiedziach Wojtyty norma personali-

2 Por. T. Mazur, Kaprysni bogowie Sokratesa. Czlowiek i swiat wartosci w tradycji filozofii

zachodniej, Kety2008, s. 61-82.

Por. R. A. Podgoérski, Doswiadczenie osoby ludzkiej w filozofii Karola Wojtyly. Struktura

doswiadczenia aksjologicznego, Olsztyn-Bydgoszcz 2017, s. 69-71.

Por. S. Kowalczyk, Personalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 109-128.

Por. A. Pottawski, Po co filozofowac? Ingarden-Wojtyta — skqd i dokqd?, Warszawa 2011,

s. 201-237.

Por. J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, W: Wobec wartosci, red. J. A. Kloczowski,

J. Tischner, Poznan 1984, s. 67.

Por. Jan Pawet 11, Do laureatéw Pokojowej Nagrody Nobla. Poszanowanie wolnosci i god-

nosci cztowieka warunkiem pokoju, W: Godnosc¢. Antologia tekstow, Krakow 2011, s. 256.

Por. K. Wojtyla, Apostol, ,,Tygodnik Powszechny” 5(1949); J. Galarowicz, Zbudowaé dom na

skale (Spotkanie Karola Wojtyly z mistykq sw. Jana od Krzyza), ,,Znak” 7-8(1986), s. 67-90.

1 Ppor. R. Buttiglione, Mys| Karola Wojtysy, Lublin 1996, s. 81-82.

2 por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly,
Kety 1994, s. 19-20.
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styczna nie wyrasta z zasady (normy zasadniczej), ale stanowi wiasciwy grunt
dla przykazania mitosci. Przykazanie mitosci jest charakterystyczne dla catej
spotecznosci ludzkiej i wszystkich kultur. Jednak wypowiedz Wojtyty pokazu-
jac cztowieka w bogactwie ducha przeciwstawia si¢ dziewigtnastowiecznym
nurtom: scjentyzmowi, naturalizmowi, determinizmowi, utylitaryzmowi, rela-
tywizmowi, nihilizmowi, hedonizmowi czy wspoétczesnemu postmodernizmo-
wi. Mozna wigc powiedzie¢ za Wojtyla, iz etyka personalistyczna zaktada, iz
cztowiek sam dla siebie stanowi warto$¢ samg w sobie i dla drugiego cztowie-
ka, poniewaz moze ksztaltowaé siebie aksjologicznie.

Waznym wydaje si¢ by¢ w filozofii Wojtyty dla zrozumienia zycia du-
chowego transcendencja pozioma i pionowa™. Pierwsza przekracza granice
podmiotowo-przedmiotowo, a druga uwarunkowania spoteczne. W ten sposob
cztowiek stanowi siebie, czyli staje si¢ wolny w dziataniu. Dziatanie cztowieka
to transcendencja osoby w czynie obejmujgca sam fakt wolnosci, a nie tylko
intencjonalne chce przedmiotowe (wartos¢ celu). Mozna, wigc powiedzie¢, ze
wnetrze czlowieka wyraza dynamike pionowa wilasciwa tylko osobie. Tylko
osoba posiada kreatywno$¢ w pokonywaniu siebie, czyli do§wiadczaniu siebie.
Stad dla Wojtyty ,,0érodkiem decyzyjnym” cztowieka jego wnetrze, czyli pier-
wiastek duchowy w cztowieku. Wtasnie przez transcendencje osoby w czynie
doswiadczamy przez doswiadczenie siebie i drugiego cztowieka pierwiastka
duchowego. Wszystko, bowiem, co sktada sie¢ na strukture transcendencji
cztowieka stanowi jego duchowe odzwierciedlenie (uzewnetrznienie). Trans-
cendencija jest, wiec duchowoscia otwarta na oglad i wglad®.

Na transcendencj¢ czynu sktada sie zycie duchowe oparte na aksjologii,
ktorej wyrazem jest: powinno$¢, odpowiedzialno$¢, samostanowienie przez
wartosci religijne, duchowe i moralne, na ksztattowanie si¢ swojej swiadomo-
$ci i udziale wolnosci. Mozemy, wigc mowic, ze skoro czyn wyraza specyfike
wewnetrzng 0soby to na jej dynamike sktada si¢ samoopanowanie i samopo-
siadanie®. Wobec tego przez doswiadczenie wewnetrzne wyraza sie imperatyw
moralny nakazujacy, aby przez samoposiadanie posiada¢ samego siebie i by¢
posiadanym przez siebie. Z tego stwierdzenia wynika, ze samoopanowanie
jawi sig, jako tres¢ tego, kto panuje i tego, kto jest poddany i podporzadkowa-
ny**. Dlatego mozemy powiedzie¢, ze $wiat aksjologiczny w filozofii Wojty-
towej jest tez bardzo wazny, bo zaktada intelektualny motyw czynu. Jesli
przyjmujemy te teze to zaktada ona realno$¢ samego dobra, jak i zta oraz wol-
nosci, jako strukturalnych elementow moralnosci. Dlatego w filozofii Karola

2L por. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteologia czlowieka, w: tenze, Osoba

i czyn oraz inne studia antropologiczne..., dz. cyt., s. 444,

Por. J. Galarowicz, Fenomenologiczna etyka wartosci. Ukryty blask dobra, t. 2, Krakow
1997, s. 17.

Por. K. Wojtyta, Problem oderwania przezycia od aktu w etyce na tle poglgdow Kanta
i Schelera, w: Zagadnienie podmiotu moralnosci, Lublin 1991, s. 172.

Por. J. Galarowicz, W drodze do etyki odpowiedzialnosci, w: Fenomenologiczna etyka warto-
sci (Max Scheler-Nicolai Hartmann-Dietrich von Hildebrand), t. 1, Krakow 1997, s. 64.
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Wojtyly wartosci odnosza si¢ do czynéw moralnych. Mozemy, wigc sadzié, ze
Karol Wojtyta odnosit czyn do $wiadomosci moralnej, ktéra ma charakter wie-
dzy rozumowej zawierajacej poznanie absolutnych wartosci®.

Na podstawie aksjologii Maxa Schelera mozemy stwierdzi¢, ze Swiat war-
tosci jest swiatem idealnym i wiecznym, a warto$ci emanujg dla osoby, do niej
sa zwrocone czekajac na jej przezycie®®. Scheler mowi, ze tylko samo przezy-
cie w sposob idealny wartosci, ich obiektywnego swiata nawet w catym jego
zhierarchizowaniu, moze spowodowa¢ wybor tej lub innej wartosci, i petne
zaangazowanie si¢ 0Soby wobec niej. Stopien waznosci wartosci stanowi istot-
ne znaczenie dla osoby”’. Tym niemniej kazde zaangazowanie sic 0soby
wzgledem wartosci obiektywnej tylko wowczas jest pelnowartosciowe, jesli
dokonuje si¢ poprzez warto$s¢ moralng partycypujaca W korelacji miedzy inte-
lektem i wolg. Swiadczy to 0 tym, ze wartosci maja charakter normatywny.
Norma zaktada w swojej strukturze zarowno porzadek intelektualny, jak i woli-
tywny. W istocie rzeczy normatywnosci nie sposob utozsamia¢ z samym dzia-
taniem, chociaz z dzialaniem bardzo $cisle sie taczy®. Przy takim pogladzie
mozemy wyodrebni¢ Kant’owskg koncepcje aktu etycznego, ktéra mowi, ze
kazdy cztowiek dziata zgodnie z jego rozumng naturg a kazdy czyn Kieruje si¢
jakas praktyczng zasada®.

Z punktu widzenia aksjologicznego kazdy cztowiek przyporzadkowuje tg
praktyczng zasade okreslonemu dobru w porzadku empirycznym. Czyn w po-
rzadku empirycznym jest szczegélnym wgladem w osobe. Wobec tego kazde
ludzkie do$wiadczenie jest zarazem wymiarem tego, czego do$wiadczam®.
Do$wiadczenie to jest $cisle okreslonym zrozumieniem osoby a zarazem inte-
lektualnym ogladem osoby w czynie i poprzez czyny®. W tym miejscu mozna
stwierdzi¢, ze Karol Wojtyta w swojej filozofii podkresla spotkanie antropolo-
gii z etyka®. Musimy jednak zaznaczy¢, ze implikacja antropologii i etyki wy-
raza si¢ poprzez warto$ci moralne w sensie egzystencjalnym, ktore wnikliwej
pozwalajg zrozumie¢ czlowieka, jako osobe®. Doswiadczenie osoby poprzez

25

Por. R. A. Podgorski, Homo sociologicus w strukturze wartosci, Rzeszow 2008, s. 14-32.
2

A. Szostek, Doswiadczenie czlowieka i moralnosci w ujeciu Kardynata Karola Wojtyly,
»Znak” 32(1980), nr 309, s. 276.

Por. K. Wojtyta, Podmiotowosc¢ i ,,to co nieredukowalne” w cztowieku, ,,Analecta Husserlia-
na” 1978, s. 438.

Por. tenze, Osoba: Podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24(1976), z. 2, s. 5-39;
tenze, Zagadnienie katolickiej etyki seksualnej. Refleksje i postulaty, ,,Roczniki Filozoficzne”
13(1965), z. 2, s. 12.

Por. T. Styczen, Normatywna moc prawdy, czyli by¢ sobq to przekracza¢ siebie. W nawigza-
niu do Karola Wojtyly etyki jako antropologii normatywnej, ,,Ethos” 19(2006), nr 4, s. 24-36.
Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn i inne studia antropologiczne..., dz. cyt., s. 58.

Por. tamze, s. 59.

Por. tamze, s. 60.

Por. tamze.
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czyn moralny jest zrozumieniem cztowieka poprzez swiat aksjologiczny, do
ktérego on si¢ odwohuje®.

Z powyzszej analizy mozna dowodzi¢, ze czyny moralne dobre i zte ujaw-
niaja cala aksjologi¢ samostanowienia, czyli wewnetrzng wlasciwos¢ osoby.
Zle pojeta aksjologia dewaluuje cztowicka, ale nie niszczy jego podmiotowo-
sci, bo podmiotowos¢ wyraza godnosé osoby ludzkiej*. W ten sposob godnosé
cztowieka, jako osoby czyni Wojtyta centralng kategorig dynamizmu cztowie-
ka, czyli zdolnosci bezinteresownego czynu, przez ktory wyraza si¢ realizacja
dobra, ale tez (a moze przede wszystkim) mitosci...? — bo mitos$¢ jest wypet-
nieniem i dopetieniem dobra tkwigcego w czitowieku. Czlowiek to dobro,
ktorego doswiadcza we wlasnym wnetrzu, przeksztatlca w czyn dobry (moral-
ny) w ten sposob stanowi siebie raz przez doswiadczenie wewnetrzne dobra
drugie przez czyn transcendentny®. Szczegélnym ,,wyzwaniem” jest wyzwa-
nie, ktore zdaniem Wojtyly kieruje cztowiek sam do siebie. Jest nim wezwanie
do samostanowienia moralnego w ktorym bierze udziat aksjologia ducha ludz-
kiego. Dlatego Wojtyta czyni cztowieka podmiotem czynu moralnego, ktory
ujawnia strukture doswiadczenia aksjologicznego®’.

Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze cztowiek jest bytem dla siebie
i warto$cig dla siebie. W tym kontekscie wyraza si¢ personalizm Karola Wojty-
ty, poniewaz cztowiek stanowi w jego filozofii najwyzsza warto$¢ jako osoba.
Dlatego Wojtyta wiele miejsca poswigca zagadnieniu wartosci 0soby jako 0so-
by*®. Osoba - méwi — ,.to sama 0soba «odczytanay, jako wartos¢ catkiem swo-
ista i elementarna, a wigc niezaleznie od jej takich czy innych kwalifikacji fi-
zycznych czy psychicznych, od jej zewnetrznego czy wewnetrznego ,,Stanu
posiadania”®. Osoba to: rozumnos¢, wolnoéé, odpowiedzialnosé, sumienie
w tym znaczeniu stanowi podmiot «swéj wiasny», pojedynczy i niepodzielny™.

Cziowiek jest bytem dla drugiego cztowieka i dla Boga i w ten sposob
staje sie bytem relacyjnym, ale nie relacjg. To oznacza, ze cztowiek speinia
siebie poprzez bycie dla innych*. Relacyjnosé ta, w kazdym ludzkim dziataniu
realnie jest zasadg bez wzgledu na to, jak bardzo to dziatanie w ludzkiej pod-
miotowej tresci mogloby wydawaé sie rzeczowe®. Dlatego Wojtyla mowi, ze
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Por. tamze, s. 61.

Por. K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Paryz-Lublin 1991, s. 86.

% Por. J. M. Grondelski, Sources for the Study of Karol Wojtyla’s Thought, w: K. L. Schmitz,
At the Center of the Human Drama. The Philosophical Anthropology of Karol Wojtyta/Pope
John Paul 11, Washington 1993, s. 147-163.

Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq..., dz. cyt., s. 257.

% Por. H. Pilus, Problem osoby ludzkiej w ujeciu K. Wojtyly, ,,Humanitas” 5(1980), 5.131-161.
¥ K. Wojtyla, Mitosé i odpowiedzialnosé..., dz. cyt., s. 109.

0 por, R. A. Podgorski, Filozofia personalistyczna Karola Wojtyly a alienacja wspélczesnego
czlowieka, W: Zmysty i doswiadczenie — w kregu filozofii religii, red. F. Polakowski, K. Ma-
ciag, Lublin 2017, s. 41-54.

Por. K. Wojtyta, Transcendencja osoby w czynie a autoteologia czlowieka, dz. cyt., s. 489.
Por. K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci..., dz. cyt., s. 86.
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cata wrazliwo$¢ moralna cztowieka polega na odstonigciu W czynach momentu
osobowego, przez ktory wszystkie ,,czysto rzeczowe” sploty, tre§ci naszego
dziatania stale si¢ uwalniaja ukazujac cztowieka od wewnatrz™*. W ten sposob
cztowiek staje si¢ rzeczywistoscig transcendentng W stosunku do naturalnego
dazenia do wyrazania godnosci i samostanowienia w kierunku godnosci. Dla-
tego Wojtyta mowi 0 odpowiedzialnosci moralnej za siebie, kiedy podejmuje-
my decyzje: ,stawaj sie dobry, jako cztowiek, czyn dobrze jako cztowiek™.
Wobec tego mozna za Janem Galarowiczem powiedzieé¢, iz Wojtyta wyraza
etyke personalistyczna, ktora jest sercem etyki afirmacji®*. Wiasnie z etyki
afirmacji wynika z jednej strony tre$s¢ negatywna (moralna dopuszczalno$é
instrumentalnego traktowania jednych oséb dla ,,dobra” innych 0sob)*. Druga
strona tego rozumowania pokazuje tres¢ pozytywna, przez ktora cztowiek ze
wzgledu na swoja godnos¢ staje sie droga afirmacji przez mitosc?’.
Intelektualng przestanka refleksji filozoficznej Wojtyly jest przekonanie,
ze czlowiek stanowi ontyczny fundament rozmaitych dziatan®®. Te dziatania
wyraza dynamizm cztowieka jako osoby. Z dynamizmu cztowieka wynika, ze
ludzkie ,,ja” wyraza siebie na zewnatrz (transcendencja w czynie). ,,Dynamizm
cztowieka ujawnia si¢ zdaniem Wojtylty w dwojaki sposob: przez dziatanie
(,,cztowiek dziata™) oraz dzianie sig, czyli Wojtytowe uczynnienie (,,co$ dzieje
sie Z cztowiekiem”)”. Obydwa wyrazenia buduja dynamike cztowieka: aktyw-
ng, zwang ,,czynnosciag” oraz bierng zwang pasywnoscig (,,agere et pati”). O tej
wypowiedzi Wojtyly mozemy powiedzie¢, ze zardwno ,,czynnos¢” jak i ,,age-
re” budujg struktury obiektywne, przez co wyznaczajg podstawe ich zrdznico-
wan®. Na poczatku naszych rozwazan zastanowimy sie czy mozemy moéwié na
podstawie wypowiedzi Wojtyty 0 zréznicowaniu dynamizmu cztowieka?

Pasywna i aktywna dynamika czlowieka

Zaczniemy jednak analizowaé najpierw to, co sktada sie¢ na aktywne i pa-
sywne aspekty dynamiki bytu ludzkiego. Dysertacja Osoba i czyn méwi 0 na-
stepujacych wspolnych cechach pasywnych i aktywnych podobienstwach bytu
ludzkiego. Po pierwsze mozemy powiedzie¢ na podstawie tomizmu, ze sg fak-
tami realnie istniejgcymi. Oznacza to, ze na dynamizm sktadaja sie realnie ist-
niejace fakty. Po drugie mozemy powiedzie¢, ze sa faktami nie sprowadzalny-
mi do siebie nawzajem tzn., ze sa bezposrednio poznawalnymi. Dalej mozemy
powiedzie¢, iz Wojtyta sadzi, ze w dynamizmie cztowieka majg swoj udziat
zard6wno czyny, jak i uczynnienia. To pozwala stwierdzi¢, ze cztowiek w jego
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J. Galarowicz, Czlowiek jest osobq..., dz. cyt., s. 251.

Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspolnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 24(1976), z. 2, s. 7.
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Por. tamze, s. 42.
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* Por. E. Wolicka, Uczestictwo we wspdlnocie, ,Wiez” 22(1979), nr 2-3, s. 250-251.
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filozofii wystepuje, jako podmiot dynamiczny, ze jego struktura jest zroznico-
wana. O dynamizmie mozemy powiedzie¢, ze aktualizuje byt ludzki, ktory
tkwi w moznosci. Wojtyta sprowadza ten fakt do woli ludzkiej, przez ktora
cztowiek pomnaza siebie przez czyny dobre i deprecjonuje siebie przez czyny
zle. O tej potencjalno$ci mozemy powiedzie¢, ze wynika z natury ludzkiej®.
Metafizyczne ujgcie natury sprowadza si¢ do utozsamiania jej sensu do istoty
cztowieka, ktora stanowi podstawe dynamizmu osoby. Dynamizm ten wyzna-
cza dwa podstawowe kierunki cztowieka. Z jednej strony wyraza swoja czyn-
nos¢ z drugiej strony bierno$¢ podmiotu. Przez czynnos¢ dynamizm ujawnia
si¢ W aktywnosci, czyli czynnosci podmiotowej (cztowiek). W drugim pasyw-
nos¢, czyli bierno$é (uczynienie) wyraza ,,co$ dzieje sie w cztowieku” i ,,co$
dzieje si¢ z cztowiekiem”. O tych dwoch dynamizmach mozemy rowniez po-
wiedzie¢, ze stanowia zarazem podmiotowos¢ jak i przedmiotowosé osoby™.

Dynamizm osoby ludzkiej jest konsekwencja immamentnych wrodzonych
cech ludzkich. Ten dynamizm cztowieka ujawnia sie w uczynieniach ,,co$ dzie-
je sie w cztowieku”. Jezeli mozemy mowié 0 dynamizmie aktywnym to mamy
na uwadze czyn $wiadomy tzn. dziatania zwigzane z konkretnym osobowy
,ja”. Takiej sprawczosci oraz przezycia ,ja dziatam” brakuje uczynieniom.
Podmiot dziatajacy nie jest sprawca tej formy dynamizmu, co nie oznacza, ze
nie przezywa tej formy dynamizmu, jako swojej wtasnosci. Ten poglad Wojty-
ty mozna sprowadzi¢ do przyczynowosci natury i przyczynowosci osoby, ktora
wyraza si¢ W czynach®. Zaistnienie czynu jest konsekwencja sprawczo$ci 0s0-
by, natomiast uczynienia wskazujg na jej podmiotowos¢. Mozemy, wiec po-
wiedzie¢, ze ta interpretacja natury, ktorag K. Wojtyta okresla, jako fenomeno-
logiczna wyodrebnia nature w 0sobie>.

Jak zaznacza Ignacy Dec, w tej teorii natura i zwigzany z nig dynamizm
mogg by¢ rozumiane, jako catoksztalt dziatan cztowieka, bedacy wypadkowa
czyndw, sit i procesdw wewnatrzustrojowych ludzkiego organizmu®. Wypo-
wiedz |. Deca mozemy sprowadzi¢ do faktu, w ktorym natura wyznacza prawi-
dtowosci i same dziatania, ktore zakodowane sg w strukturze osoby. I. Dec
przeciwstawia si¢ tym pogladom, ze takie wnioski prowadza do przeciwsta-
wienia osoby i natury, bowiem fundament struktury osoby stanowitaby $wia-
domo$¢ i wolnos¢™. Natomiast natura to dynamizm zdeterminowany przez
przyczynowo$¢ uczynienia w zaistnieniu czyndéw. Mozna si¢ W tym miejscu
zastanowi¢, czy czyny nie determinuja wolnosci 0soby?

% por. K. Wojtyta, Osoba i czyn i inne studia antropologiczne..., dz. cyt., s. 79.

°L Por. tamze, s. 62-63, 115, 152, 267, 275, 295.

%2 Por. tamze, s. 81-83, 89, 91.

% Por. tamze, s. 85.

% Por. I. Dec, Transcendencja czlowieka w przyrodzie. Ujecie Mieczystawa A. Krgpca OP
i kard. Karola Wojtyty, Wroctaw 2011, s. 57.

% Por. tamze, s. 54-65.
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Odpowiedziag moze by¢ stwierdzenie, ze wolno$¢ moze by¢ zdetermino-
wana, natomiast wola we wszystkich swych aspektach jest wolna. Wojtyta ten
problem wyjasnia przez pelne odkrycie woli, ktore nie sprowadza do samego
momentu chcenia. Bowiem do przezycia ,,chce”, w ktorym zawiera si¢ moment
wolnoséci wyrazony przezyciem ,,moge — nie musz¢”. Chociaz przezycia te sa
istotne dla czynu to przeciez wola cztowieka ma inny wymiar doswiadczalny.
W tym wymiarze wola unaocznia sig¢, jako wtasciwos¢ osoby, ktora zdolna jest
spelnia¢ czyny. Mozna takze ten stosunek odwrocié i powiedzie¢, ze osoba
unaocznia sie poprzez wole a nhie tylko wola przez osobe¢ i w 0sobie. Mozna,
wigc sadzi¢, ze kazdy czyn potwierdza a zarazem konkretyzuje ten stosunek,
w ktorym wola ujawnia sig, jako wiasciwos¢ osoby. Oznacza to, ze rzeczywi-
sto$¢ osoby pod wzgledem swego dynamizmu ukonstytuowana jest whasciwie
przez wole *°.

PowiedzieliSmy, Zze na strukture 0soby sktada si¢ immamentnos¢. W tym
miejscu mozemy mowic¢ rowniez 0O transcendencji. Transcendencja jest dyna-
mizmem osoby, ktéra wyraza si¢ W czynie. Transcendencja 0soby w czynie,
bedaca wynikiem kazdorazowej afirmacji aksjologicznej prawdy i dobra przez
cztowieka w akcie wolnosci. Umozliwia odstonigcie obiektywnej natury oso-
bowej jako warto$ci ontycznej, tresciowo ukwalifikowanej i zobowigzujacej
moralnie, bo doswiadczajacej w sobie prawa naturalnego. Odniesienie do
prawdy obiektywnej, konstytuujace subiektywne doswiadczenie osoby, ma
swoj najdonioslejszy moment w odkryciu (zardbwno W przezyciu wewngtrz-
nym, jak i doswiadczeniu drugiego) osoby i innego. Musimy jednak zaznaczy¢,
ze miedzy dziataniem czlowieka, a tym, co dzieje si¢ w cztowieku, zachodzi
pewna roznica. TO przeciwstawno$¢, okresla zaré6wno specyfike czynno$ci
psychicznych cztowieka®’, jak tez fenomen sprawczosci czynu. Istota spraw-
czos$ci Ujawnia sie¢ w tym, ze osobowe ,ja ” aktualizuje si¢ w czynie. Moze by¢
on etycznie dobry lub zty. Czyn dobry potwierdza samostanowienie, czyli do-
pehienie cztowieczenstwa w bycie ludzkim. Czy nie jest to fenomenologiczne
wyodrebnienie tego, co istotne w osobie? Zdaniem biskupa Deca na tak posta-
wione pytanie nalezy odpowiedzie¢ twierdzgco. Uzasadnieniem tego pogladu
jest stwierdzenie, ze Wojtyta przedstawia nie tylko natur¢ metafizyczna, ale
réwniez fenomenologiczna, na co wskazuje analiza, ktora ujmuje caloksztalt
procesow, sposoboéw poprzez ukazywanie, czyli zmierzanie z jednej strony
metafizycznej z moznosci do aktu, z drugiej strony procesy aktualizowania,
ktére dokonuja sie W cztowieku bez swiadomej i wolnej sprawczosci®®. Spraw-
czo$¢ wynika z dynamizmu, ktory stanowi istote cztowieka. Ten poglad wyraza
nature, czyli to, co stanowi istote bytu (metafizyka) za$ z drugiej strony proce-
sy, jakie zachodza w cztowieku, w ktorej cztowiek jest podmiotem (fenomeno-

56
57
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logia). Mysl Wojtyly mozna thumaczy¢ tym, co catosciowe doswiadczenie
cztowieka, pozwala na dokonanie odkrycia tozsamosci ,ja” bytu ludzkiego
zarOWno W przezywaniu uczynnien, jak i wyrazaniu czyndéw. Prowadzi to do
spojnosci, ktora jest podstawa integracji natury w osobie. Oznacza to, ze pod-
stawag spojnosci jest okreslony sposob istnienia bytu ludzkiego wyznaczony
przez osobowe istnienie, ,,esse — by¢”. Ten poglad decyduje o tym, ze dyna-
mizm — dzialanie jest konsekwencja konkretnego sposobu istnienia — operari
sequitur esse, co prowadzi do stwierdzenia istotnej zaleznosci dynamizmu od
podmiotu dziatania. Wtedy natura moze by¢ rozumiana jako istota bytu bedaca
podstawa dziatania®. To stwierdzenie Wojtyly pozwala zrozumieé perspekty-
we fenomenologiczna, przez, ktora Wojtyta chciat zobaczyé¢, w jaki sposob
cztowiek jest osoba®. Takie postawienie sprawy na ptaszczyznie $wiadomosci
0znacza, ze hie chodzi tylko o czyn, jako 0 tres¢ ukonstytuowang W swiadomo-
sci, ale 0 samg dynamiczng rzeczywisto$¢, ktora rownoczes$nie ujawnia osobe,
czyni w nig wglad odstaniajagc doswiadczenie cztowicka zwtaszcza w aspekcie
doswiadczenia wewnetrznego, ktore odstania sie zawsze poprzez §wiadomosc.
Zwigzek mi¢dzy $wiadomoscig a sprawczoscig polega na tym, ze czyn rozgry-
wa si¢ W polu $wiadomosci i jest do glebi przeniknigty $wiadomoscia. W uje-
ciu Karola Wojtyty $wiadomos$¢ bedac duchowa whasciwoscig bytu ludzkiego,
a nie jedna z wtadz cztowieka takich jak rozum i wola, nie ma charakteru ak-
tywnego, dynamicznego i tworczego®'. Mowiac 0 znaczeniu zycia duchowego
cztowieka nie wolno zapomina¢ 0 znaczeniu ludzkiej cielesnosci. Ciato wska-
zuje na to, co zewnetrzne, dotykalne, materialne, widzialne, zmystowe.

Autotranscendencja i transcendencja
jako doswiadczenie aksjologiczne czlowieka

Rozwdj duchowy cztowieka poprzez samostanowienie, a zatem samopo-
siadanie, samopanowanie, wyrazona przez $wiadomos¢ i wolno$¢ cztowieka
oraz powinno$¢ i odpowiedzialno$¢ za siebie i drugiego cztowieka stanowi
fundamentalng wartos¢ W doswiadczeniu czlowieka. Duchowos$¢ najczesciej
rozumiana jest, jako pewna opozycja do materialnosci, do cielesnosci cztowie-
ka. To, co duchowe, nie moze by¢ sprowadzone do tego, co materialne, du-
chowos$¢ jest zaprzeczeniem materialnosci. Jednak to negatywne ujgcie nie
wyczerpuje tego, co o duchowosci 0soby mozna powiedzie¢. Wojtyta uwaza,
ze duchowo$¢ posiada réwniez pozytywna tre$¢ i ze t¢ tres¢ ujawnia wiasnie
transcendencja osoby oraz to, co o transcendencji tej mozna stwierdzi¢. Tak,
wigc wolno$¢, powinnos¢, odpowiedzialnos¢, przyporzadkowanie do prawdy
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zar6wno W mysleniu, jak i w dziataniu stanowig potozenie osobowe, a wigc
i duchowe zycia cztowicka®.

Wymieniona struktura do$wiadczenia czlowicka zostaje wzbogacona
w filozofii Wojtyty poprzez autotranscendencje i transcendencjg. Autotrans-
cendencja cztowieka w filozofii Wojtyly znajduje wyjasnienie w fakcie odnie-
sienia do Boga. Poprzez Boga Wojtyta szuka dopetnienia swojego bytu. To
dopetienie moze mie¢ miejsce poprzez doswiadczenie religijne lub do$wiad-
czenie aksjologiczne: dobro, prawda, mitos¢, wolnos¢, odpowiedzialno$¢,
sprawiedliwos¢. W tych wymiarach aksjologicznych Wojtyta wyraza swoj
podziw dla pickna duchowego. Dlatego o tej transcendencji mozemy powie-
dzie¢, ze jest tym dla cztowieka, co chroni a zarazem wzbogaca walor cztowie-
czenstwa. Dla Wojtyly kresem autotranscendencji jest prawda (porzadek po-
znania) oraz dobro (porzadek moralny). Juz jako papiez Jan Pawet Il w ency-
klice Redemptor hominis pisze, ze rdzeniem podmiotowego ,,ja” jest transcen-
dencja siebie w kierunku mitosci. Dlatego ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci.
Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialg, a jego zycie pozbawione
jest sensu, jezeli nie objawi mu sie mito$¢™®.,

Karol Wojtyta za wazny uznaje w autotranscendencji czyn moralny. Wy-
bory moralne (dobro-zto) sa wyborami, aksjologicznymi za$ z drugiej moral-
nymi. Czyn wobec takiego rozumowania dopetnia cztowieka aksjologicznie
przez to cztowiek dopetnia siebie pod wzgledem duchowym, wobec czego staje
si¢ tworca samego siebie®. Przez autotranscendencje Wojtyta odnosi si¢ do
samostanowienia, czyli ,,chcenia”, przez ktére dokonujemy wyboréw. Jest to,
wigc transcendencja wolnoéci®. Takie rozumienie jest jeszcze dla K. Wojtyly
niewystarczajace, poniewaz nie ukazuje jeszcze, iz poprzez moje wybory, po-
przez skierowanie si¢ aktem woli ku warto$ciom ,,ja” stanowie 0 sobie samym.
To nie jest tak, ze czy ja czyni¢ dobro czy zto, to nie ma dla mnie znaczenia.
Wybory powiem nas ksztattuja, a raczej my sami siebie ksztattujemy poprzez
nie, wyrazajac swoja akceptacje lub dezaprobate dla dobra i zta moralnego.
K. Woijtyta napisze, iz ,,w pojeciu samostanowienia zawiera si¢ wiecej niz
W pojeciu sprawczosci: cztowiek nie tylko jest sprawcag swoich czynow, ale
przez te czyny jest zarazem w jaki$ sposob ,.tworca samego siebie’”. To jest
bardzo wazne zdanie: ,,cztowiek nie tylko jest sprawca swoich czynow, ale
przez te czyny jest zarazem w jaki$ sposob ‘tworca samego siebie”®. Pojecie
autotranscendencji koncentruje si¢ na przekraczaniu siebie dokonujacym sie
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w samym cziowieku, a wiec wigze sie Z wnetrzem cztowieka, ze strukturami
bytu jemu wiasciwymi, a nie z wychodzeniem ku innym ludziom czy Bogu®.

Drugi wymiar przekraczania siebie w antropologii K. Wojtyly, wiaze si¢
z relacjg do innych ludzi. K. Wojtyta napisze, iz ,,Cztowiek spehnia si¢ ,,po-
przez drugich”, urzeczywistnia siebie, zyjac ,,dla drugich” — w tym witasnie
najbardziej dochodzi do glosu nie tylko przekraczanie siebie ku innym, ale
takze przerastanie siebie”®. W Osobie i czynie oraz pozniejszych artykutach
filozoficznych przekraczanie siebie wyraza wprowadzona przez K. Wojtyle
kategoria uczestnictwa w cztowieczenstwie innych, czyli pozytywna relacja do
cztowieczenstwa innych. K. Wojtyta na postawie relacji: ,ja” — ,,ty” ukazuje,
na czym polega uczestnictwo w cziowieczenstwie innych. Przede wszystkim
autor wprowadza bardzo wazne rozréznienie. Samo stwierdzenie, ze ,,drugi”,
»inny”, (czyli ktos, kto jest poza mna), jest cztowiekiem, czyli nalezy do abs-
trakcyjnie pojetego zbioru ludzi nie jest jeszcze uczestnictwem w cztowieczen-
stwie innych. To nie wystarcza, to jest jakby warunek wstepny, ktory otwiera
droge do uczestnictwa. Natomiast tym, co inicjuje uczestnictwo, co wyznacza
zdolnos$¢ uczestniczenia w samym cztowieczenstwie innych jest swiadomosé,
ze ,,drugi” jest ,,innym «ja»”, ,,drugim «ja»”, bliznim. Czyli jest takim samym
podmiotem jak ja, tez 0 sobie stanowi, tez sobie panuje i siebie posiada, tez
dazy do samospetnienia — mowiac kategoriami z filozofii K. Wojtyty. Aby
mozna byto mowi¢ 0 uczestnictwie musi si¢ dokona¢ co$, co K. Wojtyta nazy-
wa ,,personalizacja stosunku cziowieka do cztowieka”, powiedzielibysmy
przekraczaniem siebie w kierunku innych. Dlatego K. Wojtyta podkresla, iz
uktad ,ja”-,,drugi” nie jest gotowy, ale potrzebuje bodzca do aktualizacji.
W ten sposob Wojtyta zwraca uwage, aby zewnetrzny nakaz wynikajacy
z prawa naturalnego, stanowionego czy doswiadczen aksjologicznych nie wy-
starczyl, ale by stanowit przyczyne wewnetrznej przemiany i wyrazal si¢
w wyborze innego cztowieka. Wybdr polega na tym, ze akceptuje jego ,,ja”,
czyli afirmuje¢ osobg — w ten sposob ,,wybieram go W sobie”. Ten wybor nie
jest koniecznie przezywany jako wybor, tylko, jako proste utozsamienie ,,jed-
nego z innych”, jako ,,drugiego «ja»”, wybor tego cztowieka sposrod innych.
Najwyzsza forma uczestnictwa w cztowieczenstwie innych, a wigc i w trans-
cendencji jest relacja przyjazni, a zwlaszcza mitosci. Punktem wyjscia daru —
zauwaza K. Wojtyta — jest dojrzatos¢ osobowa cztowieka, bowiem kto siebie
nie posiada i sobie nie panuje nie moze uczyni¢ siebie darem dla innych. Da-
rem dla innych nie bedzie ten, kto siebie nie samostanowi. W tym miejscu wra-
camy jakby do poczatku naszych rozwazan, w ktorych Wojtyta mowi 0 samo-
stanowieniu ukierunkowanym na dobra w sensie moralnym®.

Dla rozwoju zycia duchowego najistotniejsza jest transcendencja w strong
Absolutu. W ksigzeczce ,,O humanizmie $w. Jana od Krzyza” K. Wojtyta po-

7 Ppor. tamze.
% Ppor, tamze.
% Ppor. tamze.
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kazuje, iz mamy tutaj do czynienia z podwoéjng dynamika: skierowang Kku
Przedmiotowi (Bogu) oraz ku podmiotowi (cztowiekowi)®. Z jednej strony,
bowiem w cztowieku dokonuje otwarcie si¢ na Boga, czyli przedmiotowa tacz-
nos¢ z istotg Boga, doswiadczalne poznawanie samego bostwa Boga. Z drugiej
za§ strony czlowiek przezywa rzeczywiste przeksztalcenie, przeobrazenie,
a wigc stopniowa i powolng przemiang wlasnego wnetrza, wynikajacg W owej
tacznosci z istota Boza. ,,Zycie nadprzyrodzone to nie tylko nadprzyrodzone
odniesienie do Boga, to rowniez nowa posta¢ konkretnego ludzkiego zycia,
posta¢ przezywalna i do$wiadczalna. Zjednoczenie z Bogiem jest rzeczywista
sprawa cztowieka” — konkluduje K. Wojtyta’™. To bardzo wazne zdanie, ukazu-
jace samo centrum antropologii teologicznej autora, w ktérej Bog i cztowiek
nie stojg na przeciwlegtych biegunach, lecz $cisle tacza si¢ ze soba. Taka ko-
munia ma wielkie znaczenia dla samej koncepcji cztowieka, akcentuje, bowiem
konieczno$¢ transcendencji ku Bogu. Cziowiek powotany jest do tego, by osig-
gna¢ pelnig¢ $wiegtosci, a wige najwyzszy stopien zjednoczenia z Bogiem. W ten
sposOb osiggnie tez pelni¢ cztowieczenstwa. Ta personalistyczna wymowa
ktadzie nacisk w filozofii Karola Wojtyly na charakter osobowy relacji czto-
wieka z Bogiem. Jest to droga zjednoczenia osobowego Boga z cztowiekiem.
Poprzez $w. Jana od Krzyza Wojtyta wskazuje za hiszpanskim mistykiem dwa
rodzaje zjednoczenia duszy z Bogiem. Pierwsze z nich okre$lane jest, jako
przyrodzone (substancjalne, istotowe), drugie za$ jako nadprzyrodzone. Zjed-
noczenie przyrodzone polega na obecnosci substancjalnej Boga w kazdym
cztowieku, nawet grzesznym, a wynikajace z udzielenia bytu poprzez stworze-
nie oraz podtrzymywanie bytu. Mamy, wigc do czynienia z metafizyczng linia
bytu, sprowadzajaca si¢ do zalezno$ci stworzenia od Zrodta Bytu. Zjednocze-
nie nadprzyrodzone natomiast — i to nim przede wszystkim zajmuje sie doktor
mistyczny a za nim polski kaptan — jest zjednoczeniem ,,przez podobienstwo”
i dokonuje si¢ przez taske i mitos¢, w ktorej Bog udziela w pewien sposob
swego nadprzyrodzonego bytu samego Bostwa'.

Aksjologiczno-etyczny rozwoj czlowieka i jego konsekwencje moralne

Mozemy, powiedzieé, ze transcendencja jest tym momentem, ktory wyraza
stosunek do siebie, do drugiego cztowieka, do Boga, ale tez do przyrody. Ta
relacja osobowa do wymienionych segmentow okreslana jest najpeiniej przez
wymiar moralny. Drugi wazny wniosek, ktorym przy wyjasnieniu positkujemy
si¢ ku wypowiedziom Karola Wojtyty to stwierdzenie [...] ,,do$wiadczenie
moralno$ci musi nas interesowa¢ W szczegdlny sposob, gdyz wartosci moralne
- dobro i zto - stanowig hie tylko wewnetrzng wiasciwo$é ludzkich czynow, ale
maja réwniez to do siebie, ze cztowiek wiasnie, jako osoba poprzez te moralnie

" por, tamze.
™ Por. tamze.
2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. .., dz. cyt., s. 309, 477-490.
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dobre lub zte czyny sam staje si¢ dobry lub zty. Dynamicznie, wigc, czyli egzy-
stencjalnie, rzecz ujmujac, mozna powiedzie¢, iz zardbwno W punkcie wyjscia
tych wartosci, jak tez w ich punkcie dojscia jawi si¢ osoba. Jawi si¢ bardziej
jeszcze niz poprzez sam »czysty« czyn”'®. Spetniajac czyny i realizujac warto-
$ci moralne, cztowiek ksztattuje $wiat zewnetrzny. Ale swymi czynami ksztat-
tuje rowniez a nawet przede wszystkim $§wiat wewngtrzny, sprawiajac zaistnie-
nie dobra lub zta moralnego we wiasnym wnetrzu. | dopiero ten przypadek
méwi nam 0 wilasciwym spetnianiu czynow w $wiadomo$ci wraz z sadem
0 swej wartosci moralnej™. Upodmiotowiony w takiej postaci, wchodzi do
wnetrza 0S0by wraz ze swa warto$cig, zostajac przezytym jako czyn ,.tej-oto”
0soby. Obecnos¢ wartosci Czynu W przezyciu cziowieka sprawia, ze zinteriory-
zowane zostaje dobro lub zto moralne czynu, wpisujac si¢ niejako w osobowg
strukture swego sprawcy. Taka teoria wyptywa z Karola Wojtyly koncepcji
swiadomos$ci. Czyn i jego aksjologiczne odniesienie majg konsekwencje
w warto$ci moralnej osoby be¢dacej podmiotem tej swiadomosci. ,,Chodzi tutaj
[...] o takie refleksywne sprowadzenie »do wewnatrz«, w wyniku, ktorego za-
réwno 6w czyn, jak tez dobro badz zto moralne staja si¢ wtasnie pelng podmio-
towg rzeczywistoscig cztowieka. [...] Ow »pelny wymiar«, czyli wymiar prze-
zycia, jest zarazem wymiarem do$wiadczenia, poprzez ktore dobro i zto, jako
wartosci moralne osoby, a wraz z nimi sama osoba i czyn stajg sie przedmio-
tem zrozumienia, i to zrozumienia coraz gruntowniejszego [...]”"°. W do$wiad-
czeniu moralnosci chcemy uchwyci¢ oczywiscie nie fakt fizyczny, ale fakt
moralnosci i to ,,moralnosci, jako takiej”’. Do$wiadczenie tego faktu wywolu-
je pytania: ,,co powinienem?” i ,,dlaczego powinienem?”’’. Pytania te — zda-
niem Wojtyly tkwig w doswiadczeniu moralnos$ci jako w ,,fakcie”. Nie sg one
aprioryczne, ale wyrastajg z doswiadczenia i sg Stawiane w celu zrozumienia
tego, ,,co to jest moralnos¢. Realistycznie rozumiane doswiadczenie pozwala
dokona¢ nie tylko opisu faktu powinnosci, ale ukaza¢ jego zwigzek z innymi
faktami takimi jak: ,ja dziatam”, ,.chce by¢ dobrym”. ,Powinno$¢ rodzi si¢
zawsze W $cistej tgcznoscei z glebszg od niej rzeczywisto$cig ontyczng 0soby:
,,by¢ dobrym lub ztym”. By¢ dobrym to wymog etyki. Pozostaje jeszcze jedno
stwierdzenie: cztowiek nie moze wybra¢ dobra, ktorego wczesniej by nie uznat
za takie wlasnie, a jednoczesnie wybierajac, Kieruje si¢ poznang prawda 0 ja-
wiacych sie przed nim dobrach™®,
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Aksjologia dobra osadzona jest, wiec na prawdzie. Dzigki uzyskanej
prawdzie o dobru osoba moze dokonywac¢ rozstrzygnie¢ odnosnie do ich wybo-
ru i realizacji. Nie dokonuje tego wyboru na zasadzie wybrania jednej wartosci
kosztem innych, ale wybér ten dokonuje si¢ na zasadzie prawdy o tych dob-
rach. Osoba w stosunku do poznanych wartosci jest niezalezna, natomiast uza-
leznia swoj wybor, swoje chcenie od poznanej prawdy. Na tym witasnie polega
aksjologiczny wymog, ktorego Karol Wojtyta nazywa ,,prawda 0 dobru”. Na
kanwie przeprowadzonych przez nas rozwazan cziowiek jawi sie jako ,,ktos”,
jako samostanowigcy 0 sobie podmiot, osoba, posiadajaca struktury samo-
posiadania i samo-panowania. Dzigki temu osoba moze przezywaé swoja wol-
nos¢, przejawiajaca si¢ W dziataniu, ktorego jest ona sprawca i za ktore jest ona
odpowiedzialna. Odpowiedzialno$¢ jest $cisle powigzana z przyporzadkowa-
niem wolnos$ci prawdzie oraz zaleznosci od niej, co przejawia si¢ w aktach
moralnych. W punkcie wyjscia dotyczacych rozwazan moralnych Wojtyta od-
roznit doswiadczenie moralne i doswiadczenie moralno$ci. Pierwsze z nich jest
zwigzane ze sferg praktycznego zycia, w ktorej cztowiek jest w stanie odroznié
postgpowanie moralne od czynnosci technicznych i materialnych, np. wytwa-
rzania przedmiotow. Wobec tego doswiadczenie moralne ma charakter pier-
wotny i wyprzedza wszelka pozniejsza refleksje nad moralnoscig. Z kolei do-
$wiadczenie moralnosci odnosi si¢ do catej moralnosci, wlaczajac wszystkie
przezycia i fakty moralne. W tym rodzaju doswiadczenia odnosimy do ,,normy
moralno$ci”, bedacej zasadniczg cechg kazdego systemu etycznego. Doswiad-
czenie moralnosci i doswiadczenie cztowieka zachodzg w jednym akcie etycz-
nym, antropologicznym i metafizycznym®.

Karol Wojtyta podkresla ,,ogladowy charakter”, doswiadczalng dostgpnosé
nie tylko faktow moralnych, ale takze samej moralno$ci. Tak rozumiane do-
swiadczenie moralne jest czeScig doswiadczenia cztowieka - ,,swoistym rdze-
niem” doswiadczenia. ,rdzeniem”, poniewaz, jak z naciskiem podkresla
K. Wojtyta: ,,Cztowiek przezywa, a wigc i doswiadcza siebie poprzez moral-
no$¢é, ktora stanowi szczegodlna podstawe zrozumienia cztowieczefistwa™®. Jest
tez odkrycie cztowieczenstwa w cztowieku, a wige czyn moralny pokazuje jaki
warto$ciami Kieruje si¢ cztowiek w zyciu. Mozna wigc powiedzie¢, ze czlo-
wiek odkrywajacy $wiat Bozych wartosci ubogaca wtasng duchowos¢, a po-
przez czyn moralny odkrywa ten $wiat wartosci przed drugim cztowiekiem®".

Zakonczenie

Z wypowiedzi filozoficznych Karola Wojtylty moze odnie$¢ interesujace
wrazenie. Mianowicie, ze niezaleznie 0od wyksztalcenia i poziomu zycia mate-

™ Ppor. Wypowied? na Synodzie w dniu 15 1X 1969, ,, Tygodnik Powszechny” 23(1969), nr 43.

8 K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne” 17(1969), z. 2, s. 19.

8 Por. R. A. Podgorski, Personalizm aksjologiczny. Wobec wyzwar wspélczesnosci, W: Zagro-
zone czlowieczenstwo. Od zZrodel zagrozen do profilaktyki i wsparcia, red. A. Olbinski,
M. Suska-Kuzmicka, Krakow 2015.
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rialnego cztowiek angazujacy sie W $swiat aksjologiczny doswiadcza $wiata
duchowego. Zycie duchowe cztowieka ma swoje przetozenie na zycie moralne,
poniewaz cztowiek 0 glebokim rozwoju wewnetrznym jest uwrazliwiony na
warto$ci uniwersalne: prawde, dobro i pigkno czynigc z nich fundament nie
tylko rozwoju duchowego, ale réwniez moralnego. Zycie duchowe cztowieka
czyni nas aktywnymi swiadkami Boga, na zewnatrz przez zycie etyczno-
moralne. W ten sposéb podazajac droga fenomenologiczng mozemy stwierdzic,
ze zycie duchowe czyni doswiadczenie etyczne intelektualng dywagacja na
temat zycia moralnego czesto pytajac cztowieka 0 zrodlo tej kategorycznosci
zachowan moralnych®.

Do$wiadczenie moralnoéci odnosi si¢ do calej moralnosci®. Wiacza
w siebie wszystkie przezycia i fakty moralne. Jest jakby na drugim stopniu
myslenia 0 faktach i o czynie. W doswiadczeniu tym postugujemy si¢ implicite
lub explicite kryterium tego, co moralne i niemoralne. Spontanicznie odnosimy
nasz czyn do normy moralno$ci, mierzymy go tg normg. Jesli norma tg jest
afirmacja godnosci osoby, dostrzegamy, czy kierowalismy si¢ ta afirmacja, czy
tez wlasng korzyscia, przyjemnos$cia, czyli czy czyn nasz byt godny, czy nie-
godny. Norma moralnosci jest zasadnicza charakterystyka danego systemu
etycznego, gdyz oddziela intencj¢ dobrg od ztej. W doswiadczeniu tym war-
stwa deontologiczna wskazuje na warstwe aksjologiczng i agatologiczng. Do-
$wiadczenie powinnosci moralnej, czyli to, ,,ze powinienem”, domaga si¢ dal-
szych okreslen moralnosci, czyli tego, ,,co powinienem” i przez co ostatecznie
czyny ludzkie sa moralnie powinne, moralnie dobre badz zte. Zdanie to wska-
zuje, ze powinnos¢ 0soby zaktada norme etyczng. Karol Wojtyta podkresla
z naciskiem, ze wtasnie norma stanowi podstawe rozszczepienia sfery wartosci
moralnych na dobro i zto. Normatywny aspekt moralnosci jest koniecznym
nastepstwem dynamicznej struktury cztowieka, jej umiejscowienia w centrum
wolnego i odpowiedzialnego dziatania cztowieka, czynu. Niemniej jednak ak-
sjologiczna warto$¢ prawdy i dobra implikuje element naszej wypowiedzi mo-
ralnej przy czym zycie duchowe zwraca uwagg na jeszcze trzy wartos$é: spra-
wiedliwos¢, odpowiedzialno$¢ i roztropnos¢. W ten sposob rodzi si¢ w filozofii
Wojtyly pytanie: co powinienem, dlaczego powinienem? Z tych pytan wynika
naczelna zasada etyczna: ,,czyn dobro a unikaj zta”. Naczelna zasada etyczna w
filozofii Wojtyly wyraza norme personalistyczng, czyli bezwarunkowej mitosci
drugiego cztowieka. Ten poglad Wojtylty pozwala stwierdzi¢, ze zgodnie
Z przyjetymi przez niego zatozeniami etycznymi, takimi jak realne istnienie
0soby bedacej sprawcg realnego zaistnienia wartosci moralnych w czynie, nie
tylko moralny ksztalt czynu zalezy od jego sprawcy, ale czyn takze ksztattuje
swego sprawceg. Dokonuje si¢ to za sprawa przechodniego i nieprzechodniego
aspektu ludzkiego dziatania. Jego aspekt przechodni ujawnia sie, gdy czyn

8 Ppor. T. Biesaga, Personalizm etyczny K. Wojtyly, w: Encyklopedia filozofii polskiej, t. 2, red.

A. Maryniarczyk, Lublin 2011, s. 328-330.

8 Por. A. Szostek, Doswiadczenie cztowieka i moralnosci. .., dz. cyt., S. 276.
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zwraca si¢ do przedmiotéw znajdujacych si¢ poza cztowiekiem (transcenden-
cja), zyskujac swe odzwierciedlenie w jakim$ wytworze ludzkim. Natomiast
profil nieprzechodni (immanentnos$¢) odstania si¢ wowczas, gdy obiektem
dziatania staje si¢ sam dziatajacy podmiot, czyli cztowiek. W tym przypadku
czyn nie wychodzi na zewnatrz, lecz pozostaje w podmiocie®. Dlatego pierw-
szy rys struktury ,,cztowiek dziata” zmienia rzeczywisto$¢ zewngtrzna, drugi —
wnetrza cztowicka®™. W takiej perspektywie osoba stanowi nie tylko podmiot
czynu, ale takze jego przedmiot. Jako poznawany fakt, czyn upodmiotowiony
w takiej postaci, wchodzi do wngtrza osoby wraz ze swa warto$cia, zostajac
przezytym, jako czyn ,.tej-oto” osoby. Czyn i jego aksjologiczne odniesienie
maja konsekwencje w warto$ci moralnej osoby bedacej podmiotem tej $wia-
domosci. ,,Chodzi tutaj [...] o takie refleksywne sprowadzenie »do wewnatrz«,
w wyniku, ktorego zaréwno 6w czyn, jak tez dobro badz zto moralne staja si¢
wlasnie petng podmiotowa rzeczywistoscig cztowieka. [...] Ow »pely wy-
miar«, czyli wymiar przezycia, jest zarazem wymiarem doswiadczenia, poprzez
ktore dobro i zto, jako warto$ci moralne osoby, a wraz z nimi sama osoba
I czyn stajg si¢ przedmiotem zrozumienia, i to zrozumienia coraz gruntowniej-
Szego samospetniania si¢ W czynie moralnie dobrym lub destrukcji w czynie
moralnie ztym®.

Waznym wydaje si¢ by¢ w tworczosci krakowskiego filozofa fakt, ze
cztowieczenstwo W cztowieku przez cate zycie wymaga ciaglego wysitku ak-
sjologiczno-moralnego. W ten sposob cztowiek staje si¢ podmiotowo-
przedmiotowym Kkreatorem wiasnego cztowieczenstwa przez co ksztaltuje sa-
mego siebie. Staje sie w ten sposdb wyraziciel wiasnej koncepcji pojetego do-
bra. Jest to dobro jego wtasnego bytu, obiektywna doskonatos¢ osoby. Jest to
rowniez dobro $wiata, do ktorego cztowiek przynalezy i wzglgdem, ktorego
angazuje si¢ Swoim dzialaniem. Jest to wreszcie dobro Boga [...]: cztowiek

dziatajac sila faktu, ujawnia co krok doskonato$é¢ Stworcy™®.

AXIOLOGICAL IMPORTANCE OF SPIRITUAL LIFE FOR ETHICAL
DEVELOPMENT IN THE PHILOSOPHY OF KAROL WOJTYLA

Summary

The turn of the 20" century saw the origination of a tradition of analysing
the nature of values (what is precious and good), i.e. what is value, what is its
character? A postulate that explained the ontic status of values, the sources and

8 por. K. Wojtyta, Teoria — praxis: temat ogélnoludzki i chrzescijariski, w: Osoba i czyn oraz

inne studia antropologiczne..., dz. cyt., s. 470-471.

& por. R. Buttiglione, Mys! Karola Wojtyly, Lublin 2010, s. 218.

% Ppor. A. Polttawski, Czlowiek, czyn a $wiadomosé — wedlug Karola Wojtyly, \Wiez” 2-3
(1979), s. 51.

8 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Krakéw 1979, s. 73.
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mechanisms of origination of value, criteria of valuation, classification of val-
ues and — in a sociological meaning — the social functioning in culture and in-
dividual and social preferences of their accomplishment — all of this was an
important issue. Wilhelm Windelband and Heinrich Rickert propagated the
concept of axiology. Axiology won its renown thanks to the phenomenology of
Edmund Husserl which — through the axiology of Max Scheler and Nicolai
Hartmann, Dietrich von Hildebrand — breaks with the scientific anthropological
vision of Auguste Comte. Therefore, when referring to phenomenology, Karol
Wojtyta creates “adequate anthropology”. This multi-aspect Thomistic-
phenomenological presentation of the human being by Karol Wojtyta has
a significant axiological dimension for the development of spiritual life in the
ethical personalism of Karol Wojtyta. This is the basis which we will use to ask
the following question in this study: how does axiology influence the ethical
and moral behaviour of a human being?

Key words: ethics, personalism, axiology.
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