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Tresgé: 1. Wychowawcze czyny Boga na pustyni; a) Prowadzenie
ludu na pustyni; b) dopuszczenie utraplenia; c) opieka nad ludem;
2. Cel wychowawczych czynéw Boga; a) Poznanie serca ludzkiego;
b) wlasciwa postawa Izraela wobec Boga; Zakonczenie.

Na tle roznych, bogatych kultur starozyinych, w ktérych bardzo
mocno zapus$cil swe korzenie politeizm, religia izraelska zawsze
stanowila niezwykly fenomen. Izrael ,,zalezny w budownictwie
od Babilonii i Fenicji, w stroju od Arabii, w ceramice od Krety
i Egiptu, w polityce od kaidego z kolejnych suwerenéw Palestyny
i Syrii, w tej jednej dziedzinie wykazuje swq pelng, zaskakujqcq
niezalezno$é” ', Jest rzeczg godng podziwu, ze 6w Izrael, mimo
réznych zagrozen ze strony balwochwalstwa, mimo silnego wply-
wu, jaki wywieral nan politeizm innych narod6éw, ostatecznie za-
chowal wiare w jedynego Boga, jedynego Pana calego $§wiata.

Karty Pisma $w. pozwalaja nam jednak wyraZnie poznaé, ze
zanim zapanowal w Izraelu teoretycznie ugruntowany, czysty mo-
noteizm, wiara Narodu Wpybranego musiala przej$¢ dlugg droge
rozwoju, prowadzacego jg do doskonalej postaci. Bez watpienia,
wyjatkowyg role w tym doskonaleniu i oczyszczaniu wiary miat
caly kompleks wydarzen zwiazanych z wyprowadzeniem dwu-
nastu pokolenn Jakuba z niewoli egipskiej i ich czterdziestoletnim
prowadzeniem na pustyni. Zdarzenia te znalazly bogate i barwne
opisy w Piecioksiegu i w Psalmach (Ps 78; 105; 106; 135; 136),
jak takze poglebione refleksje w Ksiegach Madroéciowych (Mdr
10—19; Syr 44,1—50,21). Naréd Wybrany, ktéry dostrzegat w nich
szczegélne znaki mocy i milosci Boga Jahwe, nie dozwolil, by
pamieé o nich zaginela. Pieczolowicie przekazujgc nastepnym po-

1 M. Peter, W kregu Starego Przymierza. Wprowadzenie do dzie-
jé6w i teologii Starego Testamentu, Poznafi 1975, s. 6.
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koleniom wszelkie informacje o swej przeszlosci, Izraelici jedno-
czeSnie rozwazali je i zastanawiali sie nad ich sensem.

Na progu tych wszystkich przemys$lenn i refleksji znajduje sie
Ksiega Powtérzonego Prawa. Byla ona spisywana w tym czasie,
kiedy juz ustalily sie stare przekazy o przeszlosci Narodu Wy-
branego, a tradycja byla traktowana jako nienaruszalna. Na-
tchnieni autorzy nie przeksztalcali jej, ale zaczeli jg wyjasniaé
i interpretowaé. Ksiega ta wiec zaczyna w Izraelu epoke inter-
pretacji 2. Posréd wielu réznych jej fragmentéw na uwage zastu-
guje Pwt B, gdzie wydarzeniom z czasu wyjscia z Egiptu i pro-
wadzenia na pustyni nadaje sie osobliwe znaczenie. Perykopa ta
nalezy do parenetycznej cze$ci ksiegi i ma za zadanie podaé histo-
ryczno-soteriologiczna motywacje przestrzegania otrzymanych od
Boga przykazan. Moina jg podzielié na pieé nastepujacych po
sobie cze$el ¥:

1) Napomnienie wstepne (w.1);

2) Pierwszy opis pobytu na pustyni (w.2—4) z wezwaniem do

przestrzegania przykazan (w.5—S$);

3) Opis ziemi Kanaan (w.7—10) z wezwaniem do pamieci o Bo-

gu w chwilach dostatku (w.11—13);

4) Drugi opis pobytu na pustyni (w.15—186);

5) Napomnienia koficowe (w.17—20).

Po pierwszym opisie wydarzen na pustyni, w w.5, czytamy
stowa bardzo uroczyste: ,Uznaj w sercu, Ze jak wychowuje czlo-
wiek swego syna, tak Pan, Bég twéj, wychowuje ciebie”. Ta re-
fleksja autora kaze patrzeé na 6w wyjatkowy moment w dziejach
wybranego przez Jahwe narodu jako na szczegblny czas wycho-
wawezej dzialalnoéci Boga. Zgodnie z nia, caly pobyt pokolen
Izraela na pustyni byl potrzebny do wychowania ludu. Powstaje
wiec pytanie: czym autor motywuje swoje twierdzenie o wycho-
wawczej dzialalnodci Boga na pustyni i konkretnie jakie czyny
ukazuja Go jako wychowawce? Jezeli za§ kazde wychowanie po-
winno mieé swéj okreSlony cel, to w tym wypadku nalezy za-
pytaé: ku czemu mialo prowadzié wychowawcze dzialanie Boga,
Albo jeszeze §cilej: jakie warto§ci wpaja Izraelowi Bég w ciagu

—_—

$Por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986,
s. 88.
8 Por. podobny podzial podany przez: F. Garcia-Lépez Yahvé,
fuente iltima de vida: analisis de Dt 8, ,Biblica” 62 (1981) s 21—54.
Zob. takze R. H. O'Connell, Deuteronomy VIII, 1--20: asymmetrical
concentricity and the rhetoric of Providence, ,Vetus Testamentum”
40 (1990) s. 4337—451, gdzie autor wskazuje na koncentryczng budowe

mowy.
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owego czterdziestoletniego prowadzenia go na pustyni? Na te
i inne zwiazane z nimi pytania bedziemy starali sie odpowiedzieé
w czasie szczegblowej analizy perykopy Pwt 8.

1. WYCHOWAWCZE CZYNY BOGA NA PUSTYNI

a) Prowadzenie ludu na pustyni

Bezposrednio przed drugim opisem wydarzeh na pustyni autor
pisze: ,nie zapominaj o Panu, Bogu twoim, ktéry cie wywiédl
z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (Pwt 8,14b). Formula ,Jahwe
wyprowadzit z Egiptu” stanowi gl6wny artykul wyznania wiary
Narodu Wybranego. Zawierajg ja niemal wszystkie ksiegi staro-
testamentalne, poczawszy od najstarszych az do ostatnich tradycji
Izraela !, przy czym czestotliwos¢ jej wystepowania $wiadczy
o wielkim znaczeniu, jakie przypisywali Izraelici samemu wyda-
rzeniu wyprowadzenia ludu z ,ziemi egipskiej”’. Dzieki temu wy-
darzeniu zmienili bowiem nie tylko miejsce zamieszkania, ale
takze zmienili swodj stan spoleczny: zostali wybawieni z niewol-
nictwa i uzyskali zupelng wolnosé i niepodlegloéé. Od tamtej
chwili zaczeli istnieé jako lud znajdujacy sie pod szczegbdlng opie-
ka Boga Jahwe?3 (por. Pwt 32,5—10). W ciggu historii fakt ten
nabrat dla Izraela tak wielkiej doniosloSci, ze przewyzszyl zna-
czenie wszystkich innych zbawczych czynéw Boga, a wokél niego
skupila sie cala historia opisana w Piecioksiegu. ,Zadne inne
wydarzenie — stwierdza J. Schreiner® — 2Zadern péfniejszy
objew wspanialomyslnoéci i mocy Bozej nie zdolal zaémié jego
znaczenia. Ani dar przymierza, obejmujgcy catoksztalt zbawienia,
ani nadzwyczajny dar obecnosci Bozej w Swigtyni nie 2zdolaly
uzyskaé wickszego znaczenia w wypowiedziach wiary”.

Pwt 8,2 nakazuje Izraelitom pamietaé o tym, ze po ich wyjsciu
z Egiptu sam Bég prowadzil ich (holik4k4) przez czterdziedci
lat na pustyni. Bég wybral te droge, chociaz nie byla najkrétsza
(por. Wj 13,17), poniewaz chcial byl przewodnikiem swego ludu.

4 Spoér6d bardzo licznych miejsc, w ktérych wystepuje ta formula,
zob. np. Wj 13,3—16; 20,2; Lb 20,16; Kpt 18,36; Joz 56; Sdz 2,12;
Jr 7,22; Am 2,10; Ez 20,69 { In. Pelny wykaz cytatéw podaje: E. Jen-
ni, j5* hinausgehen, w: E. Jenni, C. Westermann (red), Theolo-
pisches Handworterbuch zum Alten Testament, t. 1, Minchen—Ziirich
187582, s. 760.

$ Por. A. Fanuli, Dio redime il suo popolo. Il messaggio dell’-
Antico Testamento, ,Parole di Vita” 20(1884) s. 5—8; S. Grzybek,
Zarys historii zbawienia, RBL 20 (1887) s. 2090—218.

¢ Rozwdj izraelskiego ,credo”, ,,Conc” 1—10 (1966—87) s. 201.
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Pigcioksigg zawiera wiele wypowiedzi wskazujacych na to, ze pus-
tynia (midbar) jest miejscern szczeg6lnego upodobania Bozego. Oto
Bég kochal Abla, pasterza i koczownika na pustyni (Rdz 4,2). Po-
tem wezwal Abrahama do oddalenia si¢ od swej rodziny i domu
po to, aby go nastepnie wyprowadzi¢ na pustynie (Rdz 12—24).
Dzieje Izaaka i Jakuba, wobec ktérych Bog ponawia obietnice da-
ne Abrahamowi, rozgrywaja sie na pustyni. To wlasnie jg wybrat
Bég jako miejsce objawienia sie Mojzeszowi w krzaku ognistym
(Wj 3). Wszystkie te fakty zgodnie $wiadcza o tym, ze w tradycji
biblijnej pustynia jest m.in. uprzywilejowanym miejscem spotka-
nia z Bogiem 7.

Pierwszymi konkretnymi i widzialnymi znakami Jego laskawej
obecnosci posréd swego ludu byl oblok w ksztalcie kolumny oraz
shup ognia (por. Wj 13,21). W sposéb niemal namacalny pozwa-
laly one poznaé, ze BoOg jest z ludem dniem i noca, bez najmniej-
szej chwili przerwy i nie pozwoli mu, mimo wszelkich trudnosci
i niebezpieczenstw, odej$¢é od wytyczonych przez siebie drég. Po
zawarciu na Synaju (Horebie) przymierza z Narodem Wybranym
pojawia sie drugi znak Bozej obecnosei, zastepujacy stup obloku
i ognia. Jest nim arka przymierza, ktébra w czasie wedréwki szla
na czele rzeszy Izraelit6w (Lb 10,33). Umieszczona w Namiocie
Spotkania spelniata ona niejako funkeje ruchomego sanktuarium,
towarzyszgcego ludowi od chwili opuszczenia géry Synaj?. Trze-
ba jednak pamietaé o tym, ze arka posiadala swe znaczenie tyl-
ko i wylacznie ze wzgledu na umieszczone w niej tablice kamien-
ne z wyrytym na nich Dekalogiem. W tym kontekscie stwier-
dzenie w Pwt 8,2a: ,,Pamietaj na wszystkie drogi, ktérymi cie
prowadzil Pan, Bég twéj, przez te czterdzie$ci lat na pustyni’ ma
dwojakie znaczenie. Derek oznacza bowiem nie tylko droge, szlak
czy Sciezke, ktéra wedruja ludzie®. Terminem tym okrefla sie
tez zycie ludzkie zmierzajace ku $mierci (Joz 23,14; 1 Krl 2,2), jak
tez postepowanie Boga wzgledem swego ludu i Jego plany obja-
wione czlowiekowi (por. np. Iz 55,8n; Hi 34,27). Zar6wno caly lud,
jak tez kazdy =z osobna czlowiek jest zobowiazany kroczyé ,dro-

7Por. J. Obuchowskli, Znaczenie pustyni, ,Koszalifisko-Kolo-
brzeskle Wiadomoscli Diecezjalne” 9 (1981) nr 6, s. 172.

8 Por. na ten temat: C. Thomas — X. Leon-Dufour, Pusty-
nia, w: X. Leon-Dufour, Slownik Teologii Biblijnej, Poznafi—
Warszawa 18822, s. 839; J. Briére, Arka Przymierza, tamie, s. 59;
zob. takze interesujacy artykul: M. Fllipiak, ,Arka Przymierza”
i ,Namiot Spotkania” — najstarsza $wiqtynia Starego Testamentu,
PzST 1 (1972) s. 211—220. ]

* Odnoénie do wielu znaczett terminu derek (droga) por. G. Sauer,
derek Weg, w: E. Jenni, C. Westermann, dz. cyt., 8. 456—4860.
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gami Boga”, tzn. byé¢ postusznym Bogu, ktory kieruje zZyciem
ludzkim przy pomocy swych przykazan (Wj 32,8). Wedlug Pwt
(5,33; ,86; 10,12; 11,28; 26,17) i pdéiniejszej literatury madroéciowej
oraz prorockiej (Ps 1,1; Prz 1,31; 2,20 i in; Iz 33,6; Jr 10,2 i in)
kroczenie ,drogami Pana” oznacza przestrzeganie Jego przykazan
i praw, za§ kroczenie drogami wlasnymi — odstepstwo i niepo-
stluszenstwo wzgledem woli Bozej. Tak wiec prowadzenie ludu
przez Boga dokonywalo sie takze w ten sposdb, ze Bog dawal lu-
dowi wskazbéwki przez Mojzesza i uczy! nowych zasad moralnych
— sposcbu postepowania godnego ludu Bozego.

b) Dopuszczenie utrapienia

Trzeba jednak pamietaé o tym, ze wychodzac na piaszczysty
Pétwysep Synajski Izrael musiat rownocze$nie opuscié zyzng réw-
nine delty Nilu. Pozostawial pastwiska pelne trawy, a szed: do
krainy skapych oaz i nagich skal, gdzie Bég-Zbawca mial poddaé
probie jego wiernos¢ i zaufanie. Pwt 8,3.16 bardzo mocno pod-
kresla, ze wychowywanie ludu na pustyni w duzej mierze doko-
nywalo sie przez dopuszczenie na niego truddéw, zwigzanych z
charakterem samego miejsca: przez utrapienie go glodem (w. 3a)
i pragnieniem oraz przez wystawienie go na niebezpieczefistwa,
jakie napotyka kazdy wedrowiec przemierzajacy ,pustynie wiel-
kq i strasznq” (w. 15a). Czytajgc opisy Ksiegi Wyjseia i Liczb, za-
uwazamy, 2e brak wody i pozywienia byl przez lud odczuwany
najdotkliwiei. Woda dla ludéw pustyni jest bowiem irédlem i po-
tega, a nawet samym symbolem zycia, bez niej zas ludziom i zwie-
rzetom grozi niechybna smrier¢. Nic wiec dziwnego, ze wsréod nie-
wielkiej liczby wydarzen opisanych w tych ksiegach najczesciej
powtarza sie szemranie z powodu odczuwanego pragnienia i glo-
du (por. Wj 16; 17,1—7; Lb 11,4—35; 20,1—11; 21,4—9).

Na role utrapienia (cierpienia) we wszelkim wychowaniu wska-
zuje juz samo stowo hebrajskie: jasar, uzyte dwukrotnie w Pwt
8,5. Oznacza ono: ,wychowywaé” i Septuaginta tlumaczy je ter-
minem: paideud, ale pierwotne jego znaczenie to: ,karaé”, ,upo-
minaé”, ,chlostaé” 1. Od niego zostal utworzony rzeczownik: mu-
sar, ktéry wyraza ,chloste”, ,karnosé”, ,dyscypline”. Jezyk hebraj-
ski nie ma innego, wlasnego stowa na okre§lenie pojecia wycho-

10 Od.nosnle do zastosowania w PiSmle $wietym terminéw: jasar
i musar por. M. Sabo, jsr ziichtigen, w: E. Jenni, C. Wester-
mann, dz. cyt., t. 1, s. 728—742; G. Beriram, paideud, w: G. Kit-
tel, G. Friedrich (red), Grande Lessico del Nuovo Testamento,
t. 9, s. 128—140.

10 — Studia Theol. Vars. 31 (1993) nr 1
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wania, przy czym znamienne jest to, ze zadnego z tych terminéw
nie uzywa sie w odniesieniu do zwierzat. Karcenie i upominanie
mlodego czlowieka, jak stwierdzaja natchnieni autorzy, jest ,dro-
gq do zycia” (Prz 6,23) i do postuszenstwa (Kp! 26,18nn). Ten zas,
kogo Bo6g poucza w ten sposdb, powinien czu¢ sie szczesliwy, ze
Pan chce go wychowywaé (Ps 94,12), albowiem ,nie kocha syna,
kto rézgi zaluje, kto kocha go — w por¢ go karci” (Prz 13,24).
Jest to ,,program wychowawczy"” wyrazony bez watpienia w moc-
nych stowach, jednak w rzeczywistoéci nie ma w nim najmniej-
szego rysu sadyzmu. Wprost przeciwnie: kryje sie w nim praw-
dziwa milosé ojca do syna!’. Pwt 8 wyraza te my$l, gdy stwier-
dza, ze Bég chciat Izraela ,utrapi¢ i wyprébowaé”, aby poznaé
jego serce (w. 2b) oraz aby mu ,w przyszilosci wyswiadczyé do-
bro” (w. 16b). Obie te prawdy poddamy analizie w drugiej czesci
refleks;ji.

¢)Opieka nad ludem

Podkreslajac sens pobytu na pustyni jako c¢zas préby, autor
deuteronomiczny akcentuje tez prawde o Opatrznosci Bozej, kto-
ra nieustannie czuwala nad ludem i w pore zaradzala jego po-
trzebom. Bég ,utrapit, dal ci odczué¢ gl6d” — stwierdza w w. 3a,
lecz natychmiast dodaje: ,2ywil cie manna, ktérej nie znales ty,
ani twoi przodkowie”. Te sama mysl niemal doslownie powtarza
w drugim opisie (w. 18a), co §wiadczy o wielkiej roli, jakg przy-
pisywal temu zdarzeniu. Wprawdzie prowadzil ,przez ziemie
sucha, bez wody”, lecz ,,On c¢i wyprowad:zil wode ze skaly mnaj-
twardszej” (w. 15b). I chociaz istotnie trudne byly warunki zycia
na pustyni, to przeciez lud musi przyznaé, ze ani nie zniszezylo
sie na nim jego odzienie, ani tez jego ,noga nie opuchila przez
te czterdziesci lat” (w. 4). Takie usystematyzowanie poruszanych
przez deuteronomicznego kaznodzieje¢ zagadnien wstazuje jeszcze
bardziej na S$cisly wzajemny zwigzek i uzupeinianie sie obu opi-
s6w wydarzen na pustyni.

Wzmianka autora o mannie przywoluje na pamieé wydarzenia
opisane szczegblowo w Ksiedze Wyjscia. Kiedy lud narzekal na
gléd i domagat sie od swoich przewodnikéw pozywienia, Bég
rzekt do Mojzesza: ,,Oto zesle wam chleb z nieba, mna ksztalt
deszczu” (Wj 16,4a). Nastepnego dnia Izraelici zobaczyli na ziemi
co$ ziarnistego i pytali: ,,Co to jest? — gdyz nie wiedzieli, co to
bylo” (16,15). Wczesniej rzeczywiscie nie znali tego chleba opa-

1 Por. A. M. Sicari, Wychowanie a Objawienie, ,Communio”’
2 (1082) nr 5, s. 12,
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dajacego na ziemie na ksztalt rosy i od zapytania: ,,Co to jest”
— man h4’ dali nazwe nie znanej sobie rzeczy. Chociaz jest to
tylko etymologia ludowa, to jednak sam opis, jak tez nazwa: man
(czyli CO?) wskazuje na tajemniczy charakter manny !, Byla ona
w gruncie rzeczy naturalnym produktem niektérych roslin ste-
powych, o czym chyba nie mogli nie wiedzieé¢ Izraelici, a jednak
pojawila sie tak nieoczekiwanie i w takich ilosciach, ze stala sie
szczegblnym znakiem laskawej obecnosci Boga, czuwajjcego, by
Jego lud doszedl szeze$liwie do Ziemi Obiecanej. Pézniejsze opo-
wiadania i piesni przykladaly do tego daru Bozego, udzielonego
tam, gdzie lud nie byl w stanie wyprodukowaé dla siebie zadne-
go pokarmu, wielkie znaczenie i zacierajac jego wymiary realne
nadawaly mu ksztalt coraz bardziej cudowny **, tak ze staje sie
w koficu ,chlebem z niebe” (Ps 105,40), ,chlebem mocarzy” ze-
stanym z nieba na ksztalt deszczu (Ps 78,23—25), ,,pokarmem aniel-
skim', ktéry jest gotowym chlebem z nieba, zdolnym daé
wszelkqg rozkosz i wszelki smak zaspokoié” (Mdr 16,20). W ten
spos6éb z biegiem czasu manna staje sie symbolem darow niebies-
kich, a w tym takze darem samego Slowa Bozego, bez ktorego
czlowiek nie moze istnieé, czego takze Pwt 8,3 jest Swiadkiem:
Bég ,zywil cie manng, ktorej nie znales ani ty, ani twoi przod-
kowie, bo chcial ci daé poznaé, ze nie samym chlebem 2yje czlo-
wiek...” Do tych sldbw powrdcimy jeszcze w drugiej cze$ci naszej
refleksiji.

Drugim znakiem troskliwej opieki Bozej nad Izraelitami bylo
wyprowadzenie wody ,ze skaly mnajtrwardszej” (Pwt 8,15) W
6wcezesnym $wiecie hebrajskim uwazano to za rzeczywisty cud,
dajacy sie wytlumaczyé tylko ingerencja Boza. Bog, Pan wszech-
$wiata, byl réwniez Panem wod (por. Rdz 7,11; Hi 12,15) i byt w
stanie da¢ ludowi wode nawet tam, gdzie nikt nie modgiby jej
oczekiwaé. Nie chodzi tu jednak o czynnos¢é stwoérezg. Bég nie
stwarza wody, lecz wyprowadza ze skaly. W tekstach pézniej-
szych, wspominajacych ten fakt, spotykamy stwierdzenie: ,,Roz-
tupal skale, wyptynela woda” (Iz 48,21; por. Ps 105,41). Chociaz
czynu tego nie uwaza si¢ za co§ sprzecznego z naturj, to jednak
dla Izraela stanowil on naoczny znak obecnosci Boga. ,,Skala naj-
twardsza” (hallami3), symbol bezplodnosci!* (por. Pwt 32,13), w

12 por. M. Noth, Das zweite Buch Mose. Exodus (Das Alte Te-
stament Deutsch 5), Gottingen 1878, s 107.

1 por. haslo: Manna, w: L. Monloubou, F. M. Du Buit (red),
Dizionario Biblico Storico Critico, Roma 1987, s. 602.

4 por., M. Prat Mal, Skala, w: X. Leon-Dufour, dz cyt,
8. 874.
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polgczeniu z obrazem pustyni ,suchej i strasznej” (Pwt 8,15), ilu-
struje beznadziejng sytuacje ludu, ktéry sam nie zdolal zaspokoié
swego pragnienia i 2znéw musial oczekiwaé interwencji Boga,
uznajgc przy tym Jego potege i moc.

Trzeci objaw troski Boga o swé6j lud deuteronomiczny kazno-
dzieja wyraza slowami: ,Nie zniszczylo si¢ na todbie twoje odzie-
nie, ani twoja noga nie opuchla przez te czterdzieici lat” (Pwt
8,4). Réwniez ubranie stanowi nieodzowny warunek Zzycia ludzkie-
go (por. Syr 29,21). Juz $w. Justyn zastanawial sie nad sensem tej
wypowiedzi i przyjal interpretacje dostowng: ze istotnie ubrania
Izraelitbw przez czterdzieSci lat ich pobytu na pustyni nie ulegly
zniszczeniu, a nawet razem z ich wzrostem sie rozszerzaly!*. Nie
musimy jednak dopatrywaé sie w tym zjawisk nadzwyczajnych,
tym bardziej za§ takich, o ktérych nie wspomina nawet sam au-
tor natchniony. Jego wypowiedZ znowu akcentuje bardziej dzia-
lanie Opatrznoéci Bozej, ktéra przychodzila Izraelitomm z pomocy
we wszystkich, nawet w najbardziej — pow1edzxehbyémy — pro-
zaicznych potrzebach.

Usilne podkreflenie cudownej opieki Boga nad Narodem Wy-
branym ma za zadanie ukazaé Scisly zwigzek pomiedzy wypro-
wadzeniem z Egiptu a prowadzeniem przez pustynie. Jak na po-
czatku Bog wybawil Izraela z niewolj faraona, tak na pustyni
wybawia go nieustannie z niewoli zywiotéw. Tam, gdzie wszyst-
ko jest naznaczone Smiercig, w dioniach Bozych przemienia sie w
zycie ¥*. W ten sposdb czas pustyni pozwolit poznaé czlowiekowi
swg wlasng niemoc i stabo§é wobec sit otaczajgcego go swiata,
a przy tym moc i potege Boga, ktéry wychodzi na przeciw ludzkiej
utomnosci i obdarza czlowieka zyciem, wymagajgc od niego jed-
noczesnie, by obdarzyt Go pelnym zaufaniem.

2. CEL WYCHOWAWCZYCH CZYNOW BOGA

Liczne wskazéwki deuteronomicznego kaznodziei (por. Pwt
8,2.3.5.16.17), wyjasniajace cel i znaczenie dzialania Bozego na
pustyni, pozwalajg nam zrozumieé, ze utrapienia i trudy Izraela
nie byly tam celem samym w sobie, podobnie jak w wychowa-
niu dziecka nie jest celem samym w sobie chlosta cielesna
i upomInanie slowem (por. w. 3). Warunki zycia na pustyni oraz

15 Por. S. Lach, Ksiega Powtérzonego Prawa. Wstgp — przeklad
z oryginalu — komentarz, Poznafi—Warszawa 1071, s. 155.

% Por. A. Fanuli, L'esperienza del deserto, ,Parole di Vita”
32 (1987) s. 338.
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zbawcze czyny Boga Jahwe stanowily dla Izraelitbw niezastapio-
n3a szkole Zzycia. Odslanialy one prawde o czlowieku i Bogu,
uczyly wlasciwej postawy wobec Boga oraz przygotowywaly na
wejscie do Ziemi Obiecanej.

a) Poznanie serca ludzkiego

Jak juz wspomnieliSmy powyzej, w Pwt 8,2b autor stwierdza,
ze poddajac Izraela prébie, cheial poznaé ,co jest w twym sercu;
czy strzezesz Jego nakazu, czy tez nie”. Jest rzeczq znamienns, ze
owa religijna madros¢ Wschodu traktuje cierpienie jako Srodek
wychowawczy, majacy za zadanie uksztaltowaé w wychowywa-
nym takie wartosci, jak madrosé , roztropno$é, czy bojazn Bozg.
Stanowi ono takZe swoisty test, ukazujgcy prawdziwa wartos§é
czlowieka, jego wewnetrzne nastawienie i sily moralne !’. Ksiegi
biblijne na wielu miejscach méwia o tym, ze Bbég wystawia na
prébe (doswiadcza) czlowieka. Czyni to po to, ,aby ujawnily sie
w pelni zamiary jego serca” (2 Krn 3231), czy tez aby zbadaé,
czy Izraelici ,,péjdq drogami Pana”. (Sdz 2,22). W Pwt 13,4 autor
stwierdza, ze ,Pan, Bég twéj, doS§wiadcza cie, chcge poznaé, czy
mitujesz Panae, Boga twego”, Sdz 3,4 natomiast zawiera motyw
sformulowany podobnie jak w 8,2: ,,by mozna bylo poznaé, czy
bedg strzec przykazan, ktére Pan dal ich przodkom za posrednic-
twem Mojzesza”.

Wystepujgcy w Pwt 8,2 termin: ,serce” (leb) posiada sens prze-
noény i symboliczny '*, tzn. stanowi samo centrum bytu, gdzie
kryja sie ludzkie uczucia i myéli, gdzie czlowiek bierze na sjebie
odpowiedzialnoéé za cof i otwiera sie przed Bogiem. W tym kon-
tekscie poznanie serca ludzkiego oznacza rozpoznanie calego wne-
trza ludzkiego, tego, kim jest czlowiek w swej istocie, jakie zywi
uczucia, jakie ma zamiary i my$li. jakie w nim kryja sie wspom-
nienia i jakie ma podjaé decyzje. Tak wiec na pustyni B6g stawia
Izraela w sytuacjach trudnych, naraza go na giéd i pragnienie, aby
w pelni wypr6bowaé wewnetrzne nastaweinie ludu. Wiara bowiem
oraz postuszeristwo sg prawdziwe tylko wtedy, gdy czlowiek ufa

17 por. J. Corbon, Préba — pokusas, w: X. Leon-Dufour, dz
eyt., s. 193; G. Gerlemen, nsh pi. versuchen, w: E. Jennli, C. We-
stermann, dz. cyt., t 2, 8. 70.

15 Na temat szerokiego zastosowania przenoénego sensu tego ter-
minu, zob.: F. Stolz leb Herz, w: E. Jenni, C. Westermann,
dz, eyt, t. 2, s. 861—867; M. Lurker, Serce, w: tenze, Slownik
obrazéw i symboli bidblijnych, Poznah 1989, s. 209 n; A. Vanhoye,
Serce, w: X. Leon-Dufour, dz. cyt, 8. 871 n
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Bogu nie ze wzgledu na bezposrednie korzysci, jakie z tego czer-
pie, ale poniewaz wybral Go jako fundament swego zycia. Pus-
tynia jest zatem idealnym miejscem dla poznania, jak dalece Na-
réd Wybrany jest gotéw kroczyé drogami wyznaczonymi przez
Boga i oznaczajacymi calkowita zalezno$é od Niego w kazdym
szczegble swego zycia ! (por. 8,6).

Trzeba jednak stwierdzié, ze czlowiekowi jeszcze bardziej niz
Bogu bylo konieczne poznanie jego samego. To wlasnie on potrze-
bowal przenikngé¢ swe wnetrze, uksztaltowaé wlasciwy sgd o so-
bie samym i zobaczyé, czy jest zdolny péjsé za Bozymi nakazami,
czy tez nie (por. w. 3b), a przede wszystkim przekonaé¢ sie, ze sam
z siebie nic nie moze uczyni¢. Pobyt na pustyni mial wilasnie
nauczyé lud pokornego spojrzenia na siebie. W tym to kontekscie
pojawiajace sie az trzy razy stowo: anah (8,2.3.16), poza znaczeniem:
»utrapié¢” moze byé przetlumaczone tez jako ,upokorzyé”. Bég
upokarzal czlowieka, aby ten poznal, ze nie jest istota samowy-
starczalng i wszechwladna, ze bedgc panem $wiata jest jednocze-
$nie mu poddany. Za kazdym razem, gdy chcial oprzeé sie na
wtasnych silach, wpadal w niszczacy go zywiol pustyni?®. Nawet
aby zapewnié¢ sobie codzienna potrzebe pokarmu, musial oczeki-
waé opadniecie manny. Wszystko to, czego doSwiadczyl na owej
»pustyni wielkiej i strasznej” od chwili wyjscia z Egiptu az do
wejscia do ziemi Kanaan, mialo mu gleboko wryé w swiadomoseé,
ze w calym swym istnieniu zalezy od Boga, swego Wybawcy, od
Jahwe.

Napomnienia deuteronomicznego kaznodziei wyrazaja przy tym
przekonanie, ze nauka, jaka plynie z pobytu na pustyni, nigdy
nie traci na swej aktualnosci. Nakazuje: ,,pamietaj na wszystkie
drogi, ktérymi cie prowadzil Par” (Pwt 8,2a), gdyz zachowane w
pamieci wydarzenia przeszle sg gwarancjg teraZniejszosci i przy-
szlosci 2'. Byl on naccznym $wiadkiem tego, ze kiedy Izrael po-
siadt Ziemie Obiecang, zdobyl! na niej warowne miasta i pobudo-
wal mocne domy, kiedy oplywal w dobrobycie i rozmnozyl} sie tak,
ze stal sie licznym ludem (por. w. 12n), wowczas zapomnial o Bo-
gu. Grzech ten w tym samym czasie stal sie przedmiotem napiet-
nowania ze strony prorokéw (Iz 2,6—22; Oz 2,7—45; 13,6). Ich wzo-
rem autor Powtérzonego Prawa wklada w usta Mojzesza usilne

19 Por. A. Fanuli, L'esperienza del deserto, dz. cyt., s. 339; A. Ma-
rangon, Massa e Meriba: il tempo del deserto, ,Rivista del Clero
Italiano™ 69 (1988) s. 359.

2 Por. J. Obuchowskli, dz. eyt., s. 172

31 Por. E. Jakob, Lexperience spirituelle d’'Israel dans le livre du
Deuteronome, ,,Tychique” 76 (1888) s. 8.
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napomnienie: ,niech si¢ twe serce nie unosi pychq’ (w. 14a). Jak
niegdys lud koczujacy na pustyni, tak samo Izrael okupujgcy Zie-
mie Kanaan powinien dostrzega¢ wszedzie reke Boga, dawcy
wszelkich doébr i nie ma prawa twierdzié: ,,To moja sila i moc
moich rqk zdobyly mi to bogactwo” (w. 17), gdyz to nikt inny jak
wlasnie Bog ,,udziela ci sily do zdobycia bogactwa, aby wypel-
ni¢ dzisiaj przymierze, jakie poprzysiqgl twoim przodkom” (w. 18).

Pobyt na pustyni jednak mial nauczyé Izraelitow nie tylko po-
kory. Utrwalal on réwniez swiadomosé¢ wielkiej godnosci, wyply-
wajgcej z faktu wybranstwa. Pwt 8,5 wcale nieprzypadkowo po-
rownuje wychowywanie Izraela przez Boga do wychowywania sy-
na przez czlowieka. Pismo s$w. bowiem na wielu miejscach nazy-
wa Izraela synem Boga ?>. Ta synowska relacja Izraela do Boga
zawigzala sie wtlasnie z chwila wyprowadzenia go z Egiptu (por.
Mdr 18,13), zas gleboko wryla sie w $wiadomosé dzieki przezy-
ciom na pustyni. Jesli posiadat on jakas wartos¢ wobec Boga i in-
nych narodéw, jesli mégl nazywaé siebie ,,pierworodnym synem
Jahwe” (Wj 4,22), to moéglt to czynié tylko ze wzgledu na swe wy-
branie, bedgce kontynuacja powolania Abrahama i jego potom-
kow (por. Pwt 8,1.18; Iz 41,8) oraz na mocy cudownego wyrwania
go ,,2 domu niewoli” (Pwt 5,15; 8,14), ktore stalo sie podstawg je-
£0 istnienia jako narodu .

Godnoéé Izraela jest takie podkreslona przez slawng, cytowang
w Mt 4,4, sentencje, zawarta w w. 3b: Bég ,2ywil ci¢ manng..., bo
cheial ci daé poznaé, ze mie samym chlebem zyje czlowiek, ale
czlowiek 2yje wszystkim, co pochodzi z ust Pana”. Sentencja ta
sugeruje, ze godnoéé¢ czlowieka wyplywa w ogéble z niezwyklej
jego pozycji w Swiecie: przewyzsza on stworzenia tym, ze jest
istota i materialna, i duchowa (por. Rdz 2,7.20), przy czym kazdy
z tych wymiaréow jest wainy do zrozumienia jego natury. Jesli
bowiem patrzy si¢ na czlowieka jako na tego, ktdorego pokarmem
jest wylacznie slowo Jahwe, to zapomina sie¢ o wielkiej rali cia-
la w jego egzystencji. Lecz z drugiej strony, gdy uwaza sie go
jedynie za zwyklego ,,zjadacza chleba”, nie dostrzegajgc jego wy-
miaru duchowego , wéwezas zaprzecza si¢ temu, ze Bég stworzyl
czlowieka po to, by byl Jego partnerem, co tradycja kaplanska
wyrazila we wnioslej idei podobiefistwa Bozego ** (por. Rdz 1,27).

2 Np. Pwt 14,1 n; Wi 4,22; Ps 73,15; 1z 1,2; 30,19; Jr 3,14.19; 21,9.20;
Oz 2,1; 11,1 1 in.

2 Por. P. H Schiingel, Vater, w: A. Grabner-Haider (red),
Praktisches Bibellexikon, Freiburg 1979, s. 1142,

% Por. L. Perlitt, Wovon der Mensch lebt (Dt 8,3b), w: J. Jere-
mias — L. Perlitt (red), Die Botschaft und die Boten, Neukirchen
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Tak wiec Pwt 8 ukazuje nam dwie prawdy o czlowieku, ktére
miala ujawni¢ proba na pustyni: prawde o jego bezradnoéci wo-
bec $wiata i malosci wobec Boga, a takie prawde o jego szcze-
gélnej godnosci. Dopiero obie te rzeczywistosci, zdawaloby sie, tak
bardzo przeciwstawne sobie, stanowia pelny obraz czlowieka. His-
toria pokazala, ze mimo wielu napomnief Izrael wpadl jednak w
pyche. Zbyt jednostronnie zapatrzyt sie w swoje bogactwa i po-
tege panstwa i za to spotkala go kara. Ludowi wyrwanemu z nie-
woli egipskiej potrzebna byla tym razem deportacja do Babilonu,
aby znikla w nim wszelka pewnosé siebie. Owa druga niewola w
sposob niezwykle skuteczny starla w nim wszelki objaw pychy
i wyniosloéci, a nawet na miejsce zadufania w sobie wprowadzi-
la =zwatpienie i poczucie opuszczenia narodu przez Boga. Wiedy
to Bég przez proroka przypomnial na nowo Izraelitom o cudach
uczynionych na pustyni (por. np. 1z 43,16) oraz skierowal do nich
upomnienia, by nie zapomnieli 0 swej godnosci: ,Stugqg moim
jeste$, wybralem cie, a nie odrzucilem” (Iz 41,9), , drogi jestes w
moich oczach, nabrale§ wartosci i Ja cie miluje” (43,4).

W ten spos6b paradoksalna prawda o nedzy i zarazemn wielkiej
godnoéci ludu Bozego okazala sie istotnie zawsze aktualna.

b) Wlaseciwa postawa Izraela wobec Boga

Jak juz moéwiliSmy wezedniej, przez cale dzieje Izraela Bég
objawial sie ludowi jako Zbawca i jako Dwca Zycia, a w zwigzku
z tym, jako Ojciec Izraela. Kaznodzieja deutoronomiczny nie na-
zywa tu wprost Boga Ojcem (‘ab). Pod tym wzgledem, zreszts,
caly Stary Testament jest bardzo powsciagliwy i ostrozny. Starsze
tradycje wecale nie stosujg tego okreélenia w stosunku do Boga
Jahwe, chcgc réwniez w ten sposéb odcigé sie od religii oScien-
nych, ktoére béstwom przypisywaty fizyczne ojcostwo w stosunku
do ludzi 2. Obraz nakreélony w Pwt 85, ukazuje jednak, ze re-
lacja miedzy Izraelem a Bogiem jest wlasnie taka, jak miedzy
synem a ojcem. Sami Izraelici sq w Pwt 14,1 nazwani ,dzieémi
Pana, Boga waszego”. Przekonanie o ojcostwie Bozym w stosunku
do Izraela pojawia sie tu i w tekstach paralelnych (por. Dt 32,19;

1981 S. 425 n; A. Deissler, Die Grundbotschaft des Alten Testa-
mems Ein theolomschcr Durchblick, Frelburg—Basel—Wien 10764,
5. 94,

% Okreélenie: ’ad w zastosowaniu do Boga pojawia sie wyraZnie
dopiero u péZniejszych prorokéw (por. np. 1z 63,15n; Jr 31,8; Ml 16).
Por. na ten temat J. Warzecha, Ojcostwo Boga w Pismie Swictym,
»~Communio” 2 (1982) nr 1, s. 34—38 L. Monari, Paternitd e mater-
nitda @i Dio, ,Parole di Vita” 32 (1987) s. 1717—182.
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Iz 1,2; Oz 11,1) na gruncie refleksji nad zbaweczymi dzielami Bo-
€a, majgcymi na celu zabezpieczenie Zycia Narodu Wybranego.

W tym miejscu nalezy' jeszeze raz powrécié do bogatego w treseé,
a zarazem trudnego i nieco tajemniczego stwierdzenia z Pwt 8,3:
Boég ,chcial ci daé poznaé, ze nie samym chlebem 2zyje czlowiek,
ale zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana” G. von Rad, zasta-
nawiajac sie nad sensem wyrazenia: ,wszystko, co pochodzi z ust
Pana (kol. mosa’ pi JHWH), zauwaza na koniec swych rozwazan,
ze w Pwt 30,15 i 32,47 d®bar JHWN (slowo Pana) oznacza dla Izra-
elitbw zycie, dajac przy tym do zrozumienia, ze tym, ,,co pochodzi
z ust Pana” (mébsa’) i co daje zycie, jest wlasnie stowo (dabar)3S,
mozna by dodaé: stowo, w ktérym Bb6g zawarl swe Prawo. W ca-
lej mowie Pwt 8 widaé jasno, ze deuteronomiczny kaznodzieja
calg swg uwage koncentruje na Prawie, do przestrzegania ktére-
go zacheca poprzez liczne upomnienia i opisy. Przy czym juz na
poczatku (w. 1) wyraza przekonanie, ze wszystkie polecenia, ,kté-
re ja wydaje dzisiaj’, sg Zroédlem przyszitego Zycia i szczescia w
Ziemi Obiecanej. W tym kontekscie nasuwa sie przypuszczenie, ze
takze manne, dawny materialny pokarm przodkéw, rozumie jako
symbol Prawa. Jest rzecza zastanawiajacg, ze wedlug przekazu Wj
16,32—34 Mojzesz nakazat zlozyé obok tablic Dziesieciu Przyka-
zan, nazywanych ,Swiadectwem” (Wj 16,34; 25,16.21; 30,6), takze
naczynie z manng, aby dla péZniejszych pokolen byla $wiadec-
twem opieki Bozej na pustyni.

Na podstawie tego, co przed chwilg powiedzieliSmy, symbolicz-
ny obraz w Pwt 8,3 mozna ujgé w nastepujgcy sposéb: Bég na
pustyni ,karmil” Prawem (tzn. uczyl Prawa), aby czlowiek poznal,
ze do jego zycia potrzebne jest takze zachowywanie Jego praw
i nakazéw, aby réwniez w przyszlosci, dzieki przestrzeganiu Pra-
wa, dobrze sie wiodlo calemu ludowi( por. 8,1.16.18—20). Z tego
obrazu wylania sie jednocze$nie wlasciwa postawa Narodu Wy-
branego wobec Boga, ktérej mial go nauczyé czas pobytu ma pu-
styni, postawa, ktdérg z kolei bardzo zwiezle streszcza w. 6: ,,Strzez
wiec nakazéw Pana, Boga twego, chodzgc Jego drogami, by 2yé wr
bojasni przed Nim”. Zawarte w tym upomnieniu trzy wyrdznienia
s3 réwnowazne, lecz kazde z nich posiada wlasng tresé i specyficz-
na tematyke. ,,Strzec nakezéw” oznacza uczynié ze stlowa (prawa)

" Por. G. von Rad, Das Finfte Buch Mose. Deuteronomium (Das-
Alte Testament Deutsch 8), Géttingen 1978, 8. 511; R. C. van Lee-
wen, What Comes out of God's Mouth: Theological Wordplay in
Deuteronomy 8, ,The Catholic Biblical Quarterly” 47(1885) nr 1,
8. 56—57.
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Bozego wlasng regule zycia, czyli zaleze¢ od niego w pomyslnosci
i niepomyslnosci. ,,Chodzi¢ Jego drogami” — to wybraé logike
i sposdb postepowania wtasciwe Bogu, majac na uwadze bez-
radno$é i niemoc czlowieka, ktdra staje sie potega i moca dzieki
obecnosci i dzialaniu Bozemu. ,,2Zyé w bojaini przed Nim” ozna-
cza zachowanie sie kogo$, kto odkryt, ze w jego zyciu Bog jest
wszystkim, stad przyjmuje Go i uznaje swoim Panem, szuka Go
i Mu shuzy. Jest to wiec postawa czlowieka, ktéry swe zycie bu-
duje na wierze i na niezachwianej nadziei?’. Trzeba przy tym
jeszcze dodaé, ze w ustach deuteronomicznego kaznodziei wier-
nos¢ Bogu nie obejmowala tylko zachowanie ,Dziesigeciu Sléw”,
streszczajacych cale Prawo. Kodeks deuteronomiczny podaje wiel-
k3 liczbe szczegblowych przepiséw, ktore wszystkie okresla jako
torah JHWH (Pwt 17,18n; 27,3.8; 28,61). Izrael ma je wypelniaé
dlatego, ze cale Prawo ma na celu utatwi¢ cztowiekowi trwanie
w bezposredniej bliskosei wzgledem Boga, wszystkie jego przyka-
zania bowiem uecza, jak nalezy zachowaé sie w réznych sytuacjach
zyciowych, zeby nie odejs¢é od Boga 8.

Na korficu mowy (Pwt 8,19—20) znajdujg sie jeszcze grozby,
ktoére daja do zrozumienia, ze Narod Wybrany zginie, jesli za-
pomni o Bogu i przestanie Mu stuzyé, idagc za obeymi bogami.
Ostrzezenie to bynajmniej nie jest wyrazem wielkiej surowosci
sprawiedliwego Boga. Wprost przeciwnie: wskazuje na pelng mi-
losci troske o przyszle dobro. Izraela. Kiedy Bég zawieral przy-
mierze z ludZzmi prawdziwie sprawiedliwymi, jak Noe lub Abra-
ham, nie bylo powodu grozi¢ karami tym, o ktérych wiedzial,
%e na pewno nie odwréca sie od Niego. Kiedy jednak weszlto w
gre przymierze z calym (wielotysiecznym) narodem, woéweczas
z samego wychowawczego punktu widzenia musialy w oredziu
7znalezé sie grozby . Nie s one jednak niczym innym, jak stwier-
dzeniem oczywistej rzeczywistosci: skoro Bég jest Ojcem narodu
i srédlem jego zycia, to zapommienje o Nim, a w zwigzku z tym
zerwanie wiezi z owym 2rédlem i dawea zycia, musi nieuchron-
nie prowadzié do §mierci. Z punktu widzenia historycznego, ostrze-
zenie autora jest takze pelnym smutku stwierdzeniem faktu przez
kogo$, kto z doéwiadczenia dobrze znal konsekwencje wiernosci
lub niewiernosci wobec Boga. W czasie, kiedy byla redagowana

27 Por. A. Fanuli, L'esperienza del deserto, dz. cyt., s. 34l.

2% Por. K. Romaniuk, Krétki zarys historii zbawienia, Poznan
1976, s. 85 n. z przypisem 1.

® Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice
1985, s. 37.
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mowa, wszyscy byli swiadkami schylku i upadku Krélestwa P61-
nocnego, ktére nie postawila na Boga, lecz na manewry poli-
tyczne i wlasne sily. Dobrzy obserwatorzy mogli tez dostrzec
chwiejnosé¢ Krélestwa Jpudzkiego, byli w stanie wiec zrozumieé
ostrzezenie: ,jak te narody, ktére Pan wygubil sprzed twego
twego oblicza, tak i wy zginiecie za to, zescie nie sluchali glosu
Pana, Boga waszego” {(w.20). Majac wiec na uwadze zawodnosé
sil ludzkich, jest tylko jedna postawa, ktora moze zagwarantowaé
dalsze szczescie i w ogoéle istnienie narodu: jest to wiernosé¢ Bogu
przez postuszenstwo danym przez Niego przykazaniom, ktére row-
niez stojag na strazy dobra calego spoleczenstwa i kazdego czlo-
wieka z osobna.

ZAKONCZENIE

Na podstawie ponizszych rozwazan mozemy stwierdzié, Pwt 8,5
istotnie stanowi jeden z kluczy do wlasciwego odczytania zna-
czenia dziejé6w Izraela, a jest nimn idea wychowawczej relacji
miedzy Bogiem a Izraelem. W czasach, w ktérych zostala zreda-
gowana, wyrazatla bardzo oryginalne spojrzenie. Trzy poprzednie
ksiegi: Ksiega Wyjscia, Kaplanska i Liczb poprzestaja na samym
szczegotowym opisie wydarzen, majgcych miejsce od wyjscia z nie-
woli egipskiej az do momentu bezposrednio poprzedzajacego wej-
Scie do ziemi Kanaan. Znaczenie mowy Pwt 8 polega na tym,
ze autor posuwa sie w niej nieco dalej: do samych opiséw do-
tacza takze refleksje nad sensem i celemm owego nieco tajemni-
czego okresu w dziejach Izraela. Cytowane powyzej zdanie
z Pwt 8,5 wyraza przy tym bardzo gleboka mysl: oto caly dlugi
pobyt na pustyni byl potrzebny Bogu po to, by zgodnie ze swoim
planem wychowaé¢ Naréd Wybrany. Poniewaz Izraelici byli lu-
dem ,0 twardym karku” (por. Pwt 9,6; Wj 33,5), przeto B6g na
pustyni wychowat ich i urabiat ich serce, by jako naréd wierny
swemu Wybawcy mogli wej§é do ziemi przyobiecanej ich ojcom.

Prawda o Bogu jako Wychowawcy czlowieka nie odnosi sie
jednak tylko do czasu pobytu Izraela na pustyni i nie powinno
sie jej takze ograniczaé tylko i wylgcznie do Narodu Wybranego.
Sam kaznadzieja siega w swej mowie az do obietnic danych przod-
kom i swa myslg wybiega daleko w przyszlo$¢, majac na uwadze
dalsze szczescie adresatéw (por. Pwt 8,1.7.18—20). Prawda ta wiec
dotyczy wszystkich etapow historii zbawienia, poczawszy od stwo-
rzenia pierwszego czlowieka, a skonczywszy na wypeklieniu
wszystkich obietnic w czasach ostatecznych. Réwniez kazdy chrze-
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Scijanin, czytajae biblijne dzieje Narodu Wybranego, powinien
uSwiadomié¢ sobie jeszcze glebiej, ze Bog jest obecny w jego zyciu
i chce go prowadzi¢ wedlug swoich tajemniczych, lecz zarazem
jedynie stusznych planéw i Ze nie zawiedli sie nigdy ci, ktérzy
zaufali Mu bezgranicznie i strzega Jego nakazéw, nawet w chwi-
lach szeczegbélnych préb i dodwiadczen.



