MICHAEL FIGURA

Bonn

DUCH SWIETY A KOSCIOL

1. Okolicznosci drugiego roku przygotowania
do Roku Swietego 2000

Zgodnie z Listem apostolskim Tertio millennio adveniente
(10.11.1994), rok 1998 jest drugim rokiem przygotowania na Jubi-
leusz reku 2000, poswieconym w sposcb szczegdlny Duchowi Swie-
temu. Papiez Jan Pawel II pisze na ten temat: ,,Do najwazniej-
szych zadan zwiazanych z przygotowaniem Jubileuszu nalezy za-
tem ponowne odkrycie obecnosci i dziatania Ducha, ktéry dziala
w Kosciele zar6wno na sposob sakramentalny, zwlaszcza poprzez
bierzmowanie, jak i za posrednictwem licznych charyzmatéw, za-
dan i postug przez Niego wzbudzanych dla dobra Kosciola” (nr 45).
Wigze sie z tym S$cisle zwrécenie szczegdlnej uwagi na eklezjologie
Soboru Watykanskiego II (por. TMA 47). Ponowne bowiem od-
krycie Kosciota jako dziela Ducha Swietego moze dopoméc w prze-
zwyciezaniu jednostronnego, socjologicznego patrzenia na Koscidt
i doprowadzi¢ do ujmowania go jako ikony Trdjcy Swietejl.

Dzialanie Ducha w Kosciele jest decydujgce dla tak bardzo
pilnego zadania nowe]j ewangelizacji, na ktorg wskazuje wcigz
Jan Pawel II od zarania swego pontyfikatu. Moze bowiem umcc-
ni¢ skutecznie nadzieje na ostateczne przyjscie Krolestwa Bozego.
Papiez sygnalizuje takze znaki nadziei, aktualne w naszych cza-
sach: csiggniecia nauki, techniki i medycyny, wzrastajgce poczucie
odpowiedzialnosci za Srodowisko naturalne, dgzenia do przywro6-
cenia pokoju i sprawiedliwo$ci, wola pojednania i sclidarnego
wspolzycia miedzy roéznymi narodami. Wewngtrz Kosciola dzia-
lanie Ducha Swietego jest zauwazalne w charyzmatach, poczy-
naniach ekumenicznych na rzecz jednosci chrzescijan, w dialogu
miedzy religiami i ze wspolczesng kulturg (por. TMA 46).

2. Nowa refleksja nad znaczeniem pneumatologii dla eklezjologii

Nowy Testament ukazuje wyraznie nie tylko Sciste powiazanie
Chrystusa z Kosciolem, ale takze wiez Ducha Swietego z Koscio-
tem. W Wieczerniku Jezus obiecal swym uczniom innego Pocieszy-

1 Por. G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine trinitarische Theologie,
Freiburg i. Br. 1997, s. 377-438.
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ciela, ktory przyjdzie do nich i nauczy ich calej prawdy (por.
J 16, 7. 13). Bez tego Pocieszyciela, Ducha Swietego, apostolowie
nie glosiliby Dobrej Nowiny i nie mogliby by¢ swiadkami Jezusa
az po krance ziemi (por. £k 24, 49; Dz 1, 4 n. 8). Bez opieki i po-
mocy Ducha Swietego Kosciél nie moglby sie ostaé. Te Scisly
wiez Ducha Swietego z Ko$ciolem ukazywali takze czesto Ojcowie
Kosciola. Szczegdlnie mocne, dobitne swiadectwo podaje sw. Ire-
neusz z Lyonu w II w. w ramach walki z gnozg: ,,Albowiem tam,
gdzie jest Koscicl, jest takze Duch Bozy; a gdzie jest Duch Bozy,
tam jest Kosciél i wszelka laska” 2.

Dosy¢ szybko jednak to wielkie znaczenie Ducha w KoSciele
i dla Kosciola zeszlo jakby na plan dalszy, przeradzajgc sie w nie-
mal catkowite o Nim zapomnienie, ktdre trwalo az do naszego
stulecia 3. Negatywne doswiadczenia, jakie w kazdej niemal dokie
Kosciol mial z ré6znymi marzycielami, fanatykami religijnymi czy
charyzmatykami réznego rodzaju, ktérzy walezgc z oficjalnym
Kosciolem powolywali sie na posiadanego przez siebie szczegodl-
nego Ducha, musialy sie przyczyni¢ w spos6b skuteczny do prze-
milczania Ducha Swietego w calej eklezjologii zachodniej. Ograni-
czymy sie do dwoch tylko przykladéw w tym wzgledzie.

W Ekscerptach z Teodota, zbiorcze wypowiedzi roznych nau-
czycieli gnostyckich, opracowanym przez Klemensa Aleksandryj-
skiego (ok. 200 r.), znajduje sie m. in. taka oto wypowiedz: ,,Wa-
lentynianie méwig, ze Duch, ktérego kazdy z prorokéw posiadal
w szczegbdlny sposob dla pelnienia swej postugi, zostal wylany
na wszystkich, ktorzy naleza do Kosciota. Stad wypelniajg sie juz
czasy Ducha — uzdrowienia i proroctwa — przez Kosciél” 4. Ze
stusznym skadingd wskazaniem na Pismo $w., ktore moéwi, ze
w dniu Pie¢dziesigtnicy Duch zstgpil na wszystkich (por. Dz 2, 4),
Walentynianie lgczyli zupelnie samowolny poglad, ze to wtiasnie
chrzescijanie dostrzegajg w samych sobie tego Ducha uzdrowien
i prorokowania i dlatego opowiadajg sie za Walentynianizmem
przeciwko wielkiemu Kosciolowi.

Z czasdw Sredniowiecza wskazemy tylko na Joachima z Fiore
(ok. 11356—1202), ktéry podzielil historie zbawienia na pig¢ er
ogélno-swiatowych: sprzed Prawa, pod Prawem, pod Ewangelia,
pod rozumieniem duchowym, w ojczyznie czyli w bezposrednim
ogladaniu Boga. Z tego rozczlonkowania wylonily sie potem trzy

2 Adv. haer. 111, 24, 1 (FFontes Christiani 8/3, 299).

3 Por. J. Freitag, Geist-Vergessen — Geist-Erinnern. Vladimir Losskys
Pneumatologie als Herausforderung westlicher Theologie, Wiirzburg 1995,
s. 31-59.

4 Facerpta ex Theodoto 24 (Sources Chrétiennes 23, 108 nn).
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epoki, wzglednie krélestwa: po krélestwie (rzgdach) Ojca (Stary
Testament, synagoga, Prawo, stuzba, wiedza) i Syna (Nowy Te-
stament, Kosciél, Ewangelia, wiara, laska, madrosé¢), Joachim ocze-
kuje w najblizszym juz czasie krolowania czyli ery Ducha Swie-
tego, nacechowanej zyciem mniszym, doskonaloscig, wolnoscia,
,odwieczng Ewangelig” (Ap 14, 6), kresem wszelkich wojen, zwy-
ciestwem duchowego rozumienia Pisma ponad jego Jiterami (sen-
sem dostownym) 5.

Przesadne oczekiwania lub tez wypowiedzi na temat dzialania
Ducha w Kosciele przyczynily sie do tego, ze w eklezjologii doszlo
do catkowitego niemal zapominania o Nim. Kos$ciél za$ pojmowano
prawie wylgcznie na podstawie Wecielenia Syna Bozego — jako
,przedtuzenie Wrcielenia”, wzglednie jako Christus prolongatus$,
o wiele mniej natomiast jako przejaw i wyraz Ducha Swietego.
Y. Congar moéwi nawet o ,,chrystomonizmie” w eklezjologii przed
Vaticanum II7.

Tymczasem Kosciol, ze wzgledu na swe pochodzenie, jest réw-
nocze$nie dzielem Jezusa Chrystusa oraz urzeczywistnieniem tego
dzieta przez Ducha Swigtego. Sw. Ireneusz z Lyonu méwi o dwéch
rekach Boga (Syn i Duch), ktérymi Bég uksztaltowal czlowieka S.
Obraz ten mozna z latwoscig przenie$¢ na Kosciél. Kosciol jest
bowiem ostatecznie zakotwiczony w tajemnicy Trdjjedynego Boga.
Jest owocem postania Syna przez Ojca oraz postania Ducha przez
Ojca i Syna. Oznacza to, ze Duch Swiety jest ,,Wspdlzalozycielem
Kosciola” °.

Nowsze prace egzegetyczne, dotyczgce pochodzenia Kosciota,
badania nad patrystycznym pojmowaniem Kosciola, eklezjologia

5 Por. H. de Lubac, Exégése mediévale. Les quattre sens de lécriture,
I1/1, Paris 1861, s. 437-559; tenze, La postérité spirituelle de Joachim de
Flore, t. I: de Jcachim d Schellin, Paris 1979, s. 19-67; E. Beénz, Ecclesia
spiritualis. Kirchenidee und Geschichtstheologie der franziskanischen Re-
formation, Stuttgart 1964, s. 4-48; Henning Graf Reventlow, Epochen der
Bibelauslegung, t. I1: Von der Spdtantike bis zum Ausgang des Mittelalters,
Miinchen 1994, s. 180-195.

6 Por. U. Valeske, Votum Ecclesiae, cz. 1. Das Ringen um die Kirche
in der neueren romisch-katholischen Theologie. Dargestellt auf dem Hinter-
grund der evangelischen und Sékumenischen Parallel-Entwicklung, Miinster
1962, s. 165.

7 Por. Y. Congar, La Parole et le Souffle, Paris 1983, s. 159-187; tenze,
Le Concile de Vatican II. Son Eglise, peuple de Dieu et Corps du Christ,
Paris 1984, s. 163-176. Wyraz ,chrystomonizm” pochodzi od greckiego teo-
loga Nikosa Nissiotisa (1925-1986). Por. J. Freitag, dz. cyt., s. 31-34.

8 Por. Adv. haer. V, 6, 1 (Sources chrétiennes 153, 72); V, 28, 4 (tamze,
360).

9 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. II, Warszawa 1995,
s. 11-22.
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Vaticanum II, charyzmatyczna odnowa wspélnoty z typowym dla
niej naciskiem na dosSwiadczenie Ducha, aby tylko haslowo przy-
wolaé wazniejsze przyczynki w tym wzgledzie, wplynely na istotne
poglebienie swiadomosci, gdy chodzi o znaczenie pneumatologii
w teologii, a tym samym w eklezjologii 10,

3. Eklezjologia i pneumatologia Soboru Watykanskiego II

O ile Sobdér w Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium nie
doszedl jeszcze do konsekwentnie trynitarnego ujecia Kosciola,
ktére uzupelnialoby w sposdéb wystarczajacy pneumatologiczny
deficyt eklezjologii przedsoborowej !, to znalezé przeciez moina
wiele takich miejsc, w ktéorych Sobdor méwi o Duchu Swietym
w kontekscie eklezjalnym 12. Réznie sie ocenia znaczenie pneuma-
tologii w tekstach soborowych, a zwlaszcza w Lumen gentium.
Z jednej strony ubolewa sie nad brakiem konsekweninej pneuma-
tologii 13, z drugiej za$ sie méwi o odkryciu wymiaru pneumato-
logicznego Kosciola wlasnie przez Sobdor Watykanski II 4. Nie
wnikajgc glebiej w oba te nastawienia, mozna mimo wszystko
stwierdzi¢: Patrzgc calosciowo, nie ulega watpliwosci, ze eklezjo-
logia weszla obecnie w faze pneumatologiczna, przygotowana juz
przez encyklike Mystici Corporis (r. 1943). Da sie przy tym, w slad
za Y. Congarem %, wydoby¢ nastepujagce aspekty:

a) Sobor uwzglednil w eklezjologii zakorzeniony w tradycji
element chrystologiczny (chrystocentryzm), poszerzajgc go jednak
0o wymiar pneumatologiczny (z wykluczeniem tg drogg chrysto-
monizmu). Odnosi sie to przede wszystkim do Kosciola jako Ciala

10 Por. Ch. Schiitz, Einfiihrung in die Pneumatologie, Darmstadt 1985;
M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 19943,

11 Por. H. J. Pottmeyer, Der Heilige Geist und die Kirche: Von einer
christomonistischen zu einer trinitarischen Ekklesiologie, Tutzinger Studien
2 (1981) 51 (45-55).

12 Np. KK 4, 7, 8, 12, 13, 24. 48; DE 2; DM 4.

13 Por. L. Bouyer, Koéciot Bozy. Mistyczne Cialo Chrystusa i Swiatynia
Ducha Swietego, Warszawa 1977,s.175nn; H. M. Legrand, Die Entwicklung
der Kirchen als verantwortliche Subjekte: Eine Anfrage an das II. Vati-
canum, w: G. Alberigo — Y. Congar — H. J. Pottmeyer (red.), Kirche im
Wandel. Eine kritische Zwischenbilanz mnach dem Zweiten Vatikanum,
Diisseldorf 1982, 149 nn (141-174).

14 Por. A. Laminski, Die Entdeckung der pneumatologischen Dimension
der Kirche durch das Konzil und ihre Bedeutung, w: F. Hoffmann (red.),
Sapienter ordinare (Festgabe fiir Erich Kleineidam), Leipzig 1969, 392
(392-405).

15 Dz. cyt., t. I: Duch Swiety w .ekonomii”. Obhjawienie i doswiadczenie
Ducha, Warszawa 1995, s. 227 nn.
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Chrystusa, Ludu Bozego i powszechnego sakramentu zbawienia.
,Udzielajgc bowiem Ducha swego, braci swoich, powolanych ze
wszystkich narodéw, (Syn Bozy) ustanowil w sposéb mistyczny
jakc cialo swoje” (KK 7). Postanie Ducha jest konstytutywne dla
zycia KoSciola, albowiem Duch Jezusa Chrystusa prowadzi dalej
i dopelnia dzielo Jezusa Chrystusa, budowe Ciala Chrystusowego.
Duch jest zasadg zycia Kosciola.

b) Eklezjologia Soboru nacechowana jest Ecclesia de Trinitate.
Bog Ojciec jako ,,zrédlo milosci” (DM 2) jest pra-podstawa nowego
Ludu Bozego. Syn gromadzi ten Lud Bozy i kladzie podwaliny
pod Kosciét (por. KK 5). Duch urzeczywistnia zalozenie Kosciola
przez Chrystusa, przypomina Jego dzielo, odnawia wciaz Kosciol
w okresie pomiedzy Piec¢dziesiagtnicg i Paruzjg. Zgodnie z ujeciem
sw. Cypriana, caly Kosciol sie¢ jawi jako ,,lud zespolony jednoscia
Ojca i Syna i Ducha Swietego” 18,

c) Z zakotwiczenia tajemnicy Kosciola w misterium Tro6jjedy-
nego Boga wylania sie wewnetrzna struktura Kosciola jako com-
munio. Communio wskazuje bowiem na wzorowang na wspodlno-
cie Tréjjedynego Boga i opartg na udziale w boskim zyciu wspdl-
note ludzi z Bogiem oraz miedzy soba. Ta wlasnie wspdlnota
(communio) stala sie mozliwa w szczeg6lny sposdéb w Jezusie Chry-
stusie i sie urzeczywistnia widzialnie w Jego Kosciele — mocg
Ducha Swietego. Duch, ktéry jest w samej Trojcy Swietej Wspbi-
notg Ojca i Syna, stanowi w ekonomii zbawienia podstawe i zasade
komunii KoS$ciola, ktéra ukazuje sie w spos6b szczegblnie wyraznv
w Eucharystii.

d) Szczegoélnie waznym powodem rozwijania eklezjologii pneu-
matologicznej byly dla Soboru charyzmaty. Kosciél zyje nie tylko
dzieki swojej strukturze hierarchicznej, ale takze dzieki rozmai-
tosci daro6w duchowych — charyzmatéw. Nowa refleksja nad cha-
ryzmatami, ktérymi Duch obdarza ludzi dla ogdlnego pozytku
1 dla budowania Kos$ciola, doprowadzila takze do glebszego spoj-
rzenia na urzedy koScielne, ustanowione celem sluzenia Ludowi
Bozemu.

e) Rowniez teologiczne dowartosciowanie Koscioléw lokalnych
(diecezji) jest jednym z owocow soborowej pneumatologii. O tych
Kosciotach sie méwi, ze w nich ,,istnieje” i z nich ,,sie sklada jeden
i jedyny Kosciét katolicki” (KK 23). Jeden, $wiety, katolicki i apo-
stolski Koscidt staje sie konkretnie doswiadczalny w kierowanych

16 De Dom. Orat. 23 (CCL III A, 103).
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przez konkretnych biskupéw Kosciotach lokalnych. ,,Sg one bo-
wiem na swoim miejscu nowym Ludem powolanym przez Boga
w Duchu Swietym i w pelnosci wielkiej (por. 1 Tes 1, 5)” (KK 26).
Skoro za$ Kosciél powszechny jako corpus ecclesiarum istnieje
w Kosciotach lokalnych i z nich sie sklada, to powstaje tym sa-

mym communio ecclesiarum, wspolnota Kosciotéw, ktorej Tworceg
jest sam Duch Swiety.

f) Namaszczenie Jezusa Chrystusa przez Ducha Swietego, ktére
wprowadzilo Go w potréjny Jego urzad: krolewski, kaplanski
1 prorocki, ma takze znaczenie eklezjalne, jak ukazuje to 2 roz-
dzial Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Ten nowy Lud Bozy
uczestniczy bowiem takze w potréjnym urzedzie Chrystusa. Ma —
by ograniczy¢ sie do jednego tylko przykladu — tak wielki udziat
w prorockiej funkcji Chrystusa, ze Sobdr moze Smialo stwierdzi¢:
,,Ogdél wiernych, majacych namaszczenie od Swietego (por. 1 J
2, 20 i 27) nie moze zblgdzi¢ w wierze i te szczegdlng swoja wlasci-
wo<¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary catego ludu, gdy
«poczynajgc od biskupéw az po ostatniego z wiernych swieckich»
ujawnia on swa powszechng zgodnos$¢ w sprawach wiary i cbycza-
jéw. Albowiem dzieki owemu zmyslowi wiary, wzbudzanemu
i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy, Lud Bozy pod przewo-
dem $wietego urzedu nauczycielskiego — za ktérym wiernie idac,
juz nie ludzkie, lecz prawdziwie Boze przyjmuje stowo (por. 1 Tes
2, 13) — niezachwianie trwa przy wierze raz podanej Swietym
(por. Jd 3), wnika w nig glebiej z pomocg stusznego osgdu i w spo-
sGb pelniejszy stosuje jg w zyciu” (KK 12).

g) Mowiac o ekumenizmie, Sobdr wyznaje, iz dgzenie do przy-
wrocenia jednosci wszystkich chrzescijan nalezy przypisa¢ dziala-
niu Ducha Swietego (por. DE 1 i 4), podkreslajgc m. in., iz ,,same
te Koscioly i odigczone Wspdlnoty, choé w naszym przekonaniu
pedlegajg brakom, wcale nie sg pozbawione znaczenia i wagi
w tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusa nie wzbrania sig przeciez
postugiwaé nimi jako srodkami zbawienia, ktérych moc pochodzi
z samej pelni laski i prawdy, powierzonej Kosciotowi katolickie-
mu” (DE 3). Soborowa nauka o elementach eklezjalnych, obecnych
poza widzialng strukturg Kosciota katolickiego, opiera sig w osta-
tecznym rozrachunku wtlasnie na podstawie pneumatologicznej.
nego zblizenia z odlgczonymi Koéciolami wschodnimi, ktére maja
7. tej za$ poglebionej refleksji nad relacja Ducha Swietego do Ko—
¢ciola mogg, zdaniem Soboru, wynika¢ nowe bodzce do ekumemc;—
nego zblizenia z odlaczonymi Koscitami wschodnimi, ktére majg
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bogata pneumatologie 17, jak tez z eklezjalnymi wspdlnotami pro-
testanckimi, akcentujgcymi tajemniczosé, skrytosé lub niewidzial-
ncs¢ prawdziwego Kosciota.

Te kroétkie odniesienia do wazniejszych wypowiedzi Soboru
Watykanskiego II na temat relacji Ducha Swietego do Kosciola
ukazujg wyraznie, ze Sobér podal dynamiczng eklezjologie. Paw-
lowy obraz Ciala Chrystusa pojawia sie tutaj jako bynajmnie)
nie jedyna definicja Kosciola. Sobér méwi bowiem raczej o ana-
logii pomiedzy Chrystusem i Kosciolem, ktéra zostaje jeszcze
uzupelnicna pneumatologicznie: ,,Jak kowiem przybrana natura
ludzka sluzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nie-
rozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoleczny organizm
KoSciola stuzy oiywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku
wzrastaniu ciala (por. Ef 4, 16)” (KK 8). ,,Duch Chrystusowy”

i ,,wzrastanie ciala” wskazujg wyraznie na dynamiczny wymiar
tej eklezjologii.

4. Zespolenie ducha i Kesciola w trzecim artykule wiary

Im glebiej siegamy w dzieje wyznan wiary Kosciola pierwot-
nego, tym wyrazniej stwierdzamy istnienie artykuléw wiary, ze-
stawiajacych bardzo blisko ze sobg Ducha Swietego i Koscidl 8,
Podzielone na trzy artykuly, wyznanie wiary stanowi rozwiniecie
Bozego dziela zbawczego, oikonomia, ktore sie urzeczywistnia
w {rzech etapach: stworzenie jest dzielem Ojca, ktory przez swoje
Slowo powoluje wszystko do istnienia (por. J 1, 3), odkupienie
jest dzielem Syna Wcielonego, a uswiecenie — dzielem Ducha
Swietego. To dzielo Ducha Swietego rozwija sie wlasnie w Ko-
sciele dolgczonym do trzeciego artykulu wyznania wiary: Duch
jest zasadg jednosci Kosciola, zrodlem jego S$Swietosci, gwarantem
katolickosci i apostolskosci Kosciola. Te koncowe stwierdzenia trze-
ciego artykulu wiary prowadzg do wnioskéw pneumatologiczno-
-eklezjologicznych: wspélnota Swietych, chrzest na odpuszceznie
grzechow, zmartwychwstanie ciala (umartych), zycie w przysztym

S{wiecie.
A. Dzialanie Ducha w KoSciele

Kosciol zyje dzieki poslannictwu Syna i postaniu Ducha Swig-
tego. Oba te postannictwa nie znajduja sie obok siebie, bez zadnych
powigzan ze sobg, ale tworzg zroéznicowang zbawczo jednosé. ,Big

i8 Por. Y. Congar, dz. cyt.,, t. 1., s. 120 nn.
17 Zob. w tej kwestii J. Freitag, dz. cyt. (w przyp. 3).
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wyslal do serc naszych Ducha Syna swego” (Ga 4, 6). Postan-
nictwo Ducha zostaje w Ewangelii Janowej zapowiedziane przez
Jezusa. Jest ono bowiem owocem Jego Misterium Paschalnego
i rozciaga sie na cale zycie Kosciola i $swiata. Dzialanie Ducha
jest, co prawda, nieuchwytne, gdyz ,,duch tchnie, kedy chce”
(J 3, 8), niemniej jednak Kosci6él jest uprzywilejowanym miej-
scem dzialania Ducha. Mozna to z powodzeniem ukaza¢ na czte-
rech cechach lub tzw. znamionach Kosciola 19.

a) Duch a jeden Kosciol

Zgodnie z pozegnalna modlitwg Jezusa, wszyscy powinni sta-
nowi¢ jedno. Jednos¢ ta winna sie wzorowac¢ na jednosci Ojca
Syna (w Duchu Swietym), ,,aby $wiat uwierzy!l, zes Ty Mnie
postal” (J 17, 21). Od najdawniejszych czasOw panuje wsrod chrze-
scijan przekonanie, ze istnieje tylko jeden Koscidl: | Jedno jest
Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei,
jaka daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden
chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich” (Ef 4, 4-6). Sobér
Watykanski IT naucza, ze ten jeden jedyny Kosciél ,trwa w Ko-
Sciele katolickim, rzgdzonym przez nastepce Piotra oraz biskupdéw
pozostajacych z nim we wspdlnocie (subsistit in Ecclesia catholica,
a successore Petri et Episcopis in eius communione gubernata)’
(KK 8). To ,trwa” wskazuje, ze — wedlug nauki Soboru — nie
istnieje wylgezna tozsamos¢é pomiedzy jedynym Kosciolem Chry-
stusa a Kosciolem katolickim, chociaz wlasnie w Kosciele kato-
lickim znajduje sie, zgodnie ze swiadectwem Tradycji, ktére podej-
muje i przytacza Sobdr, pelnia srodkéw zbawienia, jakg Chrystus
powierzyl Kosciolowi.

Pierwsze i podstawowe dzialanie Ducha polega na jednoczeniu.
Skoro bowiem Duch Swiety jako wzajemna Milo§¢é Ojca i Syna
jednoczy wewnatrztrynitarnie, jest On takze zwornikiem jed-
nosci Kosciota uksztaltowanego na wzor wspodlnoty trynitarnej.

Jednosé realizowana przez Ducha Swietego nie usuwa natomiast
wlasnej wartosci jednostek. Nie chodzi tu bowiem o jednos¢ poz-
bawiong wszelkich réznic, ale o caltkowicie dobrowolng odpowiedz
czlowieka na pelne miltosci dzielo Jezusa Chrystusa. Jednoczace
dzialanie Ducha musi sie natomiast ukazywaé¢ w zZyciu Kosciola,
albowiem jedno$¢ nalezy nie do boskiego, lecz do ludzkiego ele-

19 Por Y. Congar, dz. cyt., t. 11, s. 23-81; P. Steinacker, Die Kennzeichen
der Kirche. Eine Studie zu ihrer Einheit, Heiligkeit, Katholizitdt und Apo-
stolizitit, Berlin 1982.
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mentu Kosciola. O pierwotnej gminie w Jerozolimie mdéwi sig:
»irwali oni w nauce Apostoiéw i we wspélnocie, w lamaniu chle-
ba i w modlitwach” (Dz 2, 42). Sakramenty, a zwlaszcza chrzest
i Eucharystia, ale takze postugiwania koscielne sg nieodzownymi
srodkami do urzeczywistniania jednos$ci Ludu Bozego. Refleksja
nad jednoczacym dzialaniem Ducha wskazuje na to, ze Kosci*l
z natury swej jest tylko jeden. Kaidy podzial wymierzony jest
przeciwko jego pneumatologicznej jednosci.

b) Duch a $wietos¢ Kosciola

Przymiot ,Swigty” jest najstarszym sposréd znamion przy-
pisywanych Kosciotowi. Zastuguje to na szczegdlng uwage z tego
wzgledu, Ze Kosciol jawi sie przeciez jako wspoOlnota mieszana
(ecclesia mixta). Az do sadu ostatecznego przy powtdrnym przyj-
$ciu Syna Czlowieczego naleza wcigz do Kosciota ludzie dobrzy
i zli. Jest on bowiem swietym Kosciotem, a réwnoczesnie Koscio-
lem grzesznikow. W czasach Ojcow Kosciola pojawia sie takze
wypowiedz o grzesznym Kosciele (ecclesia peccatrix).

Nowy Testament nie méwi o Kosciele swietym. Niemniej wska-
zuje na Swieto$¢ Kosciola. Najblizsza temu jest wypowiedz Ef
5, 26 n, w ktdérej Koscidl zostaje ukazany jako oblubienica Chry-
stusa, jak tez wypowiedzi o Swietej S$wigtyni Boga (np. 1 Kor 3, 16).
Chrzes$cijan nazywano od zarania dziejow ,,Swiatyni”, ,,plemieniem
swietym”, ,,Swietym kaplanstwem” (1 P 2, 5. 9), ,,swieta w Panu
swigtynig” (Ef 2, 21). Jezeli sie chce pojg¢ wiara swigtos¢ Ko-
sciola trzeba patrze¢ na te Swietos¢ jako na udzial w Duchu
Swietym, ktéry jest przeciez Duchem Uswiecicielem, Duchem
uswiecajagcym. Kosciél jest swiety, gdyz Duch Swiety w nim dzia-
la. A poniewaz Duch zostal przyobiecany Kosciolowi na state,
Swietos¢ jako dar i zadanie nalezy istotnie do Kosciota. Koscidl
nie moze przeto uklada¢ sie i zestraja¢ z grzechem tkwigcym
we wspolnocie Ludu Bozego. Jednanie grzesznikow z Bogiem
i Kosciolem nalezy do jego istotnych zadan. W Skladzie Apostol-
skim communio sanctorum — wspodlnota swietych znajduje swe
cklezjalne i pneumatologiczne zakotwiczenie. Mowi si¢ bowiem
tutaj o sancti i o sancta. Kosciél ziemski ma ponadto zywotng
igeznosé z niebianskim Kosciotem $wietych (por. KK, r. 7). Przede
wszystkim jednak jest on juz teraz wspdlnota sancta, wspédlnota
cucharystyczna, Communio sanctorum opiera sie, rzecz jasna, na
chrzcie swietym.
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c¢) Duch a katolickosé¢ Kosciola

Z katolickoscig Kosciola wigzg sie liczne i glebokie problemy,
ktérych nie sposdb tutaj omawiaé 0. Ograniczymy sie wiec tylko
do dwoéch stwierdzen.

Po pierwsze, katolickos¢ Kosciola wskazuje na jego jednosc.
Duch jest wiezig wszechogarniajgcej (kath 'holon) jednosci Kosciola
w ujeciu synchronicznym i diachronicznym. Zespala On Koscioty
miejscowe, lokalne w catos¢ jednego Ciata Chrystusowego i pozwa-
la im zachowa¢ przez wieki tozsamos¢ z apostolskim ich poczat-
kiem oraz pochodzeniem.

Katolickos¢ Kosciola wskazuje jednak takze na jego misyjne
zadanie i poslannictwo wobec Swiata. Kosciél nie jest wspdlnota
zamknieta, ale ma do spelnienia wilasng misje w Swiecie. Od dnia
Piectdziesigtnicy, kiedy to Duch zostal wylany na wszelkie cialo
(por. Dz 2, 17), Koscidt jest z samej swej istoty misyjny (por. DM 2).
Mocg tegoz Ducha Swietego Apostotowie stali sie $wiadkami Zmar-
twychwstalego az po krance ziemi (por. Dz 1, 8). Czas Kosciola
jest tez, mocg Ducha, czasem jego postannictwa w Swiecie.

Z pneumatologicznie pojmowanej katolickosci Kosciola moze
past rowniez nowe $wiatlo na starodawny aksjomat o koniecznosci
Kosciola do zbawienia. Nie da sie tutaj omdéwi¢ chocby tylko po-
krotce dziejéw aksjomatu extra Ecclesiam nulla salus 2. Sobér
Watykanski II, przy zdecydowanie stanowczym podkreslaniu ko-
niecznosci KosSciola do zbawienia, zasugerowat delikatnie dyna-
miczne rozumienie tego aksjomatu. Duch nie zna bowiem granic.
I dlatego takze poza Kosciolem katolickim ,,znajdujg sie liczne
plerwiastki uswiecenia i prawdy, ktére jako wlasciwe dary Ko-
sciola Chrystusowego naklaniajg do jednosci katolickiej” (KK 8).
Sobdr nie tylko uznaje, ze poszczegélni chrzescijanie, nie bedgey
katolikami, otrzymujg zbawienie poza widzialng strukturg Ko-
sciola katolickiego, ale takze stwierdza, iz inne Koscioly chrze-
scijanskie lub Wspé6lnoty eklezjalne zachowaly istotne, i to wielo-
rakie, dziedzictwo chrzescijanskie (por. DE 21 nn; DKW 5 n). Ko-
$ci6l katolicki przyznaje sie do zbawczego posrednictwa wobec
wszystkich ludzi, ktérzy sg religijni, ale nie wyznajg chrzescijan-
stwa, a w koncu takze wobec tych wszystkich, , ktérzy bez wias-

20 Por. w tej kwestii W. Beinert, Um das dritte Kirchenattribut. Die
Katholizitdt der Kirche im Verstindnis der evangelisch-luterischen un
romisch-katholischen Theologie der Gegenwart, t. I-II, Essen 1964.

21 Zob. w tej kwestii W. Kern, Ausserhalb der Kirche kein Heil?, Frei-
burg i.Br. 1979; M. Figura, Ausserhalb der Kihche kein Heil?, ThPh 59
(1984) £560-572; W. Beinert, Die alleinseligmachende Kirche. Oder: wer kann
gerettet werden?, StZ 115 (1990) 75-85, 264-278.
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nej winy w ogdle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga,
a usituja, nie bez laski Bozej, wiesé uczciwe zycie” (KK 16).

Duch Swiety jako zasada katolickosci jest dla Kosciota stalym
przypomnieniem jego misji. Miarodajne sg tu stlowa Piotra i Jana:
,.Nie mozemy nie moéwi¢ tego, coSmy widzieli i styszeli” (Dz 4, 20).

d) Duch a apostolskos¢ Kosciola

Duch zachowuje Kosciol w apostolskiej wierze i w sukcesji
apostolskiej. Na zgromadzona wokot Apostolow, modlgcy sie wspél-
note zstagpil w dniu Pieédziesigtnicy Duch Swiety. Wprowadzenie
w urzad koscielny dokonuje sie, wedlug jednego z wazniejszych
miejsc Dziejéw Apostolskich, zgodnie ze wskazaniami Ducha Swie-
tego (por. Dz 13, 2n). Apostolskos¢é Kosciola jest wyrazem jego
wspolnoty z pierwszymi Apostolami, a poprzez nich z Bogiem
Ojcem oraz Jego Synem, Jezusem Chrystusem (por. 1 J 1, 3. T).

Apostolskos¢ Kosciola oznacza sukcesje wiary apostolskiej
w Kosciele oraz sukcesje urzedu koscielnego 22, a zwlaszcza urzedu
biskupiego, ktory jest gwarantem sukcesji oraz dalszego przekazy-
wania wiary apostolskiej.

Wyznawanie apostolskosci Kosciola oznacza wiec najpierw, ze
Kcscitt we wszystkich swych historycznych przeobrazeniach
przeobrazeniach i w swoich strukturach jest wcigz wpatrzony
i uwarunkowany swoim apostolskim poczatkiem. Ustawiczne trwa-
nie w tym apostolskim poczatku jest natomiast dzielem Ducha
Swietego. To On przypomina Kosciolowi apostolskie gloszenie
Smierci i zmartwychwstania Jezusa, obwieszczanie bliskosci Kro-
lestwa Bozego.

Réwniez apostolska sukcesja urzedu biskupiego powinna by¢
rozpatrywana w perspektywie realizowunej przez Ducha Swietego
apostolskosci Koéciola w wierze i w nauczaniu. Swiadectwo apo
stolskiego przepocwiadania wigze sie $ciéle z pelnoprawnymi swiad-
kami. Caly Kosciol jest Ecclesia apostolica. Sukcesja brana w sen-
sie nastepstwa funkeji i urzedu wilgczona jest w ramy sukcesji
calego Kosciota w wierze apostolskiej i jej przyporzadkowana.
Réwnoczesnie jednak sukcesja urzedu biskupiego ma zadanie kry-
tyczne czyli rozsqdzajgce: Ustanowieni przez Ducha Swigtego bi-
skupi sg autentycznymi nauczycielami wiary, zobowigzanymi do

22 Sw. Tomasz z Akwinu moéwi takze o ,sukcesji wierzacych”. Por.
S. Th. III, 25, 3 ad 4: ,,Apostoli, familiari instinctu Spiritus sancti, quaedam
Ecclesiis tradiderunt servanda, quae non reliquerunt in scriptis, sed obser-
valione Ecclesiae per succesionem fidelium”.
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zachowania depozytu wiary i ustrzezenia go przed jakimikolwiek
zafalszowaniami.

B. Teologiczne okreélenie Kosciola w trzecim artykule wiary

Trzeci artykul wiary zespala Koscidél z jego boskim pobudze-
niem. Konstantynopolitanskie Wyznanie Wiary (z r. 381) uwypu-
kla w trzecim artykule Boskg godno$¢é Ducha Swietego. Jego
homotimia (oddawane Mu wspdlnie z Ojcem i Synem uwielbienie)
i zawartg w niej homousia (wspélistotno$¢) z Ojcem i Synem.
Zestawienie Ducha Swietego z Kosciolem w tymze artykule wiary
sprawia, ze Koséciél zostaje SciSle zespolony z tajemnica Tréjjedy-
rrego Boga. Mysli te uwypuklit Sobér Watykanski II zwlaszcza
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (nr 2-4).

Teologiczne okreslenie Kosciola w perspektywie trzeciego arty-
kulu wiary nasuwa, jak pisze J. Ratzinger, okreslone jasno za-
canie: ,,Nauka o Kosciele musi znalez¢ swéj punkt wyjscia w nau-
ce o Duchu Swietym i Jego darach. Ale celem jej jest nauka
o historii Boga i ludzi wzglednie nauka o funkcji historii Chry-
stusa dla ludzkosci jako catosci. (...) Chrystus pozostaje obecny
przez Ducha Sw1etego w swym otwarciu, wielkosci 1 wolnosci,
ktora wprawdzie nie wyklucza formy mstytuCJonalne], ale ogra-
nicza jej roszczenia i nie dozwala, by stala sie¢ podobna do insty-
tucji swieckich” 23,

5. Credo in Spiritum Sanctuin — credo Ecclesiam

Zespolenie Ducha z Kosciolem, ktére rozwazaliSmy dotychczas
w Swietle wypowiedzi Soboru Watykanskiego II oraz trzeciego
artykulu wiary, mozna obecnie, chociaz tylko zarysowo i bardzo
ogoblnie, odnies¢ do kilku podstawowych kwestii eklezjologicznych.

a) Koscidl jako dzielo Ducha

Kiedy w nowszych pracach z zakresu eklezjologii okresla sig
Kosciol jako ,,miejsce Ducha”, ,,stwoércze dzielo Ducha” ,,budowle
Ducha” lub ,,obecno$é Ducha’” 2¢, to nie zapomina sie przy tym
o zalozycielskich dzialaniach Jezusa. Jezus pragnal Kosciola.

23 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo (ttum. Z. Wlodkowa),
Krakow 1970, s. 279.

2?4 Por. W. Kasper — G. Scauter, Kirche — Ort des Geistes, Freiburg
i.Br. 1976; J. Moltmann, Kirche in der Kraft des Geistes, Miinchen 1975;
tenze, Kirche—Sakrament des Geistes, w: W. Kasper (red.), Gegenwart des
Geistes. Aspekte der Fneumatologie (QD 83), Freiburg i. Br. 1979, s. 155-180.
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Z trzeciego artykulu wiary mozna tez wywnioskowa¢, ze Kosciot
1J03muje siebie ]ako dzielo Ducha Swietego, ktory podtrzymuje
W nim zywq wcigz pamieé¢ o jego zalozeniu przez Jezusa. W pelni
swoich daréw Duch Swiety jest dusza Kosciola. Kosciél za§ uznaje
sie za miejsce skutecznego dzialania Ducha w budowaniu Ciala
Chrystusowego.

Kosci¢l jako dzielo Ducha oznacza dla Vaticanum II takze i to,
ze klasyczne znamiona przynaleznosci do Kosciola poprzedza kry-
terium duchowe: ,, Do spolecznosci Kosciola wecieleni sg w pelni
ci, co majagc Ducha Chrystusowego w calosci przyjmujg przepisy
KoSciota 1 wszystkie ustanowione w nim srodki zbawienia i w jego
widzialnym organizmie pozostajg w Iacznosci z Chrystusem rza-
dzgcym Kosc1olem przez papieza i biskupéw, w !gcznosci miano-
wicie polegajscej na wiezach wyznania wiary, sakramentéw
i zwierzchnictwa koscielnego oraz wspélnoty (communio)” (KK 14).

b) Kcsciol jako powszechny sakrarnent zbawienia

Na wielu i to programowych miejscach Sobdér nazywa Koscidt
,sakramentem’ Nie jesteSmy tutaj w stanie wnikaé glebiej w so-
borowe pojecie sakramentu 2°. W kazdym badz razie wiele wska-
<uje na to, ze chodzi raczej o pojecie analogiczne: Jezus Chrystus
jest Pra-sakramentem, Koéciét — sakramentem podstawowym,
zrodlowym, a siedem sakramentéw stanowi rozwiniecie i konkre-
tyzacje zywotnych dzialan Kosciola.

Jeszcze na poczatku Lumen gentium moéwi sie delikatnie i jak-
by glosem przytlumionym, ze ,,Kosciol jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjedno-
czenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1).
Wprowadza sie tym samym to kluczowe pojecie, pod ktérym So-
hér rozwaza tajemnice Kosciola. Wazne jest w tym kontekscie to,
ze Sobor interpretuje juz w Lumen gentium (nr 8 i 48) w sposéb
pneumeatologiczny okreslenie Kosciola jako powszechnego sakra-
mentu zbawienia. W 48 numerze Konstytucji dogmatyczne;] o Ko-
sciele stwierdza bowiem wyraznie: ,,Chrystus wywyiszony ponad
ziemie wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12, 32 gr.); pow-
stawszy z martwych (por. Rz 6, 9) Ducha swego ozywicie]a zesiat
na ucznidéw i przez Niego ustanowit Cialo swoje, ktérym jest Ko-
¢ciet jako powszechny sakrament zbawienia”

25 Zob. w tej kwestii P. Hinermann, Reflexionen zum Sckramenten-
begriff des 1I. Vatikanums, w: E. Klinger — K. Wittstadt (red.) Glaube
im Prozes:. Christsein nach dem 1I Vaticanum (FS fiir Karl Rahner),
T'reiburg i. Br. 1984, s. 309-324.
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Jako ,,sakrament” Kosciél wskazuje poza siebie — na zjedno-
czenie ludzi z Bogiem oraz pomiedzy sobj.

¢) Kosciél a Eucharystia

W Eucharystii uobecnia sie Cialo Jezusa Chrystusa, ktore sie
stalo Ciatlem ,,dajacym Pneuma” I dlatego wlasnie w Eucharystii
szczegdlnie aktualne staje sie odniesienie Ducha do Kosciola.
Ukazuje sie to m.in. w tak czesto poruszanym zagadnieniu doty-
czacym znaczenia epiklezy (przywolania Ducha) w Eucharystii.
Tzw. modlitwy eucharyslyczne zestawiajg epikleze z anamnezg
(przypomnieniem $mierci, zmartwychwstania oraz uwielbienia Je-
zusa Chrystusa). W starozytnym Kosciele odmawiano az do po-
towy IV w. epikleze skierowang wprost do Logosu, aby byl laskaw
,uobecni¢ sie eucharystycznie” w postaciach chleba i wina. Stad
tez w owym czasie liczne ,,epiklezy Ducha” byly faktycznie ,,epi-
klezami Logosu”, albo nawet wezwaniami skierowanymi do Ojca,
aby zezwolil laskawie na zstapienie swego Logosu pod postacie
chleba i wina %6. Y. Congar w cytowanym juz wyzej swym dziele
podal w aneksie pt. ,,Rola Ducha Swietego w Eucharystii wedlug
tradycji zachodniej” wiele swiadectw z czaséw Ojcow Kosciola
oraz teologii Sredniowiecznej, dotyczgcych tej wlasnie kwestii 27,
Wynika z nich, ze w tradycji zachodniej stowa ustanowienia (,,To
jest cialo moje... To jest krew moja...””) dokonujg przeistoczenia
(konsekracji) chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa; laczy sie
jednak z nimi przeswiadczenie, ze wspoldziata tutaj takze Duch
Swiety. W wielu epiklezach prosi sie o to, aby Duch przemienit
nie tylko dary ofiarne w Ciato i Krew Chrystusa, ale takze by
wierni przez przyjecie komunii sw. ,stali sie jednym cialem i jed-
nym duchem w Chrystusie”. Przyjecie komunii $w. jest zjedno-
czeniem sie z Jezusem Chrystusem, a zarazem napeilnieniem Du-
chem Swietym.

H. de Lubac ukazal za pomcg rozlicznych swiadectw pochodzg-
cych z wielkiej tradycji chrzescijaniskiej, ze w kwestii ,,Koscié!
a2 Eucharystia” chodzi o relacje dwustronng, wzajemns: ,,Koscit!
tworzy Eucharystie. Eucharystia tworzy Kosciél” 28, Te dwa uzu-
pelniajgce sie nawzajem zdania wigzg sie z epiklezg Ducha.

26 Por. H. U. von Balthasar, Theolegik, t. 111, Einsiedeln 1987, 313-317.
s. 291-300.

27 Zob. Y. Congar, Wierze w Duchu Swi¢tego, t. I1I, Warszawa 1596,

28 H. de Lubac, Die Kirche. Eine Betrachtung (przekiad i wprowadzenie:
H. U. von Balthasar), Einsiedeln 1969, s. 127-142; tenze, Corpus mysticum.
Kirche und Ewucharistie im Mittelalter Eine historische Studie (przekiad:
H. U. von Balthasar), Einsiedeln 1969.
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d) Charyzmat i urzad w Kosciele

Jeden i drugi, charyzmat i urzad nalezg z istoty swej do Ko-
sciota. Niemniej dokladne okreslenie ich wzajemnej relacji ma
hogata w napiecia historie #°. Istnialo dgzenie do calkowitego pod-
porzgdkowania charyzmatéw urzedowi, badz tez zespolenia ich
z urzedem. Obecnie dgzy sie, na odwrot, do wyniesienia charyzma-
tu do rangi normy porzadkujgcej Kosciol, wobec ktorej urzedowi
jako takiemu przystugiwaloby tylko uzupelniajgce zadanie 3°.

Charyzmatu i urzedu nie mozna jednak przeciwstawiaé¢ sobie
nawzajem Sobor Watykanski II starat si¢ doprowadzi¢ tutaj wy-
raznie do wyrownania. W Lumen gentium czytamy: ,,Ponadto ten
sam Duch Swiety nie tylko przez sakramenty i poslugi uswieca
i prowadzi Lud Bozy oraz cnotami go przyozdabia, ale «udzielajgc
kazdemu, jak chce» (1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela miedzy
wiernych wszelakiego stanu takze szczegolne taski, przez ktore czy-
ni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziel lub
funkcji majgcych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe
Kosciola...; sad o ich autentycznosci i o wlasciwym wprowadzenin
ich w czyn nalezy do tych, ktérzy sa w KoSciele przelozonymi
i ktorzy szczegélnie powolani sg, by nie gasi¢é Ducha, lecz do-
swiadczaé¢ wszystkiego i zachowywaé to, co dobre (por. 1 Tes 5, 12
i 19 -21)” (KK 12).

Skoro urzad stoi w obliczu charyzrnatu a charyzmaty wyma-
gaja wyproébowania, to wynika stad, iz takze urzad jest charyzma-
tem Ducha, a tym samym unika niebezpieczenstwa bycia samg
tylko instytucjg. Urzad w Kosciele zostal ustanowiony przez Chry-
stusa. Jednak konkretny ksztalt urzedu koscielnego, jak tez wy-
¢wiecanie jego nosicieli, dokonujg sie pod wplywem Ducha Swie-
tego.

Nowsze dyskusje nad charyzmatem i urzedem majg w swym
dorobku to wazne osiggniecie, ze Kosciol jako ,,dzieto Ducha” lub
,sakrament Ducha” zostal przez Ducha Swietego faktycznie uchro-
niony przed historycznym lub instytucjonalnym skostnieniem.
Duch jest w wielorakosci swoich daréw (por. 1 Kor 12; Rz 12; Ef 4)
zabezpieczeniem coraz to nowych ,, wymarszow” w Kosciele.

29 Por. U. Brockhaus, Charisma und Amt. Die paulinische Charismen-
lehre auf dem Hintergrund der friihchristlichen Gemeindefunktionen, Wup-

pertal 19752,
30 Por. G. Hasenhiittl, Charisma. Ordnungsprinzip der Kirche, Freiburg

1. Br. 1969.
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e) Kosciol — Swiety, a zarazem potrzebujacy wcigz oczyszczenia

Rozwazanie Kosciota w aspekcie pneumatologicznym przypo-
mina ponadto, ze Kosciél, zgodnie ze stlowami Soboru, jest Ecclesia
semper purificanda (KK 8). Kosciél potrzebuje odnowy, ale jest
tez zdolny do niej, albowiem dziala w nim Duch dajacy Zzycie,
ktéory odnawia oblicze ziemi i Kosciola. Kierunek odnowy podaja
miarodajne zrodla i dokumenty Kosciola: Pismo sw., starozytne
wyznania wiary, urzad biskupi w sukcesji apostolskiej. Do odno-
wy nalezy takze i to, ze Kosciél wyczulony jest na to, ,,co Duch
mowi do Kosciolow” (Ap 2, 7. 11. 17. 29; 3, 6. 13. 22). Duch za$
przemawia do Kosciola takze poprzez ,,znaki czasu” (KDK 4). Na-
lezy je zawsze odczytywa¢ w swietle Ewangelii, mocg Ducha
Swietego, ktory pelni tutaj takze funkcje krytyczng. Dopomaga
mianowicie Kosciolowi odroznia¢ i przewartosciowywac¢ znaki cza-
su w taki sposob, ze jest on w stanie w danym, konkretnym czasie
da¢ wlasciwg odpowiedZz na ,,odwieczne pytania dotyczace sensu
zycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich stosunku do
siebie” (KDK). Ale do tego potrzebna jest wecigz Kosciolowi odno-
wa w Duchu Swietym.

6. Duch jako zasada ,,communio” KoSciola

Trynitarne zakotwiczenie Kosciota oraz Sciste zespolenie Ducha
Swietego z Kosciolem uwypuklajg sie mocno w komunijnej struk-
turze Kosciola. Nie mozemy tutaj wnika¢ w wielorakie zastosowa-
nie pojecia communio przez Sobor Watykanski 1131, W lonie
Tréjcy Swietej Duch Swiety jest Wspdlnota Ojca i Syna. Skoro
zas Bog ukazal nam swoje zycie, wiemy, ze w ekonomii zbawienia
Duch jest zasadg communio Kosciola. , Koscidél jest rownoczesnie
ikong trynitarnej wspélnoty Ojca, Syna i Ducha Swietego” 32.
Nadzwyczajny Synod Biskupi w r. 1985 uwypuklil jako ,,centralna
i podstawowa idee dokumentow soborowych” eklezjologie com-
munio 3, Communio nie okresla w pierwszym rzedzie samej struk-

31 Por. w tej kwestii O. Saier, ,,Communio” in der Lehre des Zweiten
Vatikanischen Konzils. Eine rechtsbegriffliche Untersuchung, Miinchen 1973;
. Greshake, dz. cyt. (w przyp.l1); M. Kehl, dz. cyt. (w przyp. 10).

32 W. Kasper, Die Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesio-
logischen Leitidee des II. Vatikanischen Konzils, w: tenze, Theologie und
Kirche, Mainz 1987, s. 276 (272-289); tenze, Koscidél jako wspdlnota, Com-
munio 6 (1986) nr 4, s. 26-42.

33 Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die ausserordentliche Bischofs-
synode ’85. Die Dokumente mit einem Kommentar von Walter Kasper, Frei-
burg i.Br. 1986; Zur ,Erneuerung der communio-Struktur der Kirche”,
tamze, s. 88-97.
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tury Kosciola (powszechny — lokalny; jednos¢ — wielos¢), ale
jego misterium: ,,wspélnota z Bogiem przez Jezusa Chrystusa
w Duchu Swietym”. Ta wspélnota realizuje sie dzigki trwaniu
w nauce Apostoléw, lamaniu chleba i w modlitwach (por. Dz 2, 42).
Chrzest jest bramg do tej wspdlnoty, a Eucharystia — jej zrédiem
i szczytem.

Pod tytulem: ,Kosciét jako communio” koncowy dokument
Synodu omawia takze ,wspdlnote ekumeniczng”. Refleksja nad
jednoczacg mocg Ducha Swietego moglaby sie sta¢ takze droga
prowadzgca do jednosci odlgczonych dotad jeszcze Kosciotow
i Wspélnot eklezjalnych, tak by niedoskonala jeszcze wspolnots
z tymi niekatolickimi KosSciotami z Bozg pomocg stala sie¢ wspoélnoty
pelng i doskonalsg. Pneumatologicznie ujeta eklezjologia, ugrunto-
wana — rzecz jasna — chrystologicznie, nawotuje Kosci¢l i wszy-
stkich chrzescijan do zycia w Duchu (por. Rz 8, 1-17) oraz owocami
Ducha (por. Ga 5, 13-26).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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