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1. Wprowadzenie

Instytucje Starego Testamentu sa czgsto dla wspolczesnego czytelnika Biblii pew-
nym utrudnieniem w lekturze. Nie mozna bowiem bezposrednio poréwnywac wielu
wydarzen i sytuacji opisanych w Pi$mie Swigtym z realiami wspéiczesnego $wiata.
Dlatego, dla pelniejszego zZrozumienia Stowa Bozego potrzebny jest wysilek interio-
ryzacji $wiata Starego Testamentu, poznania go na tyle, aby realia biblijne nie stano-
wily bariery uniemozliwiajacej odczytanie przestania biblijnego. Ogromnym ufatwie-
niem w nauce myslenia kategoriami biblijnymi jest zrozumienie genezy wystepuja-
cych w Pismie Swigtym instytucji.

W niektérych przypadkach pochodzenie prawa czy zwyczaju moze byé wyja-
$nione na podstawie historii samego Narodu Wybranego, jednak w wielu sytuacjach
instytucje Starego Testamentu s elementami heterogenicznymi i duzy wpiyw na ich
uksztaltowanie mialy kultury ludow osciennych. Zrédet takich zapozyczen najczg-
Sciej szukamy u bliskich sasiadow lzraela, ludéw znanych z kart Pisma Swigtego.
Warto jednak podjaé proby glebszych poszukiwan wsréd nacji, o ktorych niezbyt
czgsto mowi sie¢ w kontekécie Biblii. Niniejszy artykul ma zatem stanowié préobe
odpowiedzi na pytanie: czy opisane ponizej instytucje spoteczne obecne w Tanach
maja pochodzenie huryckie? Wybor tych wlasnie instytucji nie jest przypadkowy —
s3 to kwestie wazne i czgsto spotykane w Pi$mie Swigtym, a zarazem takie, ktore
mozemy odnie$¢ do znanych dzi§ zwyczajéw panujacych w starozytnych spoteczno-
$ciach huryckich. Niestety, dzisiejszy stan wiedzy o Hurytach, pomimo uczynionego
w dwudziestym wieku postgpu wynikajacego z odkryé archeologicznych, jest wcigz
niezadowalajacy’

' Wiccej informacji o Hurytach zawieraja monografia: G. WILHELM, The Hurrians, tl. J. Bames, Waminster
1989; oraz polskie ie populamonaukowe: M. PoPKo, Huryci, Warszawa 1992. Odnosnie wzmianek o
Hurytach w Pisémie Swigtym por. D. BARTOSZEWICZ, "Czy biblijni Chiwwici moga by¢ utozsamiani z Hurytami”,
WST 12(1999) 21-28; D BARTOSZEWICZ, "Onomastyczne reminiscencje huryckie w Starym Testamencie”, Prze-
glad Orientalistyezny 2002, nr 1-2, 85-94; D. BARTOSZEWKCZ, "Wplywy jezyka huryckiego na hebrajski jezyk
biblijny", Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie 2 (2002) 25-37.
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2. Adopcja

W spoleczenstwach starozytnych posiadanie potomstwa bylo wyznacznikiem po-
zycji spolecznej cziowieka. Matzenstwa bezdzietne byly uwazane za gorsze od tych,
ktore wydaty na $wiat potomstwo. Dlatego w wielu kulturach starozytnego Bliskiego
Wschodu spotykamy instytucje adopcji shuzaca zachowaniu rodu oraz poprawieniu
wizerunku rodziny w oczach wspélobywateli. Pomimo, ze adopcja byla zjawiskiem
szeroko rozpowszechnionym, to szczegélnie wiele analogii do sytuacji opisywanych
w Biblii mozemy odnalezé w dokumentach z Nuzi®

Mozemy tu rozpatrzy¢ cztery przypadki adopcji: zwykla adopcje dziecka, adopcje
stugi, niewolnika, wyznaczenie przez zon¢ innej kobiety, ktéra w jej zast¢pstwie urodzi
dziecko, oraz fikcyjna adopcje ulatwiajaca przeniesienie prawa wiasnosci do ziemi®

Zwykda adopcja. Huryci z Nuzi adoptowali dziecko (najczgsciej plci meskiej),
ktore stawalo si¢ petnoprawnym cztonkiem rodziny tacznie z nabyciem praw do dzie-
dziczenia®. Jezeli jednak malzenstwo doczekalo si¢ whasnego potomstwa, wowczas
adoptowany syn musial ustapi¢ prawnego pierwszenstwa dziecku naturalnemu (Por.
HSS® 5, 7, 60, 67). Zazwyczaj adopcja dokonywana byta z uwzglednieniem nastepu-
jacych zasad i warunkéw:

» podawano imiona adoptujacego i adoptowanego;

» uznawano adoptowanego za petnoprawnego dziedzica majatku;

»> ustalano jak postapia obie strony w przypadku jesli adoptujacy doczekajq

si¢ potomstwa naturalnego;

» adoptowany zobowiazywat si¢ do opieki nad adoptujacymi, gdy beda w

starszym wieku;

> ustalano sankcje za ztamanie umowy®

Czgsto malzenstwo nie adoptowato malego dziecka, ale dorostego stuge. W Biblii
taka sytuacj¢ odnajdujemy w Rdz 15,2n, gdzie spadkobierca nie posiadajacych po-
tomstwa Abrahama i Sary zostal wyznaczony stuga Damascenczyk Eliezer. Taka
sama sytuacje¢ adopcji stugi odnajdujemy w tekstach z Nuzi (Por. HSS 9, 22).

Trzecim z omawianych przypadkéw jest wyznaczenie przez Zon¢ innej kobiety
(niewolnicy), ktora w jej zastgpstwie ma wyda¢ potomstwo. Dziecko zrodzone z takie-
go zwiazku bylo uwazane za dziecko wiascicieli niewolnicy, a nie tej, ktéra faktycznie
wydala je na §wiat. W Biblii sytuacje taka mozemy odnalezé w matzefistwie Abrahama
i Sary (Rdz 16,1 - 4). Sara oddala Abrahamowi swoja niewolnic¢ Egipcjank¢ Hagar,
aby ta urodzifa im syna. Tak si¢ stalo — Hagar urodzita Izmaela (Rdz 16,15), ktéry
pézniej utracit swoje prawo, kiedy Sara urodzita Abrahamowi syna Izaaka (Rdz 21,2).

2 Por. G. FOHRER, Geschichte Israels von den Anfiingen bis zur Gegenwar1, Heidelberg 1982, 35.

3 W Nuzi istnialy tez specyficzne formy adopcji zwiazane z wstgpowaniem w zwigzek malzefisid.

4 Por. C. H. Gorbon, “Biblical customs and the Nuzu Tablets”, w: The Biblical Archaeologist Reader. wyd.
E. Campbell D. Freedman, New York 1964, t. 2,22,

3 Harvard Semitic Series, wyd. E. Chiera, Cambridge Mass. 1929-,

8 Por J. VAN SETERS, "Jacob’s Marriages and Ancient Near East Customs a Reexamination”, The Harward
Theological Review 1969, nr 4 (62), 38S.
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Drugim przykiadem moze by¢ malzenistwo Racheli i Jakuba. Rachela rowniez dala
me¢zowi swojq niewolnice Bilhe (Rdz 30,3 - 6), ktéra urodzita syna Dana. Podobnie
Zilpa, niewolnica Lei urodzita Jakubowi synéw: Gada i Asera (Rdz 30,10 - 13).

W Nuzi panowaly takie same zwyczaje’ Przykladem moze byé nastepujacy tekst
z kontraktu matzeniskiego: ,Jezeli Gilimninu [panna mioda] nie wyda na $wiat dziec-
ka, Gilimninu powinna daé kobiet¢ z kraju Lullu, jako zong dla Szennimy [pana mto-
dego]” (HSS 5, 67; 19 - 21). Podobne reguty obowiazywaly takze w innych krajach
starozytnego Bliskiego Wschodu.®

Ostatnim rodzajem adopcji, czgsto praktykowanym w Nuzi, jest fikcyjna adopcja,
dzigki ktérej utatwione bylo nabywanie ziemi. Mozna tu przytoczyé przykiad naczel-
nika twierdzy w Nuzi — Techibtilla, ktéry w wyniku tak rozumianej adopcji zgamat
ziemig¢ nalezaca do swoich dlumikéw w wyniku czego stat si¢ w XV w. przed Chr.
jednym z najwigkszych whascicieli ziemskich na tym terenie’. Z tego typu adopcja nie
spotykamy si¢ w Starym Testamencie.

Duze zbiemosci wyst¢pujace pomigdzy zwyczajami dotyczacymi adopcji wsréd
Patriarch6w i w huryckim $rodowisku Nuzi $wiadczyé mogg o bliskich kontaktach mig-
dzy obiema kulturami. Nalezy jednak zwrdcié uwage, ze kwestia posiadania potomstwa
miata w wigkszosci kultur starozytnych znaczenie priorytetowe, za$ adopcja byla cze-
sto jedyna mozliwoscia realizacji marzefi o przedtuzeniu rodu. Dlatego w wielu krajach
starozytnego Bliskiego Wschodu mozemy spotkaé slady obecnosci tego zwyczaju.

3. Motyw zony - siostry

Sformutowanie ,,motyw zony - siostry” oznacza sytuacje, kiedy to zwiazek mez-
czymny i kobiety nie jest wytacznie zwigzkiem malzeniskim, lecz nosi takze cechy
relacji brat - siostra. Zwiazek tego typu moze by¢ potraktowany takze jako szczeg6lny
przypadek adopcji, poniewaz wejscie przez me¢zczyzng w relacje bratersko - siostrza-

7 Por. J. FINEGAN, Light from the Ancient Past the Archaeological Background of Judaism and Christianity,
Princeton 1959, 66.

8 Swiadectwo tego zachowal babilofiski Kodeks Hammurabiego: §144 , Jesli obywatel (kaplanke) naditum
poslubil i ta kaptanka nadinen niewolnice mezowi swemnu dala i dzieci przez 1o sprawita 2e ma, (za$) cziowiek ten
z kaplanka sugitm ozenié si¢ postanowit cztowiekowi temu nie bedzie (na to) wyrazona zgoda, (kaplanki) Sugi-
fum nie poslubi.” §146 , Jedli obywatel (kaplanke) nadinem poshubil i niewolnice mezowi swemu ona dala, a (ta)
dzieci urodzita, péZniej za$ niewolnica ta z pania swg stawiala si¢ na réwni, poniewaz dzieci urodzita, pani jej nie
sprzeda jej, ale znakiem niewolniczym napictnuje i do niewolnic (swych) zaliczy ja.” §170-171, ,Jedli obywate-
lowi jego «dzewiczan zona dzieci urodzila mu i niewolnica jego dzieci urodzita mu, ojciec za zycia swego do
dzieci, kifre niewolnica urodzila mu powiedzial: «Dzieémi moimi (jestedcie)» i do dzieci «dziewiczejn 2ony
zliczy je, potem, gdy ojciec do kresu (swego) dojdzie, majatkiem domu ojca dzieci «dziewiczej» 2ony i dzieci
niewolnicy po réwno podziels si¢, (a) (gléwny) dziedzic, syn «dziewiczej» 2ony sposrdd czesei spadia, wybierze
swoja i weZmie; a jezeli ojciec za Zycia swego do dzieci, ktdre niewolnica urodzita mu: «Dzieémi moimi (jeste-
$cieps, nie powiedzial, potem pdy ojciec do kresu (swego) dojdzie, majatkiem domu ojca dzeci niewolnicy 2
dziemi «dziewiczej» zony nie moga podzielié si¢, wolnoé¢ niewolnicy i dzieciom jej zostanie przyznana (i)
dzieci «dziewiczej» zony dzieci niewolnicy jako niewolnikdw nie beda si¢ domagad.” Kodeks Hammurabiego, t.
i oprac. M. Stepieft, Warszawa 1996.

® Por. J. ZABLOCKA, Historia Bliskiego Wschodu w starazytmasci (od poczatkow asadnictwa do podboju per-
skiego), Wroclaw-Warszawa- Krakow- Gdasisk- LodZ 1982, 223,
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ne z kobieta implikuje powstanie pomigdzy nia a rodzicami m¢zczyzny relacji rodzice
- dziecko. Zwiazki o takim charakterze spotykamy zaréwno w spoleczefistwie starote-
stamentalnym, jak i w §rodowisku huryckim. Mozemy wigc postawié pytanie na ile
rzeczywistosci te sa ze soba zbiezne i czy uprawnione jest stwierdzenie, ze zwyczaje
obowiazujace w srodowisku Patriarchow sa zaczerpnigte z kultury huryckiej.

Motyw zony - siostry w tekstach huryckich

Wsréd tekstéw odnalezionych w Nuzi, szczeg6lnie istotne z punktu widzenia
omawianego zagadnienia sa kontrakty zwiazane z malzenstwem. Dotychczas pozna-
nych i opublikowanych zostalo sze$édziesiat takich kontraktow. Na ich podstawie
mozemy stwierdzié, 2e w spoleczenstwie Nuzi tego okresu istnialy rézme typy relacji
zachodzacych pomigdzy osobami majacymi zalozy¢ rodzing. Uczeni badajacy te tek-
sty, wyroznili pigé rodzajow kontraktow:

1. martuti u kallatuti - matzenstwo tego typu jest w zasadzie forma adopcji.
Dziewczyna majaca wstapi¢ w zwiazek matzenski byta adoptowana przez starszego
od niej me¢zczyzne (czasem kobietg), z zastrzezeniem, Zze mezczyzna moze dziewczy-
n¢ poslubi¢ sam lub tez daé ja za zone¢ komus innemu. Wsréd znalezionych w Nuzi
kontraktow matzenskich martuti u kallatuti stanowia prawie potowg (dokladnie jest
ich dwadziescia szes¢). Najczgsciej sa one aranzowane przez ojca narzeczonej (szes-
nascie przypadkow), rzadziej przez brata lub sama narzeczona (po trzy przypadki),
albo matk¢ dziewczyny (dwa przypadki). Takze w dwéch przypadkach kontraktow
tego typu osoba, z ktérej inspiracji doszto do jego zawarcia pozostaje nieznana'®

2. ahatuti tzw. ,kontrakt siostrzany” Poza nazwa rézni si¢ on bardzo nieznacznie
od martuti u kallaruti. M¢zczyzma uznaje kobiete za siostr¢ i otrzymuje prawo albo do
osobitego zawarcia z nig malzenstwa, albo do oddania jej za zone komus$ innemu.
Niektérzy twierdza, ze nie sa to odrgbne formy zawarcia malzenstwa, lecz réznica
polega jedynie na tym, ze inna osoba inicjuje kontrakt'' W przypadku martuti u kal-
laruti najczgsciej jest to ojciec dziewczyny, choé moze w tej roli wystapi¢ np. brat
(patrz wyzej), za§ w przypadku ahatuti nigdy nie jest to ojciec, lecz brat (pig¢ przy-
padk6éw) lub sama narzeczona (dwa przypadki). W trzech kontraktach tego typu z
Nuzi osoba inicjujaca kontrakt pozostaje nieznana'’. Inne wythimaczenie réznicy
pomigdzy oboma rodzajami kontraktéw odwotuje si¢ do wieku mg¢zczyzny: w przy-
padku kontraktu zawieranego ze starszym cztowickiem mamy do czynienia z marruti
u kallatuti, jezeli mezczyzna i kobieta sa w podobnym wieku zawierany jest kontrakt
typu ahatuti 1

3. asSuti - ,zwykle” malzenstwo. Na szeéédziesiat znanych kontraktéw malzen-
skich z Nuzi, ta forma malzenstwa wystepuje dziewigtnascie razy. Jej inicjatorem jest
najczeéciej ojciec (osiem przypadkow), brat (sze$¢ przypadkow). Rzadziej w roli tej

1° Por. D. FREEDMAN, "A New Approach to the Nuzi Sistership Contract”, Joumal of the Ancient Near
Eastern Society 2(1970), 82.

' Por. A. SKAIST, “The Authority of the Brother at Arrapha and Nuzi”, Journal of American Oriental Society
89(1969), 17.

12 Por. D. FREEDMAN, dz cy1., B2.

13 Por. tame, 84.
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wyst¢puje matka lub sama narzeczona (po dwa przypadki), albo wuj narzeczonej
(jeden przypadek)"

4. kallatuti - uznanie za synowa. Ta forma kontraktu pojawia si¢ w znanych nam
tekstach z Nuzi jedynie cztery razy. W dwéch przypadkach inicjatorem jest ojciec
narzeczonej, a w dwu pozostatych jej brat'

5. kalluti - ta forma kontraktu jest malo znana, ze wzgledu na to, ze znana jest nam
dzis tylko jedna umowa tego typu: HSS 5, 79. W roli inicjatora kontraktu wystepuje
tu brat dziewczyny, jednak nie brat rodzony, lecz adoptowany, na podstawie wcze-
$niejszego kontraktu typu ahatuti. Dawniej umowa ta zaliczana byla do ahatuti, gdyz
Jako kryterium przyjmowano fakt inicjowania umowy przez brata narzeczonej

Szczegding uwage badaczy zwrocily kontrakty ahatuti, jako potencjalne zZrédio
zwyczajéw opisanych w Starym Testamencie. Bardzo ciekawe jest zestawienie trzech
kontraktow, ktére zawarte zostaly pomigdzy tymi samymi osobami:

~Tabliczka kontraktu Akkulenni syna Akiya; on i Hurauzzi syn Ennayi podpisali
kontrakt pomiedzy soba: Akkulenni da swoja siostr¢ Beltakkadummi za zon¢ (ana
assuti) Hurauzziemu. 1 Hurauzzi ma zaplacic¢ jednego wotu (i) dziesigé szekli srebra
haszahuszennu jako zaplatg za Beltakkadummi. Tak powiedziat Akkulenni: «Wszyst-
kie pozostale pieniadze maja by¢ przekazane dla Beltakkadummi jako jej wiano».
Jesli beda jakies$ zarzuty wobec Beltakkadurnmi, Akkulenni dokona oczyszczenia jej i
zwré6ci Hurauzziemu. Jesli Beltakkadummi urodzi syna, Hurauzzi nie bgdzie moglt
wzigé innej zony, lecz jesli Beltakkadummi nie urodzi syna Hurauzzi moze wziaé
inng zone. Tak powiedzial Akkulenni: «Dalem moja siostre Kapulanze jako corke
(ana martuti) Hurauzziemu. Hurauzzi wyda ja za maz za kogo bgdzie chcial i przyj-
mie zaplate». Skoro tylko Kapulanza $pi ze swym me¢zem, Hurauzzi ma bezposrednio
zaplaci¢ dwadziescia szekli srebra haszahuszennu Akkulenniemu. Jesli beda jakies
zarzuty wobec Kapulanzy, Akkulenni dokona oczyszczenia jej i zwrdci jq Hurauzzie-
mu. Ktokolwiek z nich ztamatby ten kontrakt ma zaptaci¢ jedna ming srebra i jedna
mine zlota. Kapulanza nie moze by¢ wydana za maz za niewolntka™ (HSS 5, 80).

,Malzenska tabliczka Akkulenni syna Akiya: on dal swoja siostr¢ Beltakkadummi
za siostre (ana ahati'’) Hurauzziemu synowi Ennayi. Hurauzzi zaplaci czterdziesci
szekli srebra Akkulenniemu. Jesli beda jakies zarzuty wobec Beltakkadummi, Akku-
lenni dokona oczyszczenia jej i zwroci ja Hurauzziemu. Ktokolwiek ztamie ten kon-
trakt ma zaplaci¢ jedna ming srebra i jedna ming zlota. Tabliczka zostala spisana po
proklamacji w wejsciu do bramy Temtena™ (HSS S, 69).

»Deklaracja Akkulenniego syna Akiyi, w obecnosci mgzczyzn, powiedziat co na-
stepuje: «Dalem moja siostr¢ Beltakkadummi za zon¢ (ana asSuti) Hurauzziemu sy-
nowi Ennayi; otrzymalem od Hurauzziego czterdziesci szekli srebra za Beltakka-

" Por. tamze, 82.

'S Por. tante, 82.

' Por. tamze, 83,

17 Niektorzy uczeni sprzeciwiaja sig takiemu odczytaniu tekstu. D, Freedman uwaza, ze chodzi tu o zwykly
kontrakt as§usi, zas$ ahati jest pomytka w odczytaniu tekstu. Por. D. FREEDMAN, dz cyt., 80.
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dummi i moje roszczenia zostaly zaspokojone». Deklaracja Beltakkadummi, w obec-
nosci $wiadkéw ona powiedziala co nastgpuje: «Za moja zgoda moj brat Akkulenni
oddat mnie za zone (ana assuti) Hurauzziemu». To powiedzial Hurauzzi: «Nie bede
roscit pretensji do Akkulenni odnosnie Kapulanzy» Ktokolwiek zlamie ten kontrakt
ma zapfaci¢ jedna ming srebra i jedna ming¢ zlota. Tabliczka zostata spisana po oglo-
szeniu w wejsciu do bramy Matiha” (HSS 5, 25).

Motyw zony - siostry w Starym Testamencie

W Starym Testamencie znajdujemy trzy opisy sytuacji w ktérych mezczyzna
przedstawia swoja zong jako siostr¢. Sa to nastgpujace fragmenty:

Rdz 12,10-13,1 - Abram udajac si¢ do Egiptu postanowit swoja zon¢ Saraj przed-
stawiac jako swoja siostr¢. Mialo to zapobiec sytuacji, w ktorej Egipcjanie mogliby si¢
zdecydowaé na pozbawienie zycia Abrama w celu zdobycia pigknej zony. Saraj rze-
czywiscie zostala zabrana na dwor faraona. Jednak Jahwe zestal na dom faraona plagi,
ktore sprawily, ze Egipcjanie domyslili si¢ Zze Abram i Saraj stanowia matzenstwo.

Rdz 20, 1-18 - Sytuacja podobna do opisanej powyzej, réwniez z udzialem Abra-
hama i Sary. Wydarzenia przekazane w tym fragmencie rozegraly si¢ w Gerarze;
uczestniczyl w nich kr6l Abimelek. W tym wypadku nie nastapity plagi — Jahwe
objawil sie krélowi we $nie i powiedzial o zaistnialej sytuacji.

Rdz 26, 1-13 - Epizod z zycia 1zaaka i '\« 'cki, ktéry mial miejsce podczas ich po-
bytu w Gerarze. Motyw zatajenia rzeczywistych wiezéw laczacych Izaaka z Rebeka
pozostat identyczny jak w poprzednich opowiadaniach, jedynie ujawnienie prawdy
nastapito bez nadprzyrodzonej interwencji.

Tradycyjnie uwaza si¢, ze Rdz 12,10-13,1 i Rdz 26,1-13 naleza do zrodia J, nato-
miast Rdz 20,1-18 do zrédia E. Jednak ten podziat zostal zakwestionowany. Wysu-
nigto propozycije, e zrodio J nie jest jednolite, a kazda z omawianych relacji nalezy
do innego segmentu tego zrédta'® Wspdlczesnie identyfikacji zrédet dokonuje sig na
kilka sposob6w:

J. Van Seters uwaza, ze Rdz 12,10-13,1 nalezy do wczesnego zrédta jahwistycz-
nego, Rdz 20, 1-18 do zrédta elohistycznego, a Rdz 26,1-13 do pézniejszego zrédia
jahwistycznego '

C. Westermann pierwszy tekst kwalifikuje do zrodia jahwistycznego, drugi okresla
jako element pézniejszy, heterogeniczny w stosunku do pozostatych fragmentéw, zas
trzeci do Zrédia R dodanego przez Redaktora; ktéry kompilowat zrédio J i P 2°

T. Alexander uwaZa, ze mozna przyjaé, iz wszystkie trzy opowiadania wywodza
si¢ z tego samego r6dia’®!

18 Por. H. GUNKEL, Genesis, Gottingen 1910, 168n.
19 Por. J. VAN SETERS, Abraham in History and Tradition, New Haven 1975, 177.
20 por. C. WESTERMANN, Genesis 12 - 36, Neukirchen - Viuyn 1981, 698.

21 por. T. D. ALEXANDER, “Are the Wife Sister Incidents of Genesis Literary Compositional Variants?", Vetus
Testamentum 42(1992) nr 2, 152.
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W dzisiejszych czasach zaczg¢to analizowal te opowiadania na gruncie krytyki
form. Stwierdzono, ze wszystkie trzy teksty sq wariantami tego samego opowiada-
nia”® Wreszcie pojawily sie opinie, Ze pierwotne jest opowiadanie Rdz 12, 10-13,1, a
dwa pozostale sa jedynie kompozycjami na nim opartymi. Do takich wnioskéw pro-
wadzi¢ moze analiza wzajemnych zaleimosci pomi¢dzy omawianymi opowiadaniami.

Rdz 12,10-13,1 uznano za pierwotne, poniewaz odnaleziono w nim cechy typowe
dla bardzo wczesnej formy literackiej jaka jest opowiadanie ludowe. Schemat takiego
opowiadania przedstawia si¢ nastepujaco:

a) pojawienie si¢ trudnosci, problemu;

b) dobry lub zly plan rozwiazania zaistnialej sytuac;ji;

¢) wykonanie planu, czgsto napotykajace na przeciwnosci;

d) nieoczekiwana interwencja zewngtrzna;

e) szczgsliwe lub niepomy$ine konsekwencje.”

W drugim opowiadaniu Rdz 20, 1-18 narracja jest juz poprowadzona w inny spo-
sob. Niektérzy uwazaja, ze opowiadanie to zostalo spisane w tym samym celu, aby
wyjasni¢ pewne watpliwosci natury religijno - moralnej, ktéra pozostawia lektura
pierwszego opowiadania® Pytania, na ktére nie znajdujemy odpowiedzi w pierw-
szym opowiadaniu moga by¢ nastepujace: czy faraon wspdlzyt z Sara? Dlaczego
spadty nan plagi, jezeli zlo czynil nieSwiadomie? Jak dowiedzial si¢, ze plagi majq
zwiazek z Sara? Czy Abraham kiamal méwiac, ze Sara jest jego siostrg? Czy z mo-
ralnego 7!) nktu widzenia Abraham moégl przyja¢ ofiarowane mu przez faraona bo-
gactwo??®. Na wszystkie te pytania udziela odpowiedzi autor drugiego opowiadania.

3

Trzecie opowiadanie Rdz 26, 1 - 13 powstalo jako rewizja obu wczesniejszych
opowiadan?®,

Jednak ta teoria nie do korica tlumaczy calg sytuacje¢. Nie mamy zadnych podstaw
aby sadzi¢, ze szczeg6ly podane w drugim opowiadaniu s3 dopowiedzeniem do pierw-
szego; przeciez wystepuje tu krél Abimelek, zas w pierwszym tekscie wystgpuje egip-
ski faraon. Jest mozliwe, ze umieszczenie w drugim tekscie informacji o niepodjeciu
przez krola pozycia z Sarg mialo na celu odsunigcie ewentualnych watpliwosci doty-
czacych ojcostwa Izaaka, ktéry wkrotce miat przyjs¢ na swiat (Rdz 21,2). Z punktu
widzenia redakcji tekstu byloby o wiele latwiejsze zastapienie starego opowiadania
nowym lub umieszczenie wyjasnien w tekscie pierwszego opowiadania. Tak wigc
przedstawiona powyzej koncepcja nie jest rozwiazaniem w pehni zadawalajacym®

Fragmenty z Ksiegi Rodzaju dotyczace przedstawiania przez Patriarchéw swoich
zon jako siostry moga by¢ thumaczone na kilka réznych sposobow:

22 Por. tamze, 145.

2 Por. tante, 146.

2 Por. J. VAN SETERS, Abraham. ...dz cyt., 173.
% Por. T. D. ALEXANDER, dz cy1., 146.

26 Por. J. VAN SETERS, Abraham. .., dz oyt 173.
?? Por. T. D. ALEXANDER, dz o)., 150.
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1. Pomigdzy tymi osobami istnialy rzeczywiscie wiezy krwi, stanowili naturalne
rodzefistwo (Abraham twierdzi, ze Sara jest c6rka jego ojca, ale z innej matki Rdz
20,12). Jednak w przypadku takiego rozumienia pojawia si¢ problem mozliwosci
zawarcia malzeiistwa z osobg nalezaca do najblizszej rodziny. W sw1etle prawa sta-
rotestamentalnego matzenstwo takie jest powaznym wykroczeniem®. Istniejq jednak
przestanki pozwalajace sadzi¢, ze we wczesnym okresie dziejow Izraela matzenstwa
pomigdzy rodzeristwem nie byly zabronione” Warto zwrécié uwagg na sprawe Am-
mona i Tamar - dzieci Dawida, gdzie pomimo bliskiego pokrewienstwa zawarcie
matlzenstwa wydaje si¢ by¢ mozliwe (2 Sm 13,13). Niektorzy sadza, ze prawo w tej
dziedzinie jest pézniejszym dodatkiem™®.

2. Wydarzenia powyisze nalezy rozumie¢ dostownie, zgodnie z wyjasnieniami
przedstawianymi przez samych zainteresowanych: Abraham i Izaak obawiali si¢ o
swoje Zycie i nle cheieli si¢ przyznawaé do rzeczywistych relacji, ktére taczyty ich z
Saraj i Rebekg"

3. Opisane tu sytuacje nalezy postrzegac przez pryzmat obyczajéw obowiazuja-
cych w spolecznoscl huryckiej, w szczeg6lnosci do opisanych powyzej kontraktéw
ahatuti’’ Uznano, ze jezeli do tych samych dwojga osob odnosza si¢ dwa rézne do-
kumenty, z ktérych jeden dotyczy uznania za siostre a drugi zawarcia malzenistwa,
oznacza to, ze takze w spolecznosci huryckiej z Nuzi istnial ,,motyw zony - siostry”
Ten sposéb wyjasnienia problemu spotkat si, < krytyka niektérych badaczy. Zauwa-
zono bowiem, ze nigdzie w tekstach Zrédlowych nie pojawiaja si¢ okreélenia ,,zona-
siostra”, w Nuzi nie odnaleziono takZe $ladéw sytuacji, w ktérej kobieta zameina
miataby taki status spoteczny®

Wydaje sig, ze interpretowanie powyzszych tekstéw biblijnych w oparciu o teksty
z Nuzi jest jednak uzasadnione, przemawia za tym: oryginalnos¢ opisywanych sytu-
acji (nie spotykamy podobnych sytuacji w Zyciu pézniejszych postaci biblijnych, co
moze $wiadczyé o tym, ze jest to tradycja stara zwiazana z kultura, z ktora pozniejsi
Izraelici nie mieli juz kontaktu) oraz podobieristwo pomi¢dzy sytuacja z Zycia Patriar-
choéw, a zwyczajami huryckimi.

28 Nie bedziesz odkrywal nagosci swojej siostry, corki twego ojca albo matki i to zardwno urodzonej w wa-
szym domu jak i poza nim” Kpt 18,9. ,,Prackicty, kio obcuje ze swojq siostra, corka ojca swego albo matki swo-
jeiC...y Pwi 2722,

% Por. C. WESTERMANN, dz ojt., 399.

% Por. J. VAN SETERS, Abraham. .., dz cyt., 174.

31 (...) najlepszy spostb na zrozumienie motywu zony - siostry w Ksiedze Rodzaju, to uwazne czytanie sa-
mego tekstu.” D. FREEDMAN, dz cyt., 84. Por. takze C. MULLO WERR, "The Alleged Hurrian Wife-Sister Motif in
Genesis", w: Glasgow University Oriental Society, wyd. McKane t22, Glasgow 1970, 24; autor proponuje ,zwy-
czajne” rozumienie fragmentéw Ksiggi Rodzaju, méwiacych o przedstawianiu zony jako siostry; uwaza, 2e jest to
podstep meza, uzasadniony obawami o wiasne zycie.

3 Twérea i goracym zwolennikiem takiego tlumaczenia motywu zony - siostry byt E. Speiser. Por. E.
SPEISER, “The Wife - Sister Motif in the Patriarchal Narratives”, w: Biblical and Other Studies, wyd. A. ALTMAN,
Cambridge Mass 1963, 19.

33 5. Greengus odnosi sig krytycznie do utrzymywania teorii o huryckim rodowodzie motywu zony - siostry.
Por. S. GREENGUS, “Sisterhood Adoption at Nuz and the Wife-Sister in Genesis”, Hebrew Union College Anrual
46(1975), 26
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4. Lewirat

Lewirat to zwyczaj zobowiazujacy brata bezpotomnie zmarlego mezczyzny do
wzigcia za zon¢ wdowy i wzbudzenia potomstwa swojemu bratu. Dzieci, ktore przy-
szly na swiat w tym zwiazku traktowane byly prawnie jako potomstwo (i spadkobier-
cy) zmarlego czlowieka™. Celem istnienia tego zwyczaju bylo przede wszystkim
pozostawienie dobr zmarlego w rodzinie; ewentualne zamazpdjscie wdowy wylaczato
nieodwolalnie cale ich mienie z kregu rodziny

Zwyczaj lewiratu byt znany na Bliskim Wschodzie. W Biblii zasada lewiratu
sformutowana jest w Pwt 25,5 -10. Ze swiadectwami stosowania tego zwyczaju spo-
tykamy si¢ kilkakrotnie (Rdz 38,8n, Rt 4, 1 - 12).

Sposéb przedstawienia prawa lewiratu w Starym Testamencie cechujacy si¢ duza
dbaloscia o szczegdty (mozna wrecz méwié o rytuale zwiazanym z lewiratem) swiad-
CZy o tym, Ze stanowi on bardzo starg tradycje.

Poza Biblig spotykamy ten zwyczaj w tekstach hetyckich; tam jednak relacje sa
bardzo ogélne®®, oraz w tekstach z Nuzi. Nie znajdujemy natomiast wzmianki o lewi-
racie w Kodeksie Hammurabiego.

W tekstach z Nuzi znajdujemy kontrakt matzenski, w ktérym ojciec pana miodego
wyblerajac narzeczong zastrzega, ze w wy Padku $mierci syna, wdowa powinna po-
$lubi¢ i innego sposrod jego synow (Por. N*® 441). Wydaje si¢ wigc, ze uzasadnione
Jjest wiazanie biblijnego lewiratu ze zwyczajami huryckimi.

5. Fratriarchat

Ciekawym zwyczajem wymienianym jako mozliwy wplyw kultury huryckiej na
Zycie lzraela jest fratriarchat. Wydaje si¢, ze spoleczenstwa starozytnego Bliskiego
Wschodu byly w wigkszosci patriarchalne, takim byl rowniez Izrael. Pomimo to, zaréw-
no w lzraelu jak i w spoleczenstwie huryckim odnalezé mozemy pewne cechy ftatnar-

chat® We fratriarchacie wiadza w rodzinie przekazywana jest z brata na brata™

W $rodowisku Hurytéw w Nuzi spotykamy podobne zwyczaje, swiadczace o fra-
tnarcha]nym charakterze 6wczesnej rodziny™ Tworca najwigkszej dotychcz.as choé
nieco juz zdezaktualizowanej monografii zagadnienia — P. Koschaker* twnerdzn,
fratriarchat powstat, na drodze ewolucji form organizacji rodziny, z matriarchatu®'.

34 Por. H. LANGKAMMER, Sfownik biblijny, Katowice 1989, 95.

35 Por. R. DE VAUX, Les institutions de I'Ancien Testameny, Paris 1961, 1, 65.

3 Nuzu texts copied by Chiera in vol. IV of Publications of the Baghdad School Texts, Pasis 1927-1934.

%7 Por. C. H. GORDON, dz cy1., 29.

% Por. R. DE VAUX, dz oyt 37.

* Por. E. A. SPEISER, The Hurrian ..., dz. cyt., 324.

“ P. KOSCHAKER, "Fratriarchat, Hausgemeinschaft und Mutterrecht in Keilschrifirechten”, Zeitschrift fiir
Assyriologie und vorderasiatische Archiologie 41(1933) 1-89.

! Por. tamze, 80 - 83.
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W jednym z odnalezionych tekstow znajdujemy zapis, w ktorym mezczyzna ce-
duje swoje prawo dziedziczenia wigkszej czesci majatku swego ojca na rzecz syna
innego czlowieka (Por. HSS 5, 99). W innym tekscie odnajdujemy $lad transakgji,
jakiej dokonat Tupkitilla oddajac swemu bratu Kurpazahowi prawo do dziedziczenia
zagajnika w zamian za trzy owce (Por. N 204). Mozemy si¢ domyslaé, ze powodem
tego handlu byt glod; niektérzy dopatruja si¢ tu analogii do sytuacji Jakuba i Ezawa
(sprzedaz pierworddztwa za miske soczewicy)”’. Wielka rola brata (fratriarchy) w
organizacji rodziny huryckiej widoczna jest takze w jego roli w sprawach adopcji i
matlzenstwa siostry. Na szescdziesiat znanych dzis kontraktow malzenskich réznego
typu odnalezionych w Nuzi az w siedemnastu przypadkach inicjatorem kontraktu jest
brat kobiety*’

Slady fratriarchatu odnajdujemy w Biblii. Nie jest on nigdy wzmiankowany
wprost, jednak na podstawie niektorych relacji starotestamentalnych mozemy przy-
puszczaé, ze byt on w praktyce stosowany.

Przyktadem moga by¢ wydarzenia, ktore rozegraly si¢ pomigdzy Ezawem i Jaku-
bem, synami Izaaka. Najpierw Ezaw sprzedat swoje pierworédztwo Jakubowi (Rdz
25,29 - 33), nast¢pnie zas podstgpem wymogt na Izaaku specjalne blogostawienstwo
»(-..) badZ wodzem swych braci, niech ci holduja twej matki synowie” (Rdz 27,29s).
Zostat wiec fratriarcha, co nie bylo réwnoznaczne z byciem pierworodnym synem.
Takze wypowiedZ Ezawa wyraZznie rozgranicza pomigdzy obydwoma elementami:
»Wszak juz dwa razy mnie podszedt: wzial moje pierworédztwo, a teraz oto odebrat
za mnie blogostawieristwo!” (Rdz 27,36s). Wladza fratriarchy miala dos¢ szeroki
zakres; Izaak méwi do Ezawa: ,,Ustanowilem go panem nad toba, a wszystkich jego
braci dalem mu za shugi; zaopatrzylem go w zboze i moszcz (...)” (Rdz 27,37). Cze-
sto jeden z braci pehit funkcjg ,,vice - fratriarchy” (Por. 1 Sm 8,2; 17,13; 1 Km 5,12).
To réwniez $wiadczy o formalnym i instytucjonalnym traktowaniu fratriarchatu w
czasach Starego Testamentu.

Slady fratriarchatu odnajdujemy tez w Pierwszej Ksigdze Kronik: ,,Synami Chosy,
ktory pochodzit z Merarytéw byli: pierwszy (haro’$) Szimri, bo chociaz nie by} pier-
worodnym, to jednak ojciec jego ustanowit go wodzem (I°ro’$)” (1 Km 26,10). W
powyzszym zdaniu dwukrotnie uzyto tego samego wyrazu ro’$ oznaczajacego glowe,
wodza. Wers ten $wiadczy o instytucjonalnym traktowaniu pierwszenstwa wsrod
braci.

Instytucja fratriarchatu istniata prawdopodobnie takze w innych spotecznosciach
starozytnego Bliskiego Wschodu (np. u Hetytéw czy Elamitéw). Nie wiemy wigc,
ktéry z dawnych ludéw stworzy! tg forme funkcjonowania rodu. Widzimy jednak, ze
zwyczaje funkcjonujace w spolecznoéci huryckiej maja wiele analogii z tymi, ktore
zostaly opisane na kartach Biblii. Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze slady fratriar-
chatu, ktére odnajdujemy w Starym Testamencie moga mie¢ korzenie huryckie. Wy-
daje si¢, ze w innych spoleczno$ciach moégt on istnie¢ w bardzo ograniczonym zakre-
sie jako reminiscencja zwyczajéw huryckich.

42 por. C. H. GORDON, dz oyt., 24.
43 Por. D. FREEDMAN, dz. oy, 82.
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Terafim

Zagadkowe t°rapim pojawiajace si¢ w Biblii rowniez bywaja thumaczone jako ele-
ment $wiadczacy o wptywie kultury huryckiej na zycie religijne i rodzinne Izraclitow™
Nazwa pochodzi prawdopodobnie od hetyckiego tarpi(s), oznaczajacego rodzaj zycz-
liwego lub ztosliwego ducha** Wystepuja one w Biblii jako przedmioty synkretyczne-
go kultu zanieczyszczajacego czysta religic MojZesza (Sdz 17,5; 18,14) lub bozki sto-
sowane [preez pogan do czynienia wrézb i wyroczni (Ez 21,26; Za 10,2). Pierwotnie
jednak t‘rapim byly prawdopodobnie posazkami béstw domowych lub maskami*, a ich
obecnosc zwigzana byla z réznymi obrzgdami, by¢ moze takze z prawem do dznedzwzc-
nia"’ W tym wlasnie znaczeniu mozemy szukaé korzeni t“rapim w kulturze huryckiej.

W Rdz 31 znajdujemy opis wydarzen, ktérych przyczyna byia kradziez t° raplm na-
lezqcych do Labana przez jego cork¢ Rachelg. Trudno wyjasni¢é motywy jej postepo-
wania®®, jednak nie ulega watpliwosci, ze reakcja Labana byta catkowicie niepropor-
cjonalna do wyrzadzonej mu szkody: $cigat Jakuba i jego rodzine, a po ich schwytaniu
przeprowadzit doktadna rewizj¢. Znaczenie, jakie przykladat on do t°rapim pozwala
sadzi¢, ze ich warto$é przekraczala znacznie ich wartoéé materialng; musialy dla Laba-
na stanowi¢ wartos¢ religijna, a by¢ moze takze symbol jego wladzy w rodzinie*

Podobna tradycj¢ posiadania domowych béstw odnajdujemy w huryckim spote-
czenstwie Nuzi. Wsréd zbioru tekstow znajdujemy tabliczke adopcyjna o nastepujace;j
tresci: ,, Tabliczka adopcyjna Naszwiego, syna Arszenniego. On adoptowal Wullu,
syna Puhiszmenniego. Tak diugo, jak Naszwi zyje Wullu powinien dawa¢ mu jedze-
nie i ubranie. Kiedy Naszwi umrze, Wullu powinien zosta¢ jego spadkobierca. Jezeli
Naszwi bedzie miat syna, podzieli si¢ on réwno z Wullu, ale tylko syn Naszwiego
moze wziaé jego posazki (bozki). Ale jezeli Naszwi nie bgdzie miat syna, wtedy
Wullu powinien wziaé posazki (bozki) Naszwiego. Naszwi daje swoja cérke Nuhuy’é
za zon¢ Wullu. A jezeli Wullu wezmie inna zong, utraci on ziemi¢ Naszwiego i jego
budynki. Ktokolwiek ziamalby ten kontrakt powinien zaptaci¢ jedna mine srebra i
jedna mine zlota” (G* 51). W opisie tym widzimy wiele analogii do relacji pomiedzy

“ Por. G. FOHRER, 4z cyt., 35.

*S Por. M. COOGAN, "Terafim”, w: Slownik Wiedzy Biblijnej, red. B. Metzger, M. Coogan, tl. P. Pachciarek,
Warszawa 1996, 769.

46 Por. M. ELIADE, Historia wierzer i idei religijnych, v 1. Od epoki kamiennej do misteriow elewzyriskich, \l.
S. Tokarski, Warszawa 1988, 131.

7 Por. H. LANGKAMMER, dz ojt, 153. , Terafim mialy znaczenie magicane, kultowe i prawne™ J. Ro-
SENBERG, Terafim", w: Encyklopedia Biblijna, red. P. Achtemeier, . A. Goclowska, Warszawa 1999, 1272.

8 Rawiusz twierdzi, 2e: ,{...) zabrala je ze soba, aby w razie, gdyby ojciec ich dogonil, mogla postuzyé
si¢ nimi dla uzyskania przebaczenia” J. FLAWIUSZ, Dawne dzieje Izraela, #t. Z. Kubiak, Poznar, Warszawa,
Lublin 1979, 134. Genesis Rabba utrzymuje, 2¢ kierowala si¢ ona checia uwolnienia starcgo Labana od bal-
wochwalstwa. Wspdiczesni komentatorzy najczgscie) utrzymuja, 2e Rachela skradia t°rapim, aby zapewnily jej
opicke w czasie pobytu z dala od domu. Por. H. GUNKEL, dz cyt, 344n; J. SKINNER, A Critical and Exegetical
Commerusary on Genesis, Edinburgh 1930, 396.

* Por. C. H. GORDON, dz cyt., 26; M. GREENBERG, "Another Look at Rachel’s Theft of the Teraphim", Jour-
nal of Biblical Literature 81(1962) 241.

50 C. GADD, "Tablets from Kirkuk", Revue d’Assyriologie et d’Archéologie Orientale 23(1926) 49-161.
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Jakubem i Labanem (Rdz 29 - 32). Tekst ten ilustruje jednoczesnie zwyczaje adop-
cyjne, ktére obowiazywaly w tamtym czasie w Nuzi.

Podsumowanie

Najczgstszym obszarem, na ktorym czynione sa préby wykazywania wplywu Hu-
rytow na sposob zycia Izraelitow przekazany w Biblii s3 zwyczaje, tradycje i pewne
instytucje funkcjonujace w dziedzinie Zycia spolecznego. Podobiefistwa o ktérych
mowa odnajdujemy przede wszystkim w opisach zycia i postepowania Patriarchéw’'
Prawa, ktorymi kierowali si¢ Patriarchowie w czasach Abrahama byly jak si¢ wydaje
wiemym odzwierciedleniem praw i zwyczajéw, ktére w owym czasie praktykowano
na Bliskim Wschodzie. Czy mozna wigc uznaé, ze byly to wplywy huryckie? Oprécz
Biblii, relacje opisujace istnienie podobnych zwyczajéw czerpiemy z tych stanowisk
archeologicznych, ktére w tamtym czasie byly zdominowane przez ludno$¢ pocho-
dzenia huryckiego, gidwnie Nuzi. Nie spotykam;/ natomiast takich praw w innych
spotecznosciach nalezacych do ludéw semickich®®. Jako najbardziej typowy i ewi-
dentny przejaw wptywu kultury huryckiej na Izraelitdw mozemy wymieni¢ motyw
Zony - siostry oraz fratriarchat. Pozostale sposréd powyzej omowionych zwyczajow i
instytucji spotecznych wydaja si¢ mie¢ szerszy zasi¢g, cho¢ rowniez ich tworcami
badz propagatorami mogli by¢ Huryci.

DIE HURRITISCHE GENESE DER AUSERWAHLTEN GESELLSCHAFTSEIN-
RICHTUNGEN DES ALTEN TESTAMENTS

Zusammenfassung

Die Erkenntnis der Entstehungsgeschichte der Bibelinstitutionen ermoglicht ein
tieferes Verstindnis vom Gottes Wort. In einigen Fillen kann die Recht und
Brauchabstammung auf Grund der Geschichte des Auserwihlten Volkes erklirt wer-
den. Aber in vielen Situationen treten die Institutionen des Alten Testaments als hete-
rogene Faktoren auf, auf deren Gestaltung einen groSen EinfluB die Kulturen der
Nachbarvélker hatten. Im vorliegenden Artikel wurden fiinf gesellschaftlichen Insti-
tutionen von Israel besprochen. Sie wurden zum Zweck der Bestitigung oder der
Vemeinung ihrer hurritischen Genese analysiert. Die Vermutungen betreffs der hurri-
tischen Abstammung erwiesen sich begriindet zu sein, wenn es um Fratriarchat und
das Ehefrau - Schwester Motiv geht. Die iibrigen Institutionen: Adoption, Levirat und
Terafim zeigen keine Ahnlichkeiten mit den aus Nuzi bekannten Briiuchen, so da8
sich ihre Wechselbeziehung nicht feststellen lasst.

51 7 podobnego przedzialu czasowego pochodza teksty huryckie stanowiace paralele do rzeczywistodci sta-
rotestamentalnej, nie spotykamy natomiast podobrrych odniesiefi w péénicjszych tekstach Bliskiego Wschodu.
Por. P. KYLE MCCARTER, "Okres patriarchéw", w. Staraiytriy Lzrael od czaséw Abrahama do zburzenia Jerozoli-
my przez Rzymian, tt. W. Chrostowski, Warszawa 1994, 33.

52 Por. E. A. SPEISER, "The Hurrian Participation in the Civilizations of Mesopotamia, Syria and Palestine”, w:
Cabhiers d' histoire mondiale 1(1953), 324.



