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SWIETO CHRZESCIJANSKIE
A WSPOLCZESNE SPOLECZENSTWO

Liturgiczne obserwacje, dyskusje, perspektywy'

Pytanie o swigto chrzescijanskie we wspéiczesnym spoleczenstwie otwiera przed
nami szerokie pole, ktére trudno obja¢ w dos¢ ograniczonej przestrzeni. Jest to za-
razem temat, ktéry o tyle jest niezwykle interesujacy, poniewaz plasuje si¢ na pog-
raniczu Kosciota i kultury, dotyka zasadniczych pytan teologicznych i1 posiada wielkie
znaczenie spoteczno-polityczne. W niniejszych rozwazaniach chcialbym przedsta-
WwiC spostrzezenia na temat prac i dyskusji liturgicznych w Niemczech na tym polu.
Zdaje sobie sprawe, ze moge dotkna¢ tylko niektdrych problemdw, dlatego skon-
centrujg si¢ na pytaniach o wspéiczesna praktykg $wigta i mam nadziejg, ze mimo
to ukazana zostanie wieloaspektowos¢ tematyczna, zréZnicowanie treSciowe 1 me-
todyczny pluralizm, z jakimi pracuje liturgika w Niemczech.

1. Swigto - dzien $wigteczny — czas wolny: obserwacje stanu Swigta chrzes-
cijanskiego w Niemezech

Aby zrozumieé dyskusje, jakie sa prowadzone w niemieckiej teologii (a ponadto
takze w podobny spos6b w calym obszarze niemieckoj¢zycznym) na temat znacze-
nia i funkcji $wigta chrzescijanskiego, niezbedne jest spojrzenie na tlo spoteczne.
Sytuacja nie jest pod kazdym wzgledem taka sama jak we wszystkich sasiednich
panstwach europejskich. Niniejsze fragmentaryczne naswietlenia nie powinny przed-
stawiac sytuacji w Niemczech w problematycznym $wietle, ale raczej wskaza¢ prze-
miany i wyzwania wobec ktérych stoi tam Kosciét i spoteczenstwo. Reasumujac
krétko, chrzescijanskie $wigto rozwinglo sig najpierw w spotecznie uznany dzien
Swiateczny w szerokim tego stowa znaczeniu, nastgpnie dokonat si¢ w nim wyrazny
spadek uczestnictwa w nabozenstwach, zanim stat si¢ on bardzo indywidualnie defi-
niowalnym dniem wolnym.

' Wykiad wygloszony podczas XLII Sympozjum Wyktadowcéw Liturgiki Polskich Wydzialéw
Teologicznych i Seminariéw Duchownych w Warszawie w dniach 11-12 wrze$nia 2006 r. W publikac;ji
zachowano styl wykladu.
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Najpierw nalezatoby jednak nakresli¢ konfesyjna sytuacjg w kraju: w 2004 r.
mieszkato w Niemczech 26,2 milionéw katolikéw, 25,8 milionéw cztonkéw krajo-
wych Koscioléw ewangelickich, 23 miliony ludzi bez wyznania, 3,4 miliona muzut-
manoéw oraz proporcjonalnie o wiele mniej wyznawcdw judaizmu, czlonkéw innych
wyznan chrzescijanskich, buddystéw, hinduistéw itd.> Spolecznej oczywistoéci chrzes-
cijanskiej praktyki $wigtowania podobne dane nie czynia samej przez si¢ zrozumia-
ta; chrzescijanskie tradycje musza coraz bardziej by¢ uzasadniane i nalezy sig liczy¢
z tym, ze $wigta chrzescijanskie w spotecznym sposobie myslenia wspétczesnosci
otrzymaja zupemie inne wyjasnienie, niz wynikato by to z ich u§wigconego tradycja
pochodzenia uzasadnionego ze strony Kosciola czy teologii. Natychmiast pojawia
si¢ jednak pytanie przeciwne: Co oznacza taka wlasnie przemiana w spoteczenstwie?
Jak pozwala si¢ ona przyporzadkowa¢ na tle dlugiej historii roku koscielnego i chrzes-
cijanskich $wiat, zwigzanych z licznymi i catkiem gleboko si¢gajacymi przemianami?
Czy ze strony Kosciola nalezy je odczytywaé tylko jako bilans strat czy takze jako
pewna szansg, by postawi¢ nowe akcenty i odkry¢ nowe przestrzenie dla dziatania?

Daleko idace przemiany spotykamy takze wewnatrz Kosciota katolickiego, jak
ukazuja to statystyki dotyczace uczestnictwa w nabozenstwach. Liczba uczestnikéw
w niedzielnej katolickiej Mszy §w. w Niemczech wynosita wedtug statystyk niemiec-
kiej Konferencji Episkopatu® 14,8%. Stanowi to 3,85 miliona katolikéw. Liczba ta
w ostatnich latach wykazywata stala tendencjg spadkowa. W 1992 r. bylo to jeszcze
20,1%, w 1962 r. nawet 44,7% katolikéw regularnie uczgszczajacych na Mszg¢ sw.
Réwniez tutaj nasuwa si¢ pytanie: Jak nalezy poprawnie interpretowac te liczby?
Niemiecka Konferencja Episkopatu zauwaza, ze nalezatoby

do kregu uczestnikéw/uczestniczek zaliczy¢ réwniez takie osoby, ktére z réznych wzgled6w
nie mogly uczestniczy¢ albo nieregularnie, nie w kazda niedzielg, przychodza na Msze
$w.; badania ankietowe wskazuja, ze liczba tych ostatnich raczej rosnie.

Niektére fakty przemawiaja za tym, ze

tendencja spadkowa uczestniczacych w nabozenstwach jest wyrazem glgbszej przemiany
w sposobie zachowania katolikéw: od uczestnictwa wyuczonego, z przyzwyczajenia, nie-
kwestionowanego i samo przez sig zrozumialego, do uczestnictwa z wyboru (i: ciagle na
nowo wybieranego)®*
Takie zréznicowanie praktyki nabozenstw zmienia réwniez praktykg swiegta, zazy-
tosci ze $wigtowaniem liturgicznym, oczekiwan zwiazanych ze Msza $w. i w ogdle

* Dane wg REMID (Religionswissenschafilicher Medien- und Informationsdienst e. V — ,medialne
i informacyjne uslugi dla nauk o religii’’), http://www.remid.de/remid_info_zahlen.htm (1.08.2006).

? Powyzsze dane pochodza ze statystyk Niemieckiej Konferencji Episkopatu: SEKRETARIAT DER
DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (wyd.), Katholische Kirche in Deutschland. Statistische Daten 2004
(Arbeitshilfen 199), Bonn 2006, s. 21.

! Tamze, 5. 22; por. tez: B. KRANEMANN, Gottesdienstformen und die Rezeption der Liturgiereform
des Zweiten Vatikanischen Konzils in Deutschland, w: W. DAMBERG, A. LIEDHEGENER (red.), Katholiken
in den USA und Deutschland. Kirche, Gesellschaft und Politik, Miinster 2006, s. 62-72.
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calego zachowania uczestnikéw. Boze Narodzenie jest §wigtem z najwigksza liczba
uczestniczacych, Wielkanoc i inne $wigta, w tym réwniez niedziela, pozostaja daleko
w tyle.

Wiele dyskusji wywota niedtugo z pewnoscig tzw. studium SINUS, ktére zostato
przygotowane z polecenia Katolickiego stowarzyszenia ustug medialnych’. Stwierdza
ono istnienie na terenie Niemiec dziesigciu r6znych srodowisk, do ktérych zostaja
zaliczeni m.in. konserwatysci i zwolennicy nowoczesnosci, hedoniéci i nostalgicy
po bytej NRD. Tylko w trzech sposréd owych srodowisk Kosciét katolicki jest jesz-
cze naprawde zakotwiczony: u konserwatystéw, ludzi zakorzenionych w tradycje
i w mieszczanskim $rodku. Jakie ma to znaczenie dla liturgii i $wieta? Socjolog re-
ligii Michael Ebertz postuluje, by

zainicjowaé nowe wydarzenie spotkania, wyruszy¢ (do nowych srodowisk), by dostoso-
wac sig w zréznicowany sposéb do zmienionej kontekstualnosci i adresatéw, bynajmniej
nie zréwnujac sie¢ z nimi, ale nie tracac tez z oczu upodobnienia w tresciach podstawo-
wych wypowiedzi i podstawowych czynnosciach®.

Takiemu stanowisku sprzeciwit sig liturgista Winfried Haunerland:
Najlepsza dla nas radg jest, by nie pozwalac po prostu na decydowanie o ogélnym dusz-
pasterstwie i liturgii pastoralnej zwlaszcza autorom owych srodowisk, ale zwracaé uwage
na to, by nasze koscioty byly wlasnie tymi miejscamni, w kt6rych raz jeszcze progi srodo-
wisk zostaja przekraczane.
Kontrowersyjnos¢ pomigdzy tymi wypowiedziami jest widoczna i z napigciem
mozna oczekiwaé dalszego ich przebiegu’.
Podlegajace zmianom spoleczne spojrzenie na $wigta widoczne jest réwniez
w rozstrzygnigciach politycznych, za ktérymi stoja przewlekle procesy dyskusyjne
i rozwojowe. Ewangelicki dzien pokuty i modlitwy (Buf3- und Bettag), ktéry byt
dniem $wigtecznym dla calego spoleczenstwa, zostat zniesiony jako dzien wolny od
pracy w 1995 r. Zamierzano w ten sposéb zrekompensowa¢ naktady finansowe na
reformg stuzby zdrowia. Bezustannie pojawiaja si¢ dyskusje o zniesieniu kolejnego
Swiatecznego dnia wolnego od pracy z przyczyn ekonomicznych. Nie zdotano jednak
zebra¢ niezbednej do tego wigkszosci politycznej. Natomiast mozna zauwazy¢ coraz
wigksza liberalizacj¢ prawodawstwa dotyczacego spoczynku niedzielnego. Obejmuje
to sektory gospodarki, w kt6rych na skutek koniecznosci technicznej trzeba pracowac,
ale dotyka rowniez dziatalnosci handlowej. Wyobrazenie, ze poprzez handel nie-
dzielny mozna zwigkszy¢ obrét i korzysci ekonomiczne, prowadzi do bezustannych

3 Por. C. WIPPERMANN, 1. MAGALHAES (red.), Milieuhandbuch ., Religiése und kirchliche Orientie-
rungen in den Sinus-Milieus 2005 Im Aufirag der Medien-Dienstleistung GmbH, Miinchen 2005.

® M.N. EBERTZ, Anlassgottesdienste. Anpassung stant Angleichung — Anpassung und Angleichung,
.»Heiliger Dienst” (dalej: HID) 60 (2006), s. 18-39, tu: s. 39.

7 W. HAUNERLAND, Die Feier der Liturgie und das Leben der Christen. Beobachtungen und Anre-
gungen, w: W. HAUNERLAND, A. SABERSCHINSKY, H.-G. WIRTZ (red.), Liturgie und Spiritualitéit, Trier
2004, s. 199-221, tu: s. 210.
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konfliktéw. Opinia, Ze wlasnie niedziela nadaje sig dla shoppingu, jest mocno rozpow-
szechniona. Niezwykle interesujacy jest ten fakt juz sam w sobie: pewna okre$lona
kultura $wigta, do ktdrej przez dtugi czas nalezat takze odpoczynek od pracy, nie
jest juz nienaruszalna. W kazdym razie nalezatoby w tym miejscu zapytac, czy podob-
ne przemiany nie mialy juz kiedy$ miejsca w historii. Skreslenia dni §wigtecznych
podejmowane byly takze przez instancje koscielne, nakaz $wiatecznego spoczynku
takze w minionych czasach mozna bylo w pojedynczych przypadkach zrgcznie obejsc.
Jednakze: niezaprzeczalnym faktem sa daleko idace przemiany, jakie zachodza we
wspoélczesnych spoleczeﬁstwach"..

Badacze kultury i teologowie wskazuja na fakt, ze obok przekazanych tradycja
czaséw $wiatecznych powstaja dzi$ nowe $wieta i okresy $wiateczne’. Dowodem na
to moga by¢ mistrzostwa $wiata, ktére w ubiegtym roku odbyly si¢ w Niemczech;
ten, kto przyjrzy si¢ temu wydarzeniu z odpowiednim funkcjonalnym pojgciem re-
ligii, moze odkry¢ zjawiska noszace znamiona podobienstwa do religii. Ale réwniez
czasy ferii otrzymuja, wiasnie pod znakiem spoleczenstwa nastawionego na przezy-
cie, quasi status $wiat. Powstaja jednak takze nowe Swigta, ktére o wiele bardziej
odpowiadaja klasycznemu typowi. Niewatpliwie pod wplywem bardzo zrgcznej stra-
tegii marketingowej w ostatnich latach w niektdrych regionach Niemiec zadomowi-
ty si¢ Halloween'. Potrzebne w tym dniu akcesoria mozna naby¢ w wielu sklepach,
za$ Halloween-party, zwyczaje dziecigce itd. sa zjawiskiem niemalze powszechnym.
Nikt doktadnie nie wie, czy chodzi w tym przypadku o zjawisko o dluzszej zywot-
nosci; w migdzyczasie powstaly nawet powazne naukowe programy badawcze na
ten temat. Takze ze strony KoSciota pojawiajg sig ciagle nowe pomysly, jak mozna
by wykorzystaé to nowe §wigto, nadajac mu jednak wlasne akcenty'' Interesujace
sa przy tym dwie rzeczy: (1) chodzi tutaj o ,,wyprodukowane” z czysto ekonomicz-
nych pobudek $wigto; (2) $wigto to przeczy tezie o utracie potrzeby Swigtowania
czaséw wspdlczesnych, co wigcej, pokazuje, jak bardzo szybko moze powsta¢ nowe
swigto, ktdre nosi w sobie znamig przezycia. Dotyczy to takze chrzescijanskich in-
nowacji i nowych objasnien dla dni §wiatecznych. Wspomnienie §w. Walentego jest
nie tylko w Niemczech juz od lat tym dniem, w ktérym zakochani obdarowuja si¢
nawzajem kwiatami, cukierkami, perfumami itp.'? Z Erfurtu upowszechnila si¢ idea,

® Por. z perspektywy nauk o religiach: J. RUPKE, Zeit und Fest. Eine Kulturgeschichte des Kalenders,
Miinchen 2006, s. 173nn.

® Por. tu: A. SCHULE, Ereignis versus Erinnerung. Gibt es eine moderne Festkultur?, . Jahrbuch fiir
Biblische Theologie” 18 (2003): Das Fest: Jenseits des Alltags, Neukirchen 2004, s. 353-377.

'® Bardzo dobry przeglad udostgpnia strona intemetowa wspéliworzona przez Landschafisverband
Rheinland; por. hup://www.halloween-im-rheinland.de/index.html (1.08.2006).

""" Por. S. ORTH, Kiirbiskult. Halloween fordert die christliche Festkultur heraus, HerKor 56 (2002),
s. 491492,

2 Por. H.M. WOLF, Das Brauch-Buch. Alte Briiuche — Neue Bréiuche — Antibriiuche, Freiburg im Br.
1992, s. 62n.
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by tego dnia, wspominajac jednego ze $wietych, nie pozostawia¢ jedynie komercji,
ale sprawowa¢ wtedy takze specjaine nabozenstwo'> Od kilku juz lat odprawiane
jest ekumeniczne nabozenstwo z blogostawienstwem dla ludzi, ktérzy ida razem
droga zycia we wspélnocie partnerskiej. W miedzyczasie przejete ono zostato takze
przez wiele innych regionéw w obszarze niemieckojezycznym. Warto przy tym zau-
wazyc, ze to $wigtowanie ukierunkowane jest zaréwno na chrzescijan, jak i na nie-
chrzescijan, a przynajmniej w Erfurcie zbiera si¢ razem grupa, ktéra konstytuuje sig
nie tylko w tym dniu, przede wszystkim za$ cechuje si¢ tzw. ,,niskoprogowoscia”
Swiadomie stawiane sa bardzo niewielkie warunki uczestnictwa.

Trudne do przewidzenia sg wreszcie konsekwencje dla §wigta, jakie pociagaja za
soba przemiany w krajobrazie duszpasterskim. Z powodu coraz bardziej dotkliwego
braku kaptanéw coraz wigcej jest wspdlnot parafialnych, dla ktérych niedzielna Eu-
charystia wcale nie jest juz sama przez sig zrozumiala, dla ktérych jednak nawet swig-
towanie Triduum sacrum, ktéremu przewodniczy kaplan, nie jest juz mozliwe. Dys-
kusja na temat ,.jednostek pastoralnych™ w niewielkim jak dotad stopniu uwzgledniata
pytania liturgii pastoralnej'. Przewidywalne zmiany w praktyce liturgicznej — przy-
ktadowo §wigtowanie Triduum w réznych miejscach — bgda na dtuzsza metg wpty-
wac na pojmowanie §wiat.

Kilka reasumujacych tez:

1) Nalezy méwi¢ o pewnej dynamice chrzescijanskiej kultury $wigta w Niemczech,
ktéra mozna usytuowac w wigkszych powiazaniach historycznych. Ewolucja prze-
biega w kierunku wiekszego pluralizmu $wiat, wyraznie bardziej réznorodnej prak-
tyki $wiat, wielorakosci objasniania $wiat.

2) Dawne spoteczne i polityczne umowy i sojusze maja coraz mniejsze znaczenie.
Niezbedne sa nowe strategie koscielne, aby w pluralistycznym spoleczenstwie
uczynic¢ akceptowanymi wartosci wlasnej kultury swiat i przekazac jg jako formg
zycia. Pojawia sig przy tym coraz czgsciej pojgcie Kosciota ,,misyjnego”, ktéry
propaguje wiarg w spoleczenstwie i pragnie je dla niej zdoby¢.

3) Przemiany dotykaja nie tylko Kosciotéw chrzescijanskich, ale catego spoteczen-
stwa. Obok interpelacji teologicznych socjologowie wskazuja na rosnace znacze-

'3 Por. tu literature wymieniong w przyp. 62.

" B. KRANEMANN, Gemeindeliturgie vor den Herausforderungen der , Seelsorgeeinheit”, w:
G. AUGUSTIN, A. KNOLL, M. KUNZLER, K. RICHTER (red.), Priester und Liturgie. Manfred Probst zum
65. Geburtstag, Paderborn 2005, s. 371-391; na ten temat por. tez: W. HAUNERLAND, Seelsorge vom
Altare her'. Liturgie in Zeiten der Seelsorgeriume, w: P. HOFER (red.), Aufmerksame Solidaritiit. Fest-
schrift fiir Bischof Maximilian Aichern zum siebzigsten Geburtstag, Regensburg 2002, s. 75-93; S. BON-
TERT, Gottesdienste angesichts zusammengelegter Gemeinden und iiberzihliger Kirchengebdiude. Liturgie
aufder Suche nach Identitit und Profil in neuen Strukturen, L 56 (2006), s. 3-27; por. tez: M. KLOCKE-
NER, Quelle und Hohepunkt des kirchlichen Lebens vor Ort in Mutterkirche und Filialkirchen: Wie dann
Weihnachten und Ostern feiern?, w: M. KOCKENER, P. SPICHTIG (red.), Leib Christi sein — feiern — werden.
Ort und Gestalt der Eucharistiefeier in der Pfarrei, Fribourg 2006, s. 161-168.



24 BENEDIKT KRANEMANN

nie ,,czasu dobrobytu”. Dostrzegaja oni w coraz bardziej upowszechniajacej sie
pracy niedzielnej zagrozenie dla rozwinigtej kultury socjalnej, wspélnoty rodzinnej,
Jak réwniez indywidualnego stylu Zycia, 1 obawiaja sie narastajacego przymusu

do rezygnacji z ,,wolnosci dysponowania czasem™".

2. Swieto chrzeécijanskie — teologiczny wzorzec wyjasnienia w liturgice
niemieckoj¢zycznej'®

W 1994 r. Amo Schilson mégl rozpocza¢ sprawozdanie o literaturze na temat
Swigto i Swigtowanie z antropologicznego i teologicznego punktu widzenia zdaniem:
,.Swigto i $wictowanie ciesza si¢ w naszych czasach wysokim uznaniem”!”. Nieco
ponad dziesig¢ lat p6Zniej mozna znowu stusznie uzy¢ tych samych sléw, ale zaistnia-
ty w migdzyczasie interesujace przemiany, ktére u Schilsona sa tylko zasygnalizo-
wane albo sa prawdziwymi nowos$ciami. Najpierw jednak: niejako ,.klasyczne” ob-
jasnienia $wigta, jakie podali Josef Pieper, Harvey Cox, Jiirgen Moltmann i Gabriel
G. Martin, obecnie ciagle sa dyskutowane. Obok filozoficznego wyjasnienia znacze-
nia swigt w tle pojawialo si¢ zawsze pytanie o znaczenie praktyczne Swigta, a zatem
jego polityczny i spoteczny wymiar. Wiele z tego weszlo do teorii §wigta i jest tam
obecne; zarazem rozwdj teologii uczynit znaczacy krok naprzdd i stad nasuwaja sie
niektére nowe i inne pytania.

Pozostaly naturalnie takze krétkie formuly teologiczne, jak ta, Zze chrzescijanskie
$wigto jest $wietowaniem misterium paschalnego Chrystusa'®. Pod inspiracja dziet
przede wszystkim Odo Casela, a réwnocze$nie egzegezy odno$nych dokumentéw
soborowych, podjeto kolejng prébe nie tylko nowego przemyslenia jednosci miste-
rium w $wigcie ogblnie pojmowanym i zarazem jego rozwinigcia w kazdym pojedyn-
czym $wicecie, ale takze ustanowiono je jako gtléwna zasadg ksztattowania liturgii'®.
Na podstawie studiéw teologicznych, ktére zdystansowaly sig od ciasno pojmowa-

13 ] P. RINDERSPACHER, Ohne Sonntag gibt es nur noch Werktage. Die soziale und kulturelle Bedeu-
tung des Wochenendes, Bonn 2000, s. 144.

' Ponizej skoncentrujemy sig na liturgice niemieckojezycznej i $wiadomie nie uwzglednimy np.
obszemego dziela zbiorowego: P. POST, G. ROUWHORST, L. VAN TONGEREN, A. SCHEER (red.), Feast and
Festival. Christian Feast and Festival. The Dynamics of western Liturgy and Culture (Liturgia Conden-
da 12), Leuven—Paris-Sterling Va. 2001; na ten temat: B. KRANEMANN, Christliches Fest und plurale
Festkultur. Zu einer niederliindischen Publikation iiber Fest und Feier in Geschichte und Gegenwart,
ALW 45 (2003), s. 320-332. Uwzgledniona natomniast zostaly pozycje, ktére wymienione s3 w wykazie
literatury przez: A. SCHILSON, Fest und Feier in anthropologischer und theologischer Sicht. Ein Litera-
turbericht, LJ 44 (1994), s. 3-32.

' Por. SCHILSON, art. cyt., 5. 3-30, w: s. 3.

*® Por. m.in. H. HOPING, Die Ndhe des auferweckien Gekreuzigten in unserem Leben. Das Pascha-
Mysterium als Mitte der christlichen Liturgie, BuK 75 (2002), s. 162-167.

% Por. tu: A.A. HAUBLING, Pascha-Mysterium. Kritisches zu einem Beitrag in der dritten Auflage
des ,, Lexikon fiir Theologie und Kirche”, ALW 41 (1999), s. 157-165.
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nego znaczenia mimesis’® w kontekscie $wicta i roku koscielnego — a zatem roku
koscielnego jako przedstawiania zycia i zbawczych dziel Jezusa — i przyczynitly
znaczaco do nowego teologicznego dowarto$ciowania heortologii, zapoczatkowana
zostala dyskusja na temat historiozbawczego wymiaru $wigtowania misterium pas-
chalnego. Teologowie systematyczni, jak Josef Wohlmuth, zwrécili uwagg na to, ze
nie wyraza to jedynie cierpienia, umierania, Smierci, zmartwychwstania 1 wywyz-
szenia, ale o wiele bardziej obszernie stanowi tres¢ liturgii, a zatem takze w Swigta,
misterium Boga od stworzenia az po zwienczenie®. Kontekst dla takich przemyslen
stanowi pogtebiona dyskusja teologéw chrzescijanskich z judaizmem i nowa §wia-
domos¢ dla teologicznego znaczenia Starego Testamentu, ale réwniez zwigkszone
zainteresowanie strukturg czasowa liturgii®.

Jesli w dalszym toku naszkicowane zostang rézne sposoby podejscia do $wigta,
mozna oméwié tu z jednej strony tylko czgs¢ naukowej dyskusji w obszarze niemiec-
kojgzycznym, z drugiej za$ nie powinno to budzi¢ wrazenia, ze rézne pozycje naw-
zajem sie wykluczaja. O wiele bardziej dochodzi do wzajemnego przecinania sig
tresci. Wiasciwym punktem spomym jest pytanie o stanowisko liturgii wobec kultu-
ry wspdiczesnej i ofensywnie nastawionej wspdlczesnosci.

2.1. Swigto jako miejsce kulturowego wspomnienia

W naukowej, a dokladniej: teologicznej dyskusji w niemieckim obszarze jezy-
kowym coraz bardziej dominujaca staje si¢ dzi$ teologiczna wymiana zdan ze zja-
wiskami spotecznymi oraz zsekularyzowang kultura $wigta, jak réwniez z teoriami
swigta lub ich elementami z szerokiego spektrum nauk o kulturze. Duzego znaczenia
nabrata przy tym zwlaszcza teoria, ktéra od wielu juz lat reprezentuje i ulepsza egip-
tolog Jan Assmann i jego Zona, anglistka Alida Assmann. Chodzi tutaj gtéwnie o kul-
turowe wspomnienie, termin, ktérego uzyt Jan Hassman takze dla samego $wigta®,
a ktéry w znacznej mierze znamionuje np. jedna z najnowszych wydanych teologicz-
nych prac zbiorowych: Das Fest: Jenseits des Alltags (,,Swigto: po drugiej stronie
codziennosci”)*. Assmann rozréznia pomiedzy wspomnieniem komunikatywnym,
ktére stuzy organizacji codziennego Zycia, jest ograniczone czasowo i okreslone zos-

* Na ten temat obecnie: O. RICHTER, Anamnesis — Mimesis — Epiklesis. Der Gottesdienst als Ort
religioser Bildung (Arbeiten zur Praktischen Theologie 28), Leipzig 2005.

*! Por. J. WOHLMUTH, Eucharistie — Feier des Neuen Bundes, w: K. RICHTER, B. KRANEMANN (red.),
Christologie der Liturgie. Der Gottesdienst der Kirche — Christusbekenntnis und Sinaibund (QD 159),
Freiburg im Br. 1995, s. 187-206, zwl. s. 205.

** Dobry przeglad daje nastepujacy wykaz literatury: C. LEONHARD, A. GERHARDS, P. EBENBAUER,
Liturgie und Judentum, ALW 46 (2004), s. 407-451.

* Por. m.in. J. ASSMANN, Das kulturelle Geddichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitéit
in friilen Hochkulturen, Miinchen 1997; TENZE, Einfiihrung in die Kulturwissenschaft. Grundbegriffe,
Themen, Fragestellungen, Berlin 2006, s. 179-204.

* Por. . Jahrbuch fiir Biblische Theologie™ 18 (2003): Das Fest: Jenseits des Alltags (jak przyp. 8).
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taje przez media jako Zywe przypomnienie, doswiadczenia i ustny przekaz®. Od tego
odréznia on wspomnienie kulturowe, ktére, jak sam to nazywa, utrzymuje w pamigci
,-absolutng przeszto$¢ pewnej mitycznej prehistorii” Wspomnienie kulturowe za-
trzymuje w pamigci przesztosc, ktdra normatywnie i formatywnie oddziatywuje na
terazniejszo$¢*. Do najwazmiejszych form organizacyjnych wspomnienia kulturowego
zalicza $wigto. Jesli do tego wezmie sig pod uwagg, Zze Assmann okresla wspomnienie
kulturowe jako ,,system immunologiczny grupy’*?’, a zatem przypisuje mu centralne
znaczenie dla konstytuowania si¢ grup i ich tozsamosci, trzeba dos¢ szybko przyz-
naé, ze jest to idealna podstawa do refleksji takze o chrzescijanskim $wigcie, o jego
znaczeniu dla KoSciota jako pewnej spotecznosci. Tym bardziej, Ze ta teoria, bardzo
rozpowszechniona w naukach o kulturze i naukach humanistycznych, doprowadzita
teologig do dialogu interdyscyplinamego i pod kazdym wzgledem otwiera dla niej
mozliwosci nawiazywania kontakt6w?.

W perspektywie teologicznej trzeba zréznicowaé jednak niektére aspekty. Gunda
Briiske zwrdcita uwage na to, Ze przeciwienstwo codzienno$é¢ — Swigto dla chrzes-
cijanskiego $wigta z taka szorstkoscia, jak czyni to Assmann, jest nie do przyjgcia.

Jesli bowiem $wigto stuzy umocnieniu wlasnej tozsamosci 1 nadawaniu sensu i przedsta-
wia zawsze innos¢ codziennosci, grozi niebezpieczenstwo tozsamosci dnia $wialecznego,
ktéra nie ma nic wspélnego z codziennym zyciem®™,

Réwniez w kontekscie nalezy zwréci¢ uwagg na szczegdlny charakter wspom-
nienia. ,,Wspominanie” oznacza bowiem ,,petne wdzigcznosci i chwaly przypomina-
nie o Bogu w Jego znakach dokonanych na przestrzeni dziejéw — ktérych punktem
szczytowym jest osoba Jezusa Chrystusa — i otrzymane w nim obietnice’, oznacza

tez jednak przypominanie o cztowieku w zbawczych dziejach Boga.

W ten sposéb wymienione zostato kolejne specyfikum liturgicznego przypomi-
nania, ktére przekracza tylko czysto kulturalne wspomnienie. W liturgii Swigta Swig-
tujacy wkracza w wydarzenie kontaktu pomigdzy Bogiem i cztowiekiem®, ktére
,,dokonalo si¢ w pierwotnych wydarzeniach”, zas w wyniku dzialania Boga jest te-

¥ Por. ASSMANN, Das kulturelle Geddichtnis, s. 56.

* Tamsze.

T TENZE, Der zweidimensionale Mensch: das Fest als Medium des kollektiven Geddchtnisses, w:
J. ASSMANN, TH. SUNDERMEIER (red.), Das Fest und das Heilige. Religiose Kontrapunkte zur Alltagswelt
(Studien zum Verstehen fremder Religionen 1), Giitersloh 1991, s. 13-30, tu: s. 23.

* Por. G. BRUSKE, Die Liturgie als Ort des kulturellen Geddichnisses: Anregungen fiir ein Gespréich
zwischen Kulturwissenschaften und Liturgiewissenschaft, L1 51 (2001), s. 151-171.

* Tamze, s. 161.

% R. WENTzZ, Yom anamnetischen Sinn liturgischer Symbolhandlungen. Pliidoyer fiir einen Para-
digmenwechsel im Verstéiindnis liturgischer Zeichen, HID 55 (2001), s. 250-264, wu: s. 264; por. S. WAHLE,
Gottes-Gedenken. Untersuchungen zum anamnetischen Gehalt christiicher und jiidischer Liturgie
(IThS 73), Innsbruck-Wien 2006, s. 108.

*! Por. na temat liturgii jako wydarzenia spotkania: J. BARSCH, Spuren seiner Gegenwart — Zum Wir-
ken Gottes in der Welt. Reflexionen aus liturgiewissenschafilicher Perspektive, LJ 55 (2005), s. 127—-146.
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razniejszoscia™ i posiada jako$¢ eschatologiczna. Model kulturowego wspomnienia
przyczynia si¢ do otwarcia centralnego wymiaru $wigta, jesli bedzie odpowiednio
teologicznie nadal prowadzony. Posrednio w tle znajduje si¢ pytanie o znaczenie
Swigta w nowoczesnym spoleczenstwie i préba, by na nowo uzasadnic jego sens
1 jego niezbednosé.

W powiazaniu z charakterem $wigta jako wspomnienia co jaki$ czas wskazuje
si¢ na jego znaczenie jako ,,przerywnika” codziennosci: spogladajac na réwnomier-
nie uplywajacy czas — a zatem w znaczeniu uporzadkowania czasu; spogladajac na
»przyjazna religii bezboznos¢” czaséw wspétczesnych (J.B. Metz) — a zatem w zna-
czeniu symboliczno-rytualnego przepowiadania wiary. Méwilo si¢ takze o antykul-
turze, ktdra zwigzana jest z liturgia i $wigtem™. I tak ewangelicki przedstawiciel teo-
logii praktycznej Karl-Heinrich Bieritz podkre$lat wielokrotnie element alternatywny
i kontrkulturowy w chrzescijanskim $wiecie; widzi w tym wlasng wartosé, jak réw-
niez jego spoteczne znaczenie. Bieritz nalezy do tych, ktérzy sprzeciwiajac sig ,.fol-
kloryzacji i umuzealnieniu chrzescijanskich zasob6w przekazu i znakéw”, przypi-
sujg kulturowemu wspominaniu réwniez w §wigcie centralne znaczenie, poniewaz
przypominanie oznacza wyzwolenie. Podkresla on element kontrfaktyczny 1 kontra-
obecny, ktéry zawiera albo tez wnosi dwuwymiarowos¢ w Zycie czlowieka z dystansu
do terazniejszosci i ze spotkania z Innym®. Swigto jako co$ kontrkulturowego albo
jako kultura alternatywna to modele przewodnie, ktére znamionuja spojrzenie na
Swigto i na rok koscielny.

Przedstawiciel ewangelickiej teologii praktycznej Peter Cornehl obrat inny punkt
widzenia. Wystgpuje on przeciwko ,hermeneutyce podejrzenia” i optuje za ,,herme-
neutyka odkrycia”, ktéra z ciekawoscia i konstruktywnie podchodzi do fenomenu
religijne;j i liturgicznej inkulturacji’®. Jego cel stanowi ,,integralna praktyka $wigta
jako strategia liturgiczna Kosciota ludowego”, wychodzac od réznorodnych znaczen
wielkich $wiat. Cornehlowi chodzi o wzrost ,,uczestnictwa i kompetencji swiatecz-
nej”’. Zmierza on do tego, aby ,,widzie¢ zwiazek pomigdzy religijnymi, pedago-
gicznymi i biograficznymi aspektami i wyprowadzac stad pastoralne i pedagogiczne

zadania™®. Tlo dla prac obydwu teologéw stanowia do$wiadczenia Wschodu i Za-

¥ Por. WAHLE, Gottes-Gedenken, s. 108.

% Por. B. KRANEMANN, Unterbrechung. Das Kirchenjahr in der Erlebnisgesellschaft, BuK 70 (1997),
s. 259-267.

¥ K.-H. BieriTZ, Verschriinkung der Zeiten. Der Gottesdienst als Ort kontrapréiisentischer Erinnerung,
BThZ 23 (2006), s. 66—84, tu: s. 83.

** Tamze, s. 81.

% P. CORNEHL, Erlebnisgeselischaft und Liturgie, w: TENZE, Die Welt ist voll von Liturgie. Studien
zu einer integrativen Gottesdiensipraxis, Stuttgart 2005, s. 90-108, tu: s. 104.

7 TENZE, Zustimmung zum Leben und Vergewisserung im Glauben. Integrale Festzeitpraxis als
volkskirchliche Gotiesdiensistrategie, w: TENZE, Die Welt ist voll von Liturgie, s. 291-306, tu s. 305.

* Tamze, s. 306.
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chodu, jak réwniez odmienne wyobrazZenia na temat kontr- i inkulturacji oraz zréz-
nicowane rozumienie kultury wspélczesnej. Dyskusj¢ tg, ktdra toczy sig juz od wielu
lat, mozna by w podobny sposéb prowadzié takze na gruncie teologii katolickie;j,
chociaz nie mozna nie zauwazy¢ znamion konfesyjnych.

2.2. Swieta inkulturowane

Drugi spos6b podejscia do tematu wychodzi od spostrzezZenia, ze takie pojgcie,
jak ,.sekularyzacja”, ktére okreslato przez diugi czas spojrzenie na rozwdj religii,
moze by¢ uzywane tylko w sposéb bardzo zréznicowany. I tak podkresla Amo
Schilson, Ze niezaprzeczalnym faktem jest odwrét od Kosciola i od chrzescijanstwa
w Niemczech, jednakze stanowczo si¢ sprzeciwia twierdzeniu o ,,nieodwracalnemu
postepowi sekularyzacji”® Schilson wypowiedziat sig, i jest to wazne dla tematu
»Swigto”, przeciwko koscielnemu ,,odwrotowi z rzekomo pozbawionego wiary i re-
ligii spoteczenstwa i zycia publicznego™®® Jego prace sa z tego powodu pomocne,
poniewaz poddaje on bardzo krytycznej analizie zjawiska kultury wspétczesnej, po-
tem jednak zawsze podejmuje prébe opisu zadan i mozliwosci Kosciota chrzescijan-
skiego w takiej wlasnie kulturze. Jego analiza spoleczenstwa opiera si¢ m.in. na pracy
Gerharda Schultzego o spoteczenstwie przezycia. Dzialanie zorientowane na przezy-
cie, estetyzacja codziennego zachowania, zorientowanie na podmiot i jego styliza-
cjeg, czy — jak to wyraza Schultze — ,funkcjonalizacja warunkéw zewngtrznych
dla zycia wewngtrznego™*! znamionuja nie tylko spoteczenstwo, ale takze obcho-
dzenie sig z religig. Schilson potrafi jednak wskazaé, ze obok tego istnieje takze
zainteresowanie zyciem wspdlnotowym i wspélnota, ze poszukuje si¢ doSwiadczen
socjalnych i sily kreujacej tozsamo$¢*2. Zarazem jednak wskazuje on na tendencje
religiotwdrcze, ktére ustala na podstawie takich motywéw, jak dazenie do pokonania
kontyngenc;ji (przygodnosci), troszczenie si¢ o tozsamos¢ i — co wazne dla Swieta —
,.tgsknota za uksztattowanym i wypelnionym czasem”. Jego resumée wypada bardzo
dobitnie: ,,Kto zamyka sig na te kulturowe fakty i przeoczy stan faktyczny takze
wspbtczesnych chrzescijan, pozbawia sig wszelkiej mozliwosci, aby ten wspéiczesny

czlowiek odnalazt wlasciwy dla siebie wyraz w liturgii”*. Dla liturgii, w tym takze

¥ Por. tu artykuly pracy zbiorowej: H. JOAS, K. WIEGANDT (red.), Siikularisierung und die Weltreli-
gionen, Frankfurt am M. 2007.

“ Obydwa cytaly za: A. SCHILSON, Liturgie(-Reform) angesichts einer sich wandelnden Kultur. Per-
spektiven am Ende des 20. Jahrhunderts, w: M. KLOCKENER, B. KRANEMANN (red.), Liturgiereformen.
Historische Studien zu einem bleibenden Grundzug des christlichen Gottesdienstes, cz. I1: Liturgierefor-
men seit der Mitte des 19. Jahrhunderts bis zur Gegenwart (LQF 88), Miinster 2002, s. 965-1002, (u:
s. 969.

' G. SCHULZE, Die Erlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt am M.—New York
1995°% 5. 35.

* Por. SCHILSON, Liturgie(-Reform), s. 977, 979.

¥ Tamze, s. 980.
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dla $wieta, opowiada sig za ,krytyczna wspétczesnoscia chrzescijanstwa™* i uwaza

kulture i spoteczenstwo za ,,wyzwanie™. Nie pozbawiajac sig krytycznego dystansu,
stanowisko Schilsona cechuje z jednej strony zainteresowanie diakonalne — pomoc
w wyjasnieniu znaczenia*® — z drugiej za$ strony troska o inkulturacje. Dla liturgii
postuluje on jak najbardziej bogactwo przezycia, ale réwniez proste i przejrzyste for-
my. Domaga si¢ takze wrazliwosci i otwartosci ,,dla pluralistycznych kulturowych
i religijnych sytuacji oraz sytuacji wspéiczesnego cztowieka™’ Liturgia powinna
spetnia¢ uprawnione potrzeby ludzi, ktérzy w kwestii religijnej sa w stadium poszu-
kiwan*®. Sformutowat to w ten sposéb:

W niezwykle szybkim uplywie coraz szybciej zuzywajacego sig czasu liturgia oferuje,

podobnie jak oferujg réwniez chrzescijanskie $wigta i pozostale struktury czasowe, niezbgd-

ng podpore, aby definitywnie nie utraci¢ w rzece czasu oparcia i orientacji, srodka i wlas-

ciwej miary"

Niezbedne s3 uczciwa solidarnosé i dotrzymanie kroku wspdtczesnosci. Z podob-
nymi oczekiwaniami zajmowat si¢ $wigtem, a dokladniej $wigtami Bozego Narodze-
nia, Stefan Bontert. Rozwija on swoje tezy w dyskusji ze studium ewangelickiego
teologa Matthiasa Morgenrotha o tzw. ,,chrze$cijanstwie bozonarodzeniowym™*.
Bontert dostrzega konieczno$¢ pewnej réwnowagi dla $wigta pomigdzy zagrozeniem
jego tozsamosci poprzez dopasowanie do spotecznych zwyczajéw z jednej strony
a zanegowaniem kultury niczym postawieniem zapory z drugiej strony. Podobnie
jak u Schilsona, jego przemyslenia dotyczg ,,zazebiania sig (...) $wiata, w ktérym lu-
dzie zyja, i sprawowanej liturgii’™'. W odréznieniu do Schilsona wylicza on jeszcze
Jako cechy §wigat Bozego Narodzenia ich charakter emocjonalny, familijny, ,.insce-
nizacje dzieciecego przyjmowania’™, ,,odgraniczenie tego, co $wiatowe™, nadzieje
zorientowang na przysztos¢. Bontert opowiada sig¢ zaréwno za antropologicznym, jak

“ Tamze, s. 993.

* Tamsze.

% Por. niedawno wydane dzielo: P.M. ZULEHNER, Ritendiakonie, w: B. KRANEMANN, TH. STERNBERG,
W. ZAHNER (red.), Die diakonale Dimension der Liturgie (QD 218), Freiburg im Br. 2006, s. 271-283.

7 Por. SCHILSON, Liturgie(-Reform), s. 995.

“® Inng pozycje przyjmuje, przynajmaiej sugerujac si¢ tytulem: W, HAUNERLAND, Die Kirche befrie-
digt nicht Erwartungen, sie feiert Geheimnisse. Voriiberlegungen zu einer diakonischen Gottesdienstpraxis,
HID 60 (2006), s. 49-63.

* A. SCHILSON, Leben aus der Mitte der Zeit. Uber die Feier der Liturgie im Zeitalter der Beschleuni-
gung, w: TENZE, Medienreligion. Zur religiosen Signatur der Gegenwart, Tibingen—-Basel 1997, s. 144—
170, tu: s. 170.

* Por. M. MORGENROTH, Weihnachts-Christentum. Modemer Religionsitiit auf der Spur, Giitersloh
2002. Krytycznie o artykule Morgenrotha: K.-H. BIERITZ, Feste und andere Katastrophen. Unzeitgemiifie
Anmerkungen zur , christlichen Festkultur”, L) 56 (2006), s. 215-236.

3 S, BONTERT, Vom Himmel hoch, da kommt nichts her? Erkundungen zu der Kunst, an Weihnachten
Gottesdienst zu feiern, L) 54 (2004), s. 223248, tu: s. 231.

2 Tamze, s. 236.

5 Tamze, s. 237.
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i za teologicznym zabezpieczeniem jakosci*’. Postuluje akceptacje chrzescijanstwa
bozonarodzeniowego, ale rowniez akceptacje niezbywalnego prawa §wigta chrzes-
cijanskiego, ktére wypetnia on uzywanym przede wszystkim przez Emila Josepha
Lengelinga pojeciem liturgii jako dialogu migdzy Bogiem a czlowiekiem™ Religij-
no$¢ bozonarodzeniowa w jej funkcjonalnym znaczeniu chce on pojmowac jako
kontekst, w ktérym przepowiadana bedzie Ewangelia®. Wigksza uwage nalezatoby
poswigci¢ zainteresowaniu symbolem i rytualem. Podobnie jak Schilson, réwniez
Bontert opowiada sig¢ za nadajaca ksztalt kreatywnoscia i sekularng kompetencja, za
bardziej réznorodna kulturg liturgii, ktéra uwzglednia sytuacje zyciowe, tzn. takze
rodzinne i istotne dla Zycia relacje.

2.3. Swigto z jakoscia misyjna

Koscidt katolicki w Niemczech, ale réwniez tamtejsza teologia, odkrywaja w os-
tatnich czasach na nowo misyjny wymiar Ko$ciota (problem poje¢cia ,,misje” nie
moze by¢ tutaj poddany dyskusji). W ten sposéb dotyka sig kolejnego obszaru; krétko
moéwiac, pojgciem ,,misyjny” okresla si¢ liturgig i $wieto, ktére wspieraja cziowieka
w jego poszukiwaniu Boga i sensu, zdobywaja go dla wiary, wzglednie moga umocnié¢
zapoczatkowana juz w nim wiare. Projekty ksiazkowe, jak Misyjny wymiar liturgii®’
lub Dla dalekich byé bliskim. Obchody religijne dla dystansujqcych sie od Kosciota™
i pomniejsze publikacje, ale takze dokumenty ko$cielne wydane przez Niemiecka
Konferencje Episkopatu, jak Czas na zasiew. Byé Kosciotem misyjnym® lub Byé Kos-
ciotem misyjnym. Otwarte Koscioly, ptonqce swiece, objasniajgce stowa® zajmuja sie
na réznych poziomach takim wlasnie obrazem Kosciola, ale takze liturgii i kosciel-
nej kultury Swigtowania. W Erfurcie w minionych latach rozwinigto rézne formy
$wigtowania, ktére odpowiadaja temu programowi i zostaly one po czgsci przyjete
takze poza Erfurtem. Znana jest praktykowana juz w latach 80-tych forma uroczys-

** Podobnie juz: W.W. MULLER, Inmitten der Zeit. Uberlegungen zum Platz des Kirchenjahres in
der Modermne, HID 55 (2001), s. 69-77, tu: s. 76: ,,Symboliczna konstrukcja roku liturgicznego pomaga
chrzescijanom odnalez¢ i przezyé ich mozliwosci w czasach wspélczesnych. Dokonuje sig to w dialek-
tycznym procesie pomi¢dzy wspdlczesnoscia a koscielnym dziedzictwem tradycji liturgiczne)”.

% Por. E.J. LENGELING, Liturgie — Dialog zwischen Gott und Mensch, w: K. RICHTER (red.), Litur-
gie — Dialog zwischen Gott und Mensch, Altenberge 1988.

% Por. BONTERT, Vom Himmel hoch, da kommit nichts her?, s. 240.

3 Por. B. KRANEMANN, K. RICHTER, F.-P. TEBARTZ-VAN ELST (red.), Gott feiern in nachchristlicher
Gesellschaft. Die missionarische Dimension der Liturgie, Stuttgant 2000.

% Por. M. LATZEL, Den Fernen nahe sein. Religiose Feiern mit Kirchendistanzierten, Regensburg
2004.

% Por. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (red.), Zeit zur Aussaat. Missionarisch
Kirche sein. 26. November 2000 (Die deutschen Bischdfe 68), Bonn 2000.

 Por. SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (red.). Missionarisch Kirche sein.
Offene Kirchen, brennende Kerzen, deutende Worte (Die deutschen Bischife 72), Bonn 2003.
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tosci bozonarodzeniowej — erfurcka ,,Liturgia bozonarodzeniowa” (Weihnachts-
lob), ktéra sprawowana jest bez Eucharystii, a zatem jako czyste nabozenstwo stowa
Bozego, ale odpowiada oczekiwaniom raczej bardzo zr6znicowanej grupy uczest-
nikéw wobec nabozenstwa bozonarodzeniowego®'. Stojacy za tym programem bp
Erfurtu Joachim Wanke opisuje go w ten sposéb:

Formy modlitewne i znaki liturgiczne dla poszukujacych musza powstawac tam, gdzie dla
wspdlczesnych ludzi pytajacych o Boga otwiera sig transcendencja®.

Z tego zrodzilo si¢ kolejne $wigto, ktére taczy si¢ z dniem wspomnienia §w.
Walentego: wzmiankowane juz ,,Nabozenstwo z blogostawienstwem dla ludzi, kt6-
rzy idq razem droga zycia we wspélnocie partnerskiej”® Chodzi tu o nabozenastwo
ekumeniczne w jednym z miejskich kosciotéw Erfurtu, ktdrego centralny punkt sta-
nowi blogostawienstwo par. Poprzedzaja je: przepowiadanie stowa z modlitwa, medy-
tacja obrazu, kazanie i zyciowe §wiadectwo par. Mozna otrzyma¢ blogostawienstwo
Aaronowe lub osobne blogostawienstwo dla najrézniejszych konstelacji partnerskich,
to ostatnie z rak proboszczéw i pastorek, jak réwniez par, ktére opowiadaty o swoim
partnerstwie. Wykorzystana zostaje konkretna sytuacja zyciowa ludzi, konkretna re-
lacja mitosci, ktéra poprzez dzien sw. Walentego dociera w spoteczenstwie do swia-
domosci szerokiej grupy ludzi jako co$, co kojarzy si¢ z Bogiem i Jego btogostawien-
stwem. W takiej wlasnie sytuacji glosi si¢ Ewangelig i udziela btogostawienstwa.
Zaproszeni sa chrzeécijanie i niechrzeécijanie. Swigto to ma za zadanie oddziatywaé
W spoteczenstwie i ma stanowi¢ — jak to nazywa bp Wanke — wyraz zdolnego do
udzielania informacji i radosnie informujacego Kosciota®. Kosci6t wyraza swoje
zaczerpnigte z Ewangelii rozumienie mitosci i partnerstwa w rytualny sposéb i bar-
dzo ofensywnie. Bp Wanke dostrzega nastepujaca zmiang paradygmatéw: odejscie
od przekazu pedagogicznego wiary i przejscie do jej misjonarsko-ewangelizujacego
gloszenia®.

® Por. J. WANKE, Weihnachtslob fiir Ungléubige? Ein liturgisches Experiment im Erfurter Dom am
24.12.1988, ,Gottesdienst” 23 (1989), s. 145-147; R. HAUKE, Néichtliches Weihnachtslob fiir Nichtchristen,
w: KRANEMANN, RICHTER, TEBARTZ-VAN ELST (red.), dz. cyt., cz. 11, s. 100-102.

2 J. WANKE, Liturgie und scikulare Gesellschaft. Erwartungen eines Bischofs, w: M. KLOCKENER,
B. KRANEMANN (red.), Gottesdienst in Zeitgenossenschafl. Positionsbestimmungen 40 Jahre nach der
Liturgiekonstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils, Fribourg 2006, s. 209-220, w: s. 217.

 Por. R. HAUKE, Eine Einladung. Segnungsgottesdienst fiir alle, die partnerschafilich unterwegs
sind, , Gottesdienst” 34 (2000), s. 52n; w wigkszej czgsci identyczne z: R. HAUKE, Partnerschaft unter
dem Segen Gottes, . Arbeitsstelle Gotiesdienst” 17 (2003), s. 69-73; TENZE, Segnungsfeier fiir Liebende.
Ein Erfahrungsbericht iiber twei kumenische Feiern am Valentinstag (14. Februar) in Erfurt, w:
H. BAUERNFEIND, R. GEIER (red.), Leben braucht Segen. Segensfeiern fiir alle, die segnen und gesegnet
werden wollen, Freiburg im Br. 2002, s. 89—100; B. PIONTEK, Valentinstag in Erfurt. Ein Heiliger kehrt
zuriick in die Kirche..., w: 1. MILDENBERGER, W. RATZMANN (red.), Liturgie mit offenen Tiiren. Gottesdienst
auf der Schwelle zwischen Kirche und Gesellschaft (Beitrige zu Liturgie und Spiritualitit 13), Leipzig
2005, s. 165-170.

* Por. WANKE, Liturgie und séikulare Gesellschaft, s. 214.

¢ Tamze, s. 210.
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Podczas $wigta z ,,misyjna” jakoéciag w centrum znajduje sie¢ $wigtowanie Ewan-
gelii®. W jaki sposéb staje sie to punktem odniesienia — zmienia si¢ podczas kaz-
dorazowego swigtowania. Podczas $wigta nie chodzi o afirmacje spotecznego stanu
rzeczy takim, jaki jest, ale o objasnienie przezytych doswiadczen, umozliwienie do-
$wiadczen nowych, otwarcie na przejécia i transformacje. Spotkanie z Ewangelia
powinno posiadac jakos¢ performatywna. Zarazem zmienia sig samorozumienie Kos-
ciota, w ktérego $rodku stoi nowa otwarto$é — ,,go$cinno$¢” Chodzi o otwartos¢
na ludzi, ktérzy nie zyja w Srodku Kos$ciota, o obdarowywanie sig i otrzymywanie
dokonujace si¢ pomigdzy gospodarzami a go$émi, chodzi o wydarzenie opierajace
si¢ na wzajemnosci. Koscidt pragnatby przekazywac dalej wiare na podstawie wias-
nego przekonania; napotyka jednak przy tym to, co inni przynosza ze soba jako
wspomnienie, historia Zycia czy do$wiadczenie. W konicu bp Wanke ciagle podkresla,
ze trzeba dociera¢ wlasnie do ludzi poszukujacych sensu albo ktérych wiara znaj-
duje si¢ dopiero w stadium jej poczatkéw. Domaga sig¢ on konsekwenc;ji siggajacych
az do rdzenia liturgii, przez co wpltywa to na cala celebracje liturgiczna:

Teksty liturgiczne i rytual domagaja sig dalszych przepracowan, aby mogly by¢ lepiej
rozumiane przez malo praktykujacych chrzescijan lub tych, ktérzy stoja na uboczu®’.

Takie obchodzenie sig z liturgia, $wigtem i w dalszym sensie autentycznie kos-
cielnym rytualem ukazuja Koscidt, ktdry nie Igka sig otworzy¢ na bardzo réznorodne
biografie wiary, religijny pluralizm, najrézniejsze formy bliskosci i dystansu. Pro-
wadzi to w konsekwencji do bardziej réznorodnego dziatania Kosciota i przemienia
go samego, zawsze jednak pamigtajac, Ze nie moze on zrezygnowac ani z zyjacej
tradycji, ani z petnej inwenc;ji otwartosci.

3. Perspektywy dla naukowych badan liturgicznych

Rézne stanowiska odnosnie chrzescijanskiego $wigta, ktére zostaty tutaj naszki-
cowane, stoja z réznym temperamentern w konfrontacji do kultury czas6w obecnych,
czy to poprzez dyskusjg o tezach nauk o kulturze, czy tez poprzez wymiang zdan
z trendami spotecznymi. Zdobycze poznawcze dla rozumienia §wigta sa wyrazne,
cho¢ nie mozna nie dostrzegac¢ faktu, Ze odwotujac sig do wspomnianego przykla-
du — a to mozna takze wykaza¢ dla innych pdl czynnosci liturgicznych — wiele
z tematdw, z ktdérych zrezygnowat sobdr Kosciota katolickiego, podjetych zostaje

% Ten temat obszerniej w: B. KRANEMANN, Erfahrungsriume des Transzendenten. Liturgiewissen-
schafiliche Anmerkungen zu neuen kirchlichen Feierformen, w: J. FREITAG, C.-P. MARZ (red.), Christi
Spuren im Umbruch der Zeiten. Festschrift fiir Bischof Dr. Joachim Wanke zum 65. Geburtstag (EThSt 88),
Leipzig 2006, s. 201-219; por. tez: TENZE, Christliche Feiern des Glaubens und religiéser Pluralismus
in der modernen Gesellschaft, L] 56 (2006), s. 181-201.

" WANKE, Liturgie und séiikulare Gesellschaft, s. 214.
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w nowej dyskusji. Poniewaz przez $wigto poruszony zostaje temat istotnego, zycio-
wego dziatania Kosciota i temat znajdujacy si¢ na skrzyzowaniu Kosciola i spote-
czenstwa, nie dziwi to wcale. Jasnym staje si¢ jednak takze, ze liturgika, ktdra jest
dyscypling naukowa stojaca w teologii na pograniczu systematyki, historii i teologii
pastoralnej®, a znajduje si¢ réwniez na pograniczu pomigdzy teologia a naukami
o kulturze, staje obecnie przed nowymi, zarazem jednak dawnymi pytaniami. Dys-
kusja o swigto zmusza do konfrontacji z kultura wspéiczesnosci, a takze do wyjas-
nienia wiasnego pojecia kultury. Swigto jest kulturowo wielowarstwowo powiaza-
nym wydarzeniem i nie pozwala si¢, moim zdaniem, z tej sieci wyodrgbnié, o ile nie
ma straci¢ swojej witalnosci i dynamiki.

Zarazem dotyczy to obrazu Kosciota. Wszystkie opisane tutaj stanowiska widza
w $wigcie samo$§wiadomy Kosciét, z wlasnego przekonania wiary wystgpujacy pos-
réd spoteczenstwa w imi¢ Ewangelii. Faworyzuja one samoswiadomos¢ Kosciota,
ktéra widzi go jako dzialajacego posrodku spoleczenstwa, wiaczajacego si¢ w pro-
cesy spoleczne. Nie stan faktyczny si¢ zmienia, ale sposéb, jak i w imie czego to sie
dokonuje. Przyjmuje sig zatem taki obraz Kosciola, jaki nakreslony zostaje chociaz-
by w Gaudium et spes (nr 1), jednakze w opisanych na poczatku warunkach spotecz-
nych, jak i w niektérych wewnatrzkoscielnych relacjach spotkat si¢ on z odrzu-
ceniem. Zadaniem liturgiki bedzie, uwzgledniajac rolg §wigta, wspdtpracowaé nad
wizerunkiem Kosciota, i zarazem jego recepcja w spoleczenstwie. Przy tym z nowa
intensywnoscia rozpatrywany bedzie temat inkulturacji. Liturgice, jako dyscyplinie
naukowej zajmujacej si¢ zjawiskami kulturowymi, przypada w ramach teologii szcze-
g6lna rola. Ponadto z nowym podejsciem nalezaloby zaja¢ si¢ catym szeregiem py-
taf. Co rozumiemy pod pojgciem , liturgii”’, co obejmuje wlasciwie , liturgia”? Jesli
trzyma¢ si¢ misyjnego rozumienia §wigta, nie mozna unikna¢ podobnego rozréznienia,
ze wzgledu na wilasng strukturg $wigta, jak réwniez uczestnikéw. W odniesieniu do
przedmiotu dyskusja nie jest obca, prowadzono jg pargdziesiat lat temu, spierajac
si¢ o liturgie i pia exercitia. Pojawia si¢ ona na nowo, z dalekosieznymi konsekwen-
cjami pod znakiem czaséw spélczesnych, poniewaz obecnie chodzi o chrzescijan
1 niechrzescijan, o wierzacych i niewierzacych, chodzi takze o przyszto$¢ Kosciota
w spoleczenstwie.

W nawiazaniu do tego nalezatoby przedyskutowa¢, co rozumiemy pod pojgciem
»uczestnictwa” W wielu nabozenstwach bozonarodzeniowych, i nie tylko tam, bar-
dzo szybko dochodzi sig¢ z powszechnie stosowanymi koncepcjami ,,czynnego uczest-
nictwa” do jego granic. Jakie sa podstawowe zalozenia uczestnictwa w rytuale swiat;
jak dalece mozna rozréznia¢ w tym wzgledzie rézne grupy uczestnikéw?%

€ Por. tu: B. KRANEMANN, Grenzgéingerin zwischen den theologischen Disziplinen. Die Entwicklung
der deutschsprachigen Liturgiewissenschaft im 19. und 20. Jahrhundert, TThZ 108 (1999), s. 253-272.
* Por. P. POST, Een ideaal bevraagd: Actuele kritische notities bij het adagium van bewuste actieve
deelname van gemeenschap in de liturgie, TLi 88 (2004), s. 2—14; J. LAMBERTS (red.), The Active Par-
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Chrzescijanskie $wigto i nowoczesne spoteczenstwo — to w zadnym wypadku
nie jest temat z marginesu badan liturgicznych, ale o wiele bardziej obszar Zycia litur-
gicznego, ktéry wskazuje na centralne tematy liturgii, jak réwniez liturgiki, i wzywa
do opuszczenia niektérych wydeptanych $ciezek, aby przy pomocy nowych pytan,
po czgsci takze nowych metod i w nowych naukowych aliansach, zbada¢ liturgie
Kosciota i rozwina¢ perspektywy dla praktyki.

Tt. ks. Joachim Kobienia

Christliches Fest und moderne Gesellschaft.
Liturgiewissenschaftliche Beobachtungen, Diskussionen, Perspektiven

Zusammenfassung

Der Aufsatz setzt mit Beobachtungen zur christlichen Festpraxis in der pluralen Reli-
gionslandschaft der heutigen Bundesrepublik ein. Er konstatiert eine Dynamik der christli-
chen Festkultur und beschreibt Gottesdienst- und Feierformen, die zum Konzept einer ,,mis-
sionarischen” Kirche zu rechnen sind. Das christliche Fest als Feier des Paschamysteriums
wird in der Liturgiewissenschaft als Ort des kulturellen Gedichtnisses untersucht. Man fragt
nach Mdglichkeiten der Inkulturation in spitmodemer Gesellschaft. Insbesondere gilt das
Interesse der missionarischen Qualitiit des Festes. Neue Fragen mit Blick auf das kulturelle
Umfeld betreffen das Kirchenbild (Kirche, die inmitten der Gesellschaft fiir das Evangelium
eintritt), das Verstindnis von Liturgie heute und gottesdienstliche Teilnahmeformen und ihre
Voraussetzungen.
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