STUDIA GDANSKIE
TOM XXXIII

Wojciech Kluj OMI, Ksztattowanie sig podstawowych tekstow
wiary w jezyku malgaskim, Wydawnictwo Missio-Polonia,
Warszawa 2013, ss. 377.

W powszechnym odbiorze wystarczy zna¢ dobrze jezyk obcy, aby mozna
byto si¢ w nim nie tylko komunikowa¢, lecz takze tlumaczy¢ na niego teksty.
Okazuje sie, ze sama znajomo$¢ jezyka jest niewystarczajaca. Obok bieglosci
w dziedzinie, do ktdrej odnosi si¢ tlumaczony tekst, pozyteczne okazuje si¢
obeznanie z kulturg narodu, dla ktérego dokonuje si¢ dziela translatorskie-
go. Kwestii tej jest poswigcone opracowanie Ksztattowanie sig podstawowych
tekstow wiary w jezyku malgaskim. Wydane zostalo w ramach serii Studia
i Materialy Misjologiczne (t. 20). Jego Autor jest dobrze przygotowany do za-
prezentowania zawartych w nim tresci zaréwno pod wzgledem teoretycznym,
jak i praktycznym. Jest czlonkiem zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi
Niepokalanej. W latach 2011-2012 pracowal jako duszpasterz i badacz na Ma-
dagaskarze, od 2005 r. jest wykladowca misjologii na Uniwersytecie Kardynala
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. W przeszlosci zajmowat si¢ kwestiami
translatorskimi, m.in. ttumaczyl na jezyk turkmenski modlitwy: Ojcze nasz,
Zdrowas Maryjo i Chwata Ojcu.

Opracowanie sklada si¢ z trzech czesci: Czes¢ 1. Zarys problematyki ttuma-
czet w kontekscie historii Madagaskaru (s. 27-133); Czes¢ 11. Podstawowe teksty
wiary okresu dawnego Madagaskaru (s. 135-233); Czes¢ I1I. Podstawowe teks-
ty wiary okresu niepodlegltego Madagaskaru (s. 235-293). Poprzedza je Wstep
(s. 21-26), a zamykaja: Zakoriczenie (s. 295-309); streszczenia w jezyku pol-
skim, angielskim i francuskim (s. 311-314); Bibliografia (s. 315-348) i cztery
aneksy (s. 349-377).

W czesci I kwestie thumaczenia i interpretowania tekstow bedacych nosni-
kami przekazu wiary osadzono w kontekscie teologicznym. Wskazano na naj-
wazniejsze teksty, w ktérych zawarta jest wiara chrzescijaniska, a nastepnie
odniesiono si¢ do historii Madagaskaru oraz do jezyka malgaskiego. Na tle
dziejéow dawnego Madagaskaru (czes¢ II) zanalizowano najwazniejsze chrzes-
cijanskie teksty doktrynalne: Ojcze nasz, Pozdrowienie Anielskie, Sktad apo-
stolski, Dekalog, Przykazania koscielne, a takze zaprezentowano zagadnienia
translatorskie odnoszace si¢ do Biblii. W czgsci III odwotano si¢ do czasow
wspolczesnych, dla ktérych — w przestrzeni ko$cielnej — wazkie znaczenie
mialy postanowienia podjete w ramach Soboru Watykanskiego II. Odcisnely
one znaczace pietno na zyciu liturgicznym w Kosciele powszechnym. Autor
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zaprezentowal sposob ksztaltowania si¢ najwazniejszych tekstow liturgicznych
w jezyku malgaskim — mszatu i Liturgii godzin - oraz obecnie wykonywane
religijne piesni malgaskie (dawne i wspodlczesne).

Czyms$ osobistym w zyciu czlowieka jest modlitwa. Naturalnym wydaje si¢
modlenie sig, a takze korzystanie z sakramentu pokuty w jezyku ojczystym.
Sytuacja, ktéra wplywa na zachwianie tego naturalnego stanu, jest emigracja.
Odnosi si¢ to zaréwno do ludzi $wieckich, jak i duchownych (misjonarzy),
przed ktoérymi jawi sie podwdjna trudno$¢ — samemu przyblizac si¢ w ramach
obcego jezyka do Boga i pomaga¢ w tym takze innym. Moga pojawic sie wat-
pliwosci, czy postuga duchowa w obcym jezyku jest skuteczna. Autor przywo-
tuje adhortacje Pawla VI Evangelii nuntiandi, w ktorej papiez stwierdza, ze de-
pozyt wiary mozna przektada¢ na rézne ludzkie kultury. Powtarzalnos¢ tego
procesu nie wplywa negatywnie na jego dynamizm (s. 21).

Dzieto przekazu depozytu wiary spoczywa na barkach lokalnych Koscio-
téw. Ich zadaniem w stosunku do powierzonej im wspdlnoty jest uczynnie go
przyswajalnym i zrozumiatym (s. 22). Wazna role w tym procesie odgrywaja
teksty modlitewne. Z taka sytuacja mamy do czynienia od zarania dziejow.
Wyraza si¢ ona w popularnej starozytnej maksymie tacinskiej: lex orandi, lex
credendi (prawo modlitwy prawem wiary). Stad tez nie moze dziwi¢, Ze na teks-
ty modlitw jako wazne nosniki depozytu wiary zwraca uwage papiez Pawet VL.
Uzywa on okreslenia ,,trzon ewangelizacyjnego oredzia”, ktére zdaniem Autora
jest nieprecyzyjne. Zamiast niego proponuje on inne, ktére uzywa w opraco-
waniu, mianowicie ,,podstawowe teksty wiary” (s. 22-23).

Wspdlczesnie spoglada si¢ na misjonarzy chrzescijanskich negatywnie. Od-
noszac si¢ do przeszlosci, wskazuje sie, ze byli czescig ,,kolonizacyjnej machi-
ny”. Zapomina sig, ze z dzialalno$cig ewangelizacyjng bylo zwigzane utrwalanie
kultury ludnosci rodzimej, przede wszystkim za$ jezykow. Tlumaczeniu tekstow
biblijnych towarzyszyta alfabetyzacja ewangelizowanych ludéw (s. 25-26).

Autor odnosi si¢ do nauczania Kosciofa katolickiego, w tym do Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium oraz Dekretu o dzialalnosci misyj-
nej Kosciota Ad gentes. Czyms nieodzownym jest, obok zachowania wiernosci
Pismu Swietemu i Tradycji, uwzglednienie wartosci i specyfiki poszczegdlnych
jezykow, w ktorych odbija si¢ duchowe bogactwo zwigzanych z nimi kultur.
Postuluje sie, aby misjonarze dobrze opanowali jezyki krajow, w ktérych glo-
sza ewangelie, dzieki czemu beda mogli dotrze¢ do ludzkich umystow i serc.
Autor zastrzega si¢, ze nie bedzie koncentrowal sie na semantycznej analizie,
lecz ze bedzie go interesowal kontekst kulturowy - spojrzenie na funkcjono-
wanie poszczegolnych jezykéw w przestrzeni kulturowej (s. 28-29). Podobne
zastrzezenia ze strony Autora pojawiaja si¢ na innych miejscach opracowania.
Nie wydaje sig, aby konieczne bylo ttumaczenie sie z tego, ze pewne zagadnie-
nia si¢ podejmuje, a innych - nie. Autor jako uczony ma prawo do (metodo-
logicznie uzasadnionej) selekcji prezentowanego materialu i podejmowanych
tematdow.
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Translacja tekstow biblijnych i modlitewnych na jezyki ludéw, ktérym glo-
si sie Ewangelie, nie jest problemem wspotczesnym. Ujawnil si¢ on znacznie
wczeéniej. Autor przywoluje postacie Cyryla i Metodego — Apostoléw Stowian.
Ich dzialalno$¢ przypominajg papieze: Jan Pawel II i Benedykt XVI. Ten ostat-
ni zwraca uwage na koniecznos¢ zachowania rownowagi pomiedzy wiernoscia
Stowu Bozemu a zdolnosciami percepcyjnymi odbiorcow (s. 37).

Wskazane wyzej zadanie nie jest czym$ latwym do zrealizowania. Jako
przyklad mozna podac rzeczywistos¢ chleba, ktory w wielu kulturach stanowi
fizycznie i na poziomie symbolicznym podstawe ludzkiej egzystencji. Sg jed-
nak i takie kultury, w ktérych chleb nie stanowi podstawy pozywienia. Prze-
kfada si¢ to np. na problem z tlumaczeniem modlitwy Ojcze nasz. Wydaje sie
uzasadnionym operowanie innym pojeciem niz ,,chleb powszedni” - takim,
ktdre jest mentalnie bliskie danemu kregowi kulturowemu. Nie wolno jednak
zapomina¢, ze obecny w Ojcze nasz chleb odnosi si¢ takze do Eucharystii,
w ktérej zajmuje centralne miejsce (s. 43).

Kwestie translatorskie podejmowane sg przez polskich teologéw. Pionierem
na tym polu jest 0. Andrzej Bronk. Z jednej strony nalezy stwierdzi¢, ze opra-
cowania naukowe, ktére powstaja, nie naleza do najwybitniejszych, z drugiej
za$, ze zagadnienie translacji tekstow religijnych nie stanowi terra incognita
wsrod polskich naukowcdw (s. 45).

Zwraca si¢ uwagg, ze sama znajomos¢ jezyka, na ktory przeklada sie teksty
religijne, nie jest wystarczajaca. Nieodzowne jest zapoznane sie z caloksztaltem
kultury materialnej i duchowej danego ludu. Problemem, ktéry napotyka si¢
podczas tlumaczenia tekstow religijnych jest to, ze ludy, dla ktorych si¢ je przy-
gotowuje, dotknigte sa nierzadko analfabetyzmem. Stad tez znaczenie mialo
i nadal ma uczenie prawd wiary na pamie¢. Pamigciowe poznanie dotyczylo
przede wszystkim tych modlitw, ktére Autor okresla mianem ,,podstawowych
tekstow wiary”. Szczegélne miejsce wsrdd nich zajmuje modlitwa Ojcze nasz.
Przypuszcza sig, ze to pierwszy tekst, ktory zostal zapisany w jezyku malga-
skim (s. 56).

Tlumacz tekstéw religijnych powinien znaé historie oraz kulture ludéw,
na ktérych jezyki dokonuje translacji. Aby spetni¢ ten postulat, Autor prezen-
tuje histori¢ Madagaskaru — od XV w., gdy rozpoczyna si¢ dzialalnos¢ kolo-
nizatorska Europejczykow, po czasy wspolczesne. Razem z kolonizatorami
przybywali misjonarze. Byli to w przewazajacej mierze Brytyjczycy i Francuzi.
Pierwsi reprezentowali wspolnoty protestanckie, drudzy — Kosciot katolicki
(s. 77-79). Intensywniejsze osadnictwo Europejczykéw (Francuzéw) na Ma-
dagaskarze rozpoczelo sie w 1642 r. Wielkie zastugi dla misji katolickich maja
francuscy lazarysci. Dzigki nim wydano pierwszy francusko-malgaski kate-
chizm. Misje prowadzono pomimo pojawiajacych sie trudnosci, szczegélnie
za$ chordb, ktore dziesigtkowaly francuskich ksiezy misjonarzy (s. 79-82).

Przybysze z Europy konfrontowani byli z etniczng rdéznorodnoscia
na Madagaskarze. Zamieszkiwalo tam 18 grup etnicznych (s. 83). Obecnos¢
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Europejczykow oceniana byta w rézny sposob. Z jednej strony postrzegano
ich jako okazje do cywilizacyjnego postepu, przede wszystkim poprzez szkol-
nictwo i zwigzang z nim alfabetyzacj¢. Z drugiej za$ przesladowano ich, szcze-
gélnie za panowania krolowej Ranavalony I (1790-1861), rzadzacej panstwem
Merina. Wygnala ona z wyspy misjonarzy i krwawo rozprawila si¢ z miejsco-
wymi chrzedcijanami (s. 92). Stosunki pomiedzy malgaskimi wladcami a Fran-
cuzami byly napiete. Konsekwencja byla m.in. wojna prowadzona w latach
1883-1886. Z punktu widzenia ewangelizacji dzialania wojenne mialy pozy-
tywny skutek. Misjonarze europejscy opuszczali centralne tereny Madagaskaru
i chronili si¢ na wybrzezach. Ich nieobecnos¢ stata si¢ dobra okazjg do okrzep-
niecia chrzescijanstwa w ,,malgaskim wydaniu” (s. 102). Dominacja francu-
ska sprzyjata misjonarzom na Madagaskarze do 1905 r. Przyjete w metropolii
uregulowania prawne dotyczace rozdzialu Kosciota i panstwa doprowadzity
do zahamowania ewangelizacji oraz kulturalnej dekadencji. Zamknigto szkoty
funkcjonujace do tej pory w ramach struktur koscielnych. Nie zapewniono
alternatywnego rozwigzania. Efektem byla wyrazna zapas¢ edukacyjna kraju
(s. 103-104).

Po I wojnie $wiatowej zaktywizowal si¢ malgaski ruch narodowowyzwo-
leniczy, w ktéry zaangazowani byli protestanci i katolicy. Podjete dzialania za-
konczyly sie sukcesem po II wojnie $§wiatowej. W 1958 r. Madagaskar uzyskat
niepodlegto$¢ w ramach Wspolnoty Francuskiej. Pelna niezalezno$¢ stala sie
jego udzialem dwa lata pozniej (s. 107-108).

Chetnie akcentuje si¢, ze na kondycje lokalnych wspdlnot katolickich
wskazujg wywodzacy si¢ z nich $wieci i blogostawieni. Madagaskar ma jed-
nego $wietego i trzech blogostawionych, a wéréd nich Polaka o. Jana Beyzyma
(1850-1912), opiekuna malgaskich tredowatych (s. 109).

W ksztaltowaniu jezyka wazna role odgrywa pi§miennictwo. Pod koniec
XVIII w. wybranym uczonym powierzono napisanie kroniki centralnego kro-
lestwa. W pismiennictwie malgaskim poczatkowo uzywano alfabetu arab-
skiego, potem jednak zdecydowano si¢ na ltacinski. Na jezyk malgaski, kto-
ry z biegiem czasu zaczeto utozsamiac¢ z dialektem Merindw, wplynely takze
teksty biblijne oraz modlitwy chrzescijaniskie. W 1886 r. powstalo pierwsze
czasopismo malgaskie Teny Soa (,,Dobre Stowo”). Wraz z wzrostem wpltywow
francuskich na Madagaskarze, szczegélnie z poczatkiem XX w., widoczne stalo
sie ubdstwo jezyka malgaskiego. Elity kraju komunikowaly si¢ po francusku.
Zmienito sie to w latach 60. XX w. (s. 111-112).

W pracy translatorskiej zwraca si¢ uwage na dobdr wlasciwej terminologii.
Wykorzystuje si¢ juz istniejace pojecia, ktorym w razie potrzeby nadaje si¢ nowe
znaczenie, lub tworzy si¢ nowe. Waznym pojeciem dla religii jest Bég. Szuka-
jac malgaskiego odpowiednika, wskazano na dwa bardziej rozpowszechnione:
Zanahary i Andriamanitra. Przy tej okazji Autor odnosi si¢ do kwestii wiary
w jednego Boga u Malgaszéw. Sadzi si¢, ze monoteizm ma zrédto we wply-
wach islamskich i chrzescijanskich, co jednak nie znajduje potwierdzenia
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w badaniach rodzimych wierzen na Madagaskarze (s. 117-118). Pierwszy
termin byt preferowany przez misjonarzy francuskich (katolikéw), drugi za$
przez brytyjskich (protestantéw). Z biegiem czasu popularniejsze stalo sie
okredlenie Andriamanitra (réwniez w formie: Andriananahary), co przetozylo
sie na to, ze zaczeto uzywac pojecia Zanahary w kontekscie wierzen tradycyj-
nych (niechrzescijanskich).

Ciekawostka jest podejscie chrzescijanskich misjonarzy do wierzen tra-
dycyjnych. Bardziej otwarci sg na nie katolicy niz protestanci. U podstaw tej
réznicy lezy ,,ewangelizatorska konkurencja”. Podczas gdy protestanci ekspo-
nowali znaczenie Biblii, katolicy, chcac znalez¢ zyczliwa odpowiedz po stronie
Malgaszéw, dowartosciowywali ich rodzima kulture. Dziedzictwo tego obser-
wuje sie do czasow wspdlczesnych (s. 127-129).

Modlitwa, ktora chetnie ttumaczona jest przez misjonarzy na lokalne je-
zyki, jest Ojcze nasz. Tekst jej nie jest zbyt dlugi i skomplikowany. Okazuje
sie jednak, ze z przelozeniem Modlitwy Pariskiej na jezyk malgaski wigzalo
sie powazne wyzwanie natury intelektualnej. Pierwsi ttumacze nie zastosowali
malgaskiego stowa Ray (ojciec), lecz Amproy (,.ten, ktdry faczy” lub ,,czlowiek,
ktory sie taczy”). Decyzja ta wynikala z faktu, ze malgaskich mezczyzn (ojcow)
nie postrzegano jako wzoréw godnych do nasladowania. Obawiano si¢ takze
antropomorficznego przedstawienia Boga.

Problematyczne okazalo si¢ przettumaczenie zwigzanego z zaimkiem oso-
bowym my zaimka dzierzawczego nasz. W jezyku malgaskim uzywa si¢ dwoch
zaimkoéw my. Pierwszy ma charakter szerszy (inkluzywny), drugi - wezszy
(ekskluzywny). W przypadku pierwszego mowa bylaby o Ojcu nas wszystkich
(chrzescijan i niechrzedcijan), w przypadku drugiego — o Ojcu naszym (chrzes-
cijan), lecz nie o waszym (niechrzescijan). W dwoch pierwszych katechizmach
z 1657 i 1785 r. uzywano zaimka my w formie inkluzywnej, po pewnym cza-
sie zmieniono jednak jego forme na ekskluzywng (s. 151). Autor nastepujaco
tlumaczy te korekte: ,,Jest w tym zawarta gleboka mysl teologiczna. Jesli na-
zwiemy Boga »Ojcem wszystkich« (my inkluzywne), bedzie oznaczato réw-
nos¢ wobec Boga wszystkich ludzi, w tym przypadku réwniez niechrzescijan.
W dalszej konsekwencji bedzie to przedstawialo w dwuznacznym $wietle cale
dzieto gloszenia Ewangelii. Po co to czyni¢, skoro Bog i tak jest juz Ojcem nas
wszystkich i kocha nas od wiekéw, wiec nie mégt nam dotychczas odmawiac
tego, czego tak bardzo nam potrzeba do szczescia po Smierci. Jesli za$ uzyje-
my formy ekskluzywnej, wtedy Bog Ojciec staje sie (z gramatycznego punktu
widzenia), Bogiem chrzescijan. Oznacza to, ze ten »nasz« Bog jest nieco inny
od »waszego«. Warto lepiej Go pozna¢ i przyja¢. W samym pojeciu kryje sie
wiec zaproszenie do poznania Boga, do wyjscia ze starego rozumienia” (s. 152).

Z tlumaczeniem pojecia ,,niebo” nie byto wigkszych probleméw. Ujawnily
sie one w kontekscie okreslenia ,,krélestwo Twoje”, ktére oddane zostalo jako
»Iwoj lud”. Takie ttumaczenie nalezy oceni¢ jako ,,bardziej ewangeliczne”. Kro-
lestwo Boze to nie przestrzen geograficzna spajana pod wspolnym bertem,
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to nie aspekt polityczny, militarny i gospodarczy, lecz rzeczywistos¢ juz teraz
obecna, ktéra obejmuje ludzi (s. 158-159).

Pojecie ,,chleb powszedni” nie przemawia tak samo do réznych ludéw.
Na Madagaskarze nie chleb, ale ryz stanowi podstawe codziennej diety. Z tego
powodu zdecydowano sie na rozwigzanie posrednie — na okreslenie ,,pokarm
codzienny” (s. 165-166). Rozwigzanie takie wydaje si¢ by¢ korzystne — nie
alienuje ono z miejscowej kultury, a jednoczesnie nie utrudnia pojeciowego
dostepu do chleba, ktory odgrywa wazng role w Eucharystii.

Réwniez z tlumaczeniem innych modlitw zwigzane byly trudnosci trans-
latorskie i teologiczne. Autor odnosi si¢ do: Pozdrowienia Anielskiego, Sktadu
Apostolskiego, Dekalogu i Przykazan koscielnych. Te ostatnie byty formulowane
w rdézny sposob. Ciekawostka jest to, ze w jezyku malgaskim bylo przykazan
nie pie¢, lecz szes¢ (s. 215). Ta odmienno$¢ nie powinna dziwi¢. W przyka-
zaniach koscielnych odbija si¢ bowiem specyfika lokalnych wspélnot kosciel-
nych. Wystarczy wspomnie¢ zmiany tekstu przykazan, ktére w nie do konca
przemyslany sposéb wprowadzano w Polsce w ostatnich latach.

Znacznie powazniejszym wyzwaniem w stosunku do tlumaczenia tekstow
modlitewnych jest przetozenie Pisma Swietego. Poczatkowo ttumaczono Bi-
blie z jezyka angielskiego na malgaski, a nastepnie sprawdzano powstale w ten
sposob tlumaczenie z oryginatem hebrajskim i greckim (s. 224-225). Pionie-
rami w tym dziele byli protestanci. Katolicy bardziej byli zainteresowani ttu-
maczeniem katechizméw, dopiero potem zajeto si¢ wydaniem tekstow biblij-
nych. Pierwsze tlumaczenia protestanckie pochodza z lat 30. XIX w., katolickie
za$ sg o ok. 40 lat pdzniejsze (s. 221-228). Interesujacg inicjatywa jest wspol-
czesne ttumaczenie ekumeniczne, ktére funkcjonuje w dwoch wersjach — pro-
testanckiej i katolickiej. Roznice ujawniaja si¢ w kwestii imion postaci biblij-
nych. U protestantdw majg one angielskie, a u katolikow francuskie brzmienie.
Okazalo sie, ze nie bylo wystarczajacej woli na ujednolicenie tej rozbieznosci
(s. 229-230).

Kolejne zadanie natury translatorskiej ,,zafundowano” Ko$ciotowi kato-
lickiemu na Madagaskarze i w innych krajach po Soborze Watykanskim II.
Z wprowadzong wowczas reformg liturgiczng zwigzana byla koniecznos¢
przettumaczenia tekstow liturgicznych na jezyki narodowe, w tym mszalu
oraz brewiarza. Studyjna wersja dialogéw mszalnych w jezyku malgaskim zo-
stala zaprezentowana juz w 1965 r., tuz po zakonczeniu obrad soborowych.
Oznacza to, ze ich robocze ttumaczenia byly gotowe juz wczesniej. Wplynely
one na utrwalenie malgaskiego jezyka liturgicznego - zaproponowane zwroty
liturgiczne funkcjonujg do czaséw wspoltczesnych. Pierwszy mszal malgaski
ukazat sie w 1969 r. (s. 258-259).

Autor przywoluje kwesti¢ ttumaczenia pozdrowienia otwierajacego msze
$w. Uzywa sie zwrotu o charakterze niebezposrednim. W jezyku polskim
mozna go oddac¢ jako: ,Niech z nami razem bedzie Pan”, na ktéry pada odpo-
wiedz ,Niech tak zaiste si¢ stanie”. Przyjecie takiej formuly wynika ze specyfiki
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jezyka malgaskiego. Forma bezposrednia odczytana zostataby jako nieuprzej-
ma (s. 258-259).

W 1970 r. podjeto si¢ wydania w jezyku malgaskim tekstu Liturgii godzin.
Wyzwaniem okazata si¢ poetycka translacja hymnéw oraz psalméw. W przy-
padku hymnoéw konieczne bylo znalezienie odpowiednich poetéw malga-
skich. Wskazywano na konieczno$¢ takiego przettumaczenia psalmoéw, aby
nadawaly si¢ one do $piewania. Nie wszystkie proby zostaly pozytywnie przy-
jete (s. 263-270).

Ostatnig kwestig, ktora zostala podjeta przez Autora, sa piesni religijne.
Zaprezentowano je w tematycznym porzadku - piesni eucharystyczne, pasyj-
ne i maryjne. Pomimo ze powstaly one péttora wieku temu, sg nadal $pie-
wane. Uzywa sie takze i nowszych utworéw skomponowanych w wiekszosci
po zakonczeniu obrad Soboru Watykanskiego II. Jedne oparte byly na tradycji
tacinskiej (gregorianskiej), w innych obecne sa motywy muzyczne z krajow
europejskich oraz te typowe dla kultury malgaskiej. Swiadectwem kultury mu-
zycznej malgaskich chrzescijan s3 wydawane $piewniki. Przy ich edycji - nie
liczac wyjatkéw — zachowywano dos¢ ciekawy obyczaj: nie podawano autoréw
piesni (s. 278-290).

Opracowanie Ksztattowanie sig podstawowych tekstow wiary w jezyku mal-
gaskim jest interesujace. Jego lektura upowaznia do stwierdzenia o erudycji
Autora. Zastalo ono przygotowane w sposéb staranny. Z pewnoscig bedzie sta-
nowi¢ cenny wklad do serii Studia i Materiaty Misjologiczne, i jako takie stanie
sie cenng pomocy dla studiujacych misjologie oraz zainteresowanych dziejami
i kulturg Madagaskaru.

ks. Adam Romejko
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