ROCZNIKI TEOLOGICZNE
Tom LI, zeszyt 2 - 2004

JOLANTA ZARKIEWICZ

_SYM-PATYCZNY” BOG?
W POSZUKIWANIU ODPOWIEDZI
NA PROBLEM LUDZKIEGO CIERPIENIA

Czy czlowiek cierpi samotnie? Czy Boég w swym trynitarnym szcze$ciu
pozostaje nieporuszony i obojetny wobec cierpienia swojego stworzenia? Czy
raczej cierpi wraz z nim? Te pytania nasuwaja si¢ wierzacemu, gdy dosiggnie
go 1 doglebnie poruszy doswiadczenie wlasnego lub cudzego cierpienia,
a jednoczes$nie wie on, ze w koficu trzeba si¢ liczyé z wolg Boga, ktéry
przeciez cierpienie dopuszcza. Pytania o rzeczywisto§¢ cierpienia implikuja
wigc pytania o Boga. Trafnie wyrazil je Jan-Heiner Tiick, piszac: ,,Co bylby
to za Bog, ktéry nie mégiby mie¢ udzialu w historii cierpienia i winy stwo-
rzonego przez niego czlowieka; ktoéry bylby wieczny i doskonaly, jednak
doskonale obojetny?”! A jednoczesnie: czy taki Bég, ktory cierpi i umiera,
zasluguje jeszcze na to, by nazywaé go Bogiem? Z jednej strony nie do
zniesienia wydaje si¢ wigc mysl, ze B6g wobec przepasci ludzkiego cierpienia
moéglby pozostawaé jedynie biernym widzem, a z drugiej strony, formulujac
za Karlem Rahnerem, nic nie pomogloby cierpiacemu i pelnemu zwatpienia
cztowiekowi, gdyby Panu Bogu powodzilo si¢ tak samo kiepsko?.

Problem stosunku Boga do ludzkiego cierpienia stale towarzyszyt cztowie-
kowi w jego dziejach®. Jednak w teologii niejako ozyl on na nowo na przeto-
mie XIX 1 XX wieku, a szczegblnej ostrosci i aktualno$ci nabrat po II wojnie
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! Kannn Gott leiden? Editorial, ,Communio” 32(2003), s. 419.
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Swiatowe). Podejmowali go tacy wspélczesni teologowie, jak: H. U. von Bal-
thasar, J. Galot, W. Kasper, K. Kitamori, J. Moltmann, E. Jingel; w Polsce
za$ przede wszystkim: W. Hryniewicz, R. E. Rogowski, J. D. Szczurek*
Kwesti¢ wspolcierpienia Boga w aspekcie trynitarnego wymiaru krzyza Jezusa
Chrystusa podjeta takze Miedzynarodowa Komisja Teologiczna (1981)> Réw-
niez Papiez Jan Pawel II poruszyl temat cierpienia w ,glebokosciach Bo-
zych”® m.in. w encyklice Dominum et Vivificantem (1986). W reakcji na pro-
blem ludzkiego cierpienia powstala tez ,teologia cierpienia Boga”’, ktéra
kreowala wizje Boga patycznego (od pathos — cierpienie). Nie pozostala ona
jednak bez krytycznego echa. Argumenty teologdéw sprzeciwiajacych si¢ ujeciu
bezradnego i cierpiacego Boga — konkluduje J.-H. Tiick — skierowane s prze-
ciw (1) jakiemu$ niemal ,,gnostyckiemu pojednaniu si¢”’ z Bogiem za plecami
ludzkiej historii cierpienia, (2) przeciw spekulatywnemu rozmyciu tejze historii
w pojeciu Boga, (3) przeciw zranieniu negatywnego misterium ludzkiego
cierpienia, ktére nie daje si¢ subsumowal pod zZadnym pojgciem, a takze
(4) przeciw ignorowaniu klasycznej nauki o analogii, ktérej celem bylo zapo-
bieganie niebezpieczenstwu projekcji poprzez akcentowanie ,,zawsze wigkszego
niepodobienstwa” pomigdzy Bogiem a czlowiekiem®.

4 Wybér bibliografii: H. U. von B al t h a s a r, Kommentar zur Enzyklika . Dominum
et Vivificantem”, w: Lafit euch vom Geist bewegen: Enzyklika iiber den Heiligen Geist Papst
Johannes Pauls 1l, Freiburg—Basel-Wien 1986, s. 131-160; t e n z e, Theodramatik, Bd. 1V:
Das Endspiel, Einsiedeln 1983; t e n z e, Gott und das Leid, Freiburg 1984, J. G a l o t, Dieu
souffre-t-il? Paris 1976; W. K a s p er, Bég Jezusa Chrystusa, tt. bp J. Tyrawa, Wroclaw
1996; K. Kitamori, Theologie des Schmerzens Gottes, Gottingen 1972; J. Mol t-
m a n n, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz Christi als Grund und Kritik christlicher Theologie,
Miinchen 1987°: te n z e, Trinitit und Reich Gottes. Zur Gotteslehre, Miinchen 19862
E.Jingel, Gott als Geheimnis der Welt, Tiibingen 1977 W. Hr yniewicz Bog
cierpigcy? Rozwazania nad chrzescijariskim pojeciem Boga, CT S1(1981), nr 2, 5. 5-24; t e n-
z e, Pascha Chrystusa w dziejach cziowieka i wszechswiata. Zarys chrzescijariskiej teologii
paschalnej, t. I1I. Lublin 1991; R. E. R 0 g o w s k i, Compassio Dei. Préba hipotezy cier-
pigcego Boga, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 3(1995), nr 2, s. 63-76; J. D. Sz ¢ z u-
r e k, Szczgscie i cierpienie Boga, ,,Analecta Cracoviensia” 29(1997), s. 349-367.

3 Teologia, chrystologia, antropologia. Wnioski zatwierdzone in forma specifica przez
Migdzynarodowq Komisje Teologiczng z 1981 r., w: Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzy-
narodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 133-150.

6 Por. nr 39.

"K.Kitam o ri, Theologie des Schmerzens Gottes, Géttingen 1972. Wizje cierpiacego
Boga kreowali takze zorientowani na Hegla kenotycy niemieccy: G. Thomasius, F. H. R.
Frank, G. GeB, teologowie procesu: Ch. Hartshorne, Sch. Ogden, a takze przedstawiciele
wteologii po O$wigcimiu”, jak np. H. Jonas. Za Kitamori podaza takze J. Moltmann oraz
latynoamerykariska ,teologia ukrzyzowanych narodéw”, o ktérej be¢dzie mowa ponize;j.

8 Por. J.-H. T ii ¢ k, Das Auplerste. Zu Moglichkeiten und Grenzen trinitarischer Kreuzes-
theologie, ,Communio” [wyd. niemieckie] 32(2003), s. 468.
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Pewng prébg posredniczenia pomigdzy wizjami Boga cierpiacego, znajdu-
jacego si¢ we wspdlnym ze §wiatem procesie lub niedosiggalnego przez cier-
pienie czlowieka, jest pojecie Boga ,,sym-patycznego” O takim Bogu pisze
Walter Kasper, iz ,,«sympatyczny» Bog, ktory objawia si¢ w Jezusie Chrystu-
sie, jest ostateczng odpowiedziq na problem teodycei’® Wprawdzie Kasper
sktania sie ku ,.chrystologii tozsamosci bosko-ludzkiej”'?, od ktérej chcemy
si¢ zdystansowac, jednak jego okreSlenie Boga jako ,,sympatycznego” zastu-
guje na uwage¢. Co oznacza okreSlenie ,,sym-patyczny” Bég i jakie sa jego
implikacje? Czy stosunek Boga do ludzkiego cierpienia mozna okresli¢ jako
sympatheia? Co Kkryje si¢ pod pojeciem sympathesai (wspél-cierpiec)?

I. BIBLIJINE PODSTAWY SYMPATHEI BOGA

Poniewaz Pismo $wigte jest niejako ,dusza calej teologii”!!, zechcemy
najpierw zweryfikowac biblijny fundament sympathei Boga, poszukujac z jed-
nej strony tematoéw biblijnych zakladajacych szeroko rozumiane ,,wspét-cier-
pienie” Boga z cztowiekiem, z drugiej za$§ strony samego pojecia sympathei
Boga.

1. Stary Testament. Do podstawowych przekonan autoréw Starego Testa-
mentu nalezy aktywna obecno$¢ i dzialanie Boga w historii. JHWH jest tu
przedstawiany nie a 1 per se, lecz w relacji do cztowieka 1 Swiata. Stad wy-
powiedzi o istocie 1 przymiotach Boga sa w Starym Testamencie rozumiane
relacjonalnie!?. Z jednej strony silny akcent pada tu na transcendencje Boga,
na ktéra wskazuje ukazanie innosci'’, chwaly'® czy tez wiecznosci'®> Bo-
ga. Z drugiej za$ strony Stary Testament przedstawia Go jako Zywego
i Zrédlo wszelkiego zycia'®, a wiec bierze powaznie Jego osobowe zaanga-
zowanie w historii. Ponadto czg¢sto moéwi o uczuciach Boga, wynikajacych
z faktu, iz dotykaja Go czyny i los czlowieka. Takimi uczuciami sa m.in.

9 Bég Jezusa Chrystusa, s. 247.

Opor. Cz.S.Bartni k, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 1999, s. 241.

' Por. Sob6ér Watykanski II, Optatam totius, nr 16.

2 por. H.D.Preu B, Theologie des Alten Testaments, Bd. I. JHWHs erwdhlendes und
verpflichtendes Handeln, Stuttgart—-Berlin—-K&In 1991 s. 274,

'3 Por. Jr 7, 16-19.

'4 por. Ps 19, 2; 24, 8-10; 1z 6, 3; 48, 11; 60, 19.

'S por. Pwt 32, 40; Ps 90, 2; 102, 26; Iz 43, 10; 45, 5 n.

'6 por. Pwt 5, 26; Joz 3, 10; Jr 10, 10; Dn 6, 21. 26.
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gniew, zal, wspdlczucie 1 rado$é¢'” Do kluczowych tekstéw starotestamental-

nych, ukazujacych reakcje JHWH na cierpienie czlowieka, naleza z pewnoscia
(a) Rdz 6, 5-8 i 8, 21'%, (b) Oz 11 oraz (c) So 3, 16 n.

a) Rdz 6, 5-8 oraz 8, 21. Jahwista ukazuje tu zal, jaki odczuwa Bég ze
wzgledu na ludzkie grzechy. Pyta on o ,,Boga dla nas” i1 kladzie dwa akcenty:
(1) na ludzkie usposobienie, ktore charakteryzuje jako zte oraz (2) na szcze-
gbélne miejsce czlowieka przed Bogiem. Centralna opozycja tekstu, wyrazona
jako zal Boga, istnieje jednak pomigdzy Bozym pragnieniem i zadaniem
doskonalosci czlowieka, ktoére implikuja sad nad grzechem 1 niegodziwym
postgpowaniem czlowieka z jednej strony, a miloScia Boga do czlowieka,
pomimo grzechéw, z drugiej strony!® Zal JHWH, wyrazony za pomocg cza-
sownikéw Ov1A 1 VX, to glebokie poruszenie Boga z powodu odejscia od
Niego czlowieka oraz koniecznosci sadzenia go z powodu grzechu, gdyz Bég
jako doskonaly nie moze chcieé ani przyzwalacé czlowiekowi na zto. A jedno-
cze$nie zal ten wyraza glgboki akt identyfikacji Boga ze staboScia czlowieka.

b) Oz 11. Jedenasty rozdzial ksiggi proroka Ozeasza ukazuje milo$¢ Boga
do Izraela, ktéry nazwany jest tu synem. Milo§¢ JHWH do syna obejmuje
calg jego historig (w. 1) i przyjmuje ré6zne formy (w. 3 n.). Jednak Izrael
okazuje si¢ niewiemym synem: nie zauwaza Bozej troski 1 odwraca si¢ od
Boga. Zydowskie prawo przewidywalo kare $mierci dla niepostusznego syna
(por. Pwt 21, 18-21), wigc zastuzong reakcja Boga wydawalby si¢ Jego gniew
(w. 5 n.), ale B4g nie jest zalezny od zwigzku przyczynowo-skutkowego, lecz
Jego dzialanie ma charakter wolnej milosci. W Jego sercu spotykaja si¢ ze
soba gniew i wspdtczucie (°7] 11TA), Bég sam znosi konsekwencje niewiemno-
§ci Izraela. Fakt ten umozliwia nawrdcenie cztowieka 1 jawi si¢ jako warunek
na nowo umozliwionego cztowiekowi zbawienia. Jednocze$nie prorok pod-
kre§la dyferencje pomiedzy Bogiem a czlowiekiem, jasno oddziela kategorie
czlowieczenstwa i bostwa podkreslajgc tym samym transcendencj¢ Boga
(w. 9: ,Jestem Bogiem, a nie czlowiekiem”). Jednak SwigtoS¢ Boga ukazana

'7W tym kontekscie pojawia si¢ natychmiast trudny problem biblijnych antropomorfizméw
i antropopatyzméw, ktéry nie moze byé tu szerzej poruszony. Wydaje si¢ jednak, iz przy
badaniu ich sensu nalezy pamigtaé, iz w teologii nie moze chodzi¢ o mozliwie abstrakcyjne
wyrazanie si¢ o Bogu, a ponadto czlowiek nie ma do dyspozycji w pewnym sensie zadnego
innego poza antropomorficznym jezykiem, poniewaz nawet mowa najbardziej filozoficznie
wysublimowana pozostaje w gruncie antropomorficzna.

'8 Tylko taczne spojrzenie na Rdz 6, 5-8 oraz 8, 21 oddaje wlasciwe znaczenie tego
jahwistycznego opowiadania.

' Por.N.C.Baumgart, Die Unmkehr des Schopfergottes: zu Komposition und reli-
gionsgeschichtlichem Hintergrund von Gen 5-9, Freiburg in Br.—Basel-Wien i in. 1999, s. 138.
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jest nie tylko w Jego Byciu per se, lecz w Jego pelnym mitosci i przychyl-
noSci dzialaniu ad extra: Bég jako Trans-Immanentny. Poniewaz Boég jest
Swiety i nie jest czlowiekiem, moze daé si¢ poruszyé przez los czlowieka.
Swieto$é i Bostwo JHWH jawia si¢ wiec jako warunki mozliwosci historii
zbawienia w ogole.

c) So 3, 16. Tekst ten ukazuje reakcj¢ Boga na sytuacj¢ niemocy i bezrad-
nosci Izraela (zalamanie rak). Nie ma tu jednak mowy o tym, by B6g smucit
si¢ wraz ze swoim ludem. Wrecz przeciwnie: tekst méwi o niewyrazalnej
stowami radosci JHWH?® Radosé ta zawarta jest w slowach obietnicy, ze
Pan bedzie posréd swego ludu (w. 17). Na cierpienie swego ludu Bég reaguje
obietnica (aspekt futurystyczny, eschatologiczny), ale jednoczesnie wzywa, by
juz teraz dziata¢ w nadziei spelnienia i w mocy tego stowa (antycypacja
w terazniejszosci)?'.

Reasumujac stwierdzimy, iz Stary Testament (1) po$wiadcza historio-
zbawcze zaangazowanie si¢ Boga; (2) moéwiac o poruszeniach Boga jasno
oddziela kategorie czlowieczenistwa i bostwa; (3) pamigta, ze Bég wspodlczuje,
cieszy si¢ itp., ale jako Bdg, a nie na ludzki sposéb 1 zawsze pozostaje suwe-
renny wobec swoich uczué; (4) wszelkie Boskie atrybuty konstatujace uczucia
stoja w sluzbie Jego niezmiennoS$ci w sensie wiernoSci wzgledem samego
siebie oraz Jego niezmiennej i wiecznej mito$ci ku czlowiekowi.

2. Nowy Testament. Swiadectwa Nowego Testamentu w kwestii sympathei
mozna podzieli¢ na dwa zasadnicze bloki. (1) Pierwszy zawieralby teksty
biblijne, w ktérych wspéicierpienie Boga z czlowiekiem pojawia si¢ jako
temat biblijny. (2) Do drugiego natomiast zaliczylibySmy owe nowotestamen-
talne fragmenty, w ktérych explicite wystgpuje stowo sympatheia.

(1) Wspél-cierpienie Boga w postaci tematu biblijnego wystgpuje w No-
wym Testamencie w czterech zasadniczych aspektach: (a) historiozbawczym,
(b) patrylogicznym, (c) chrystologicznym oraz (d) elpistologiczno-pneumato-
logicznym, przy czym centralng rol¢ odgrywa aspekt chrystologiczny. Po-
szczegblne aspekty przedstawimy ponizej na przykladzie wybranych tekstow
biblijnych.

a) Aspekt historiozbawczy. W Benedictus Zachariasz wymienia ,serdecz-
ng lito§¢ naszego Boga” (8Ll omAdyyva €Aéouvc Oeo Mpodv) (Ek 1, 78)

20 Autor uzywa czterech réznych czasownikéw na okreslenie radosci Boga: U >\W NAW 773
737, Tlumaczenie: ,,cieszyé sig, radowaé” stabo oddaje ich tre§¢, ale w ogéle trudno oddaé
werbalnie glebig takiej radosci.

2l podobna struktura: obietnica odnoszaca si¢ do przyszlosci oraz wezwanie do dziatania
juz teraz w mocy i nadziei spetnienia stowa wystgpuje takze w: Mi 4, 5 oraz Iz 2, S.
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jako przyczyne historii zbawienia. ErAdyyva to greckie ttumaczenie O °/21 7,
oznacza ,lono matczyne”, ,macierzynskg mitos¢” i okresla Boga w Jego
eschatologicznym dziataniu, w Jego Mitosierdziu?’. "EAeoc to w jezyku
greckim m@90¢. Septuaginta ttumaczy tym stlowem niekiedy 101 (sprawiedli-
wo§¢), innym razem O /1171 (macierzynska mito$¢, mitosierdzie, takze: wspot-
czucie)?> Wyrazenie 310 onAdyyvo éAéovg @eoD Tipdv akcentuje glebokie
wspoélczucie Boga dla swojego ludu, ktdry zagubit si¢ w grzechu oraz impli-
kuje dwie komplementarne cechy Boga: Jego wierno§¢ w stosunku do siebie
samego (/1) i matczyng milo$é do cztowieka (O °1i17). One wlasnie jawia
si¢ jako tajemnica poczatku historii odkupienia®?.

b) Aspekt patrylogiczny. Szczegbélng cecha personalna Boga, na ktérg
wskazywal w swoim nauczaniu Jezus Chrystus, jest Ojcostwo? W gleboki
sposOb cech¢ t¢ ukazuje przypowieS¢ o synu marnotrawnym (Lk 15, 11-32).
W odniesieniu do problemu wspoélt-cierpienia Boga chcemy wskaza¢ na wzru-
szenie Ojca (w. 20), ktére w jezyku greckim okres§lone jest czasownikiem
onhayyvi{opat. Czasownik ten, wedlug Heiningera®S, posiada w tym kon-
tekscie dwie funkcje: akcentuje glebi¢ i totalnoS¢ milosierdzia oraz charak-
teryzuje to milosierne zachowanie si¢ ojca jako Boskie. Zadna miarg nie
chodzi w tym miejscu o jaki§ ,bezuzyteczny sentymentalizm™?’, lecz o cen-
tralng cech¢ Boga, ktérego istota jest Milo$¢ powotujaca czlowieka do nowej,
stojacej w znaku laski?® formy egzystencji — do Bozego dziecigctwa. Kazdy
czlowiek jest bowiem powotlany, by w Jezusie Chrystusie staé si¢ dzieckiem
Boga, w znaczeniu wtérnym, ale realnym?® Ojcostwo Boga wobec czlowie-
ka ukazuje si¢ najpelniej w suwerennym, wolnym, Boskim akcie darowania

2 Por. H. K 6 s t e 1, EnA&yxvov, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Bd. VII, red. G. Friedrich, Stuttgart 1964, s. 552.

BPor.R.Bultman n, "Eleog, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Bd. II, Red. G. Kittel, Stuttgart 1960, s. 477.

24 Abstrahujemy w tym miejscu od dyskusji tomistyczno-skotystycznej nad motywem
Wecielenia, poniewaz Autor biblijny zaktada tu konkretng histori¢ cztowieka, a tym samym jego
grzesznos¢.

» Por. m.in. Mt 5, 16. 48; 6, 1-32; Mk 11, 25; £k 6, 36; J 5, 17-45; 1 Kor 8, 6. Por.
takze: Bartnik, dz. cyt., s. 173.

®B.Heinin g e r, Erzahlstruktur und szenisch-dramatische Gestaltung in den Sonder-
gutgleichnissen bei Lukas, Miinster 1991, s. 164.

27 Theologisch-Historische Kommission fiir das Heilige Jahr 2000, Gott als barmherziger
Vater. Mit einem Vorwort von Roger Etchegeray, Regensburg 1998, s. 66.

28 Sw. Bonawentura przedstawia spotkanie mitosiemego ojca ze swoim synem jako wyda-
rzenie taski. Por. Comm Luc, XV 51.

Bpor.Bartni k, dz. cyt., s. 172 n.
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zycia, zardwno w znaczeniu stworzenia czlowieka, jak i w sensie ponownego
umozliwienia mu relacji z soba. Ojcostwo Boga objawia sie w Jego wsp6t-
czujace] milosci, umozliwiajacej cztowiekowi nowe zycie.

¢) Aspekt chrystologiczny. Ewangelie czesto méwia o wspoélczuciu Jezusa
z Nazaretu, o Jego wzruszeniach losem ludzi®® Jednak przytaczajac je w ce-
lu ukazania wspoél-cierpienia Boga z czlowiekiem nalezy pamigtaé, iz nie
wypowiadajg one nic wprost o Boskiej Naturze Stowa Bozego, lecz jedynie
za poSrednictwem tozsamosci Osoby Stowa dla obu natur: boskiej i ludzkiej
(a wiec per analogiam personalem)’' W Dives in misericordia Jan Pawel
IT pisze: ,,Chrystus paschalny [to] definitywne wcielenie milosierdzia. Jego
zywy znak: historiozbawczy i eschatologiczny zarazem”>? Dlatego zechce-
my ponizej przeanalizowal tekst Hbr 4, 14-16, odnoszacy si¢ do Chrystusa
Ukrzyzowanego i1 Zmartwychwstatego, a jednoczesnie okreslajacy Jego wsp6i-
cierpienie explicite za pomoca czasownika cuvpnadnool. Tekst Hbr 4, 1-16
znajduje si¢ w Srodkowej czesci listu, w ktérej Autor pisze o Chrystusie jako
Prawdziwym 1 Ostatecznym Arcykaptanie Nowego Przymierza (4, 14-10, 18)
1 jako conclusio plus exhortatio taczy si¢ bezposrednio z Hbr 5, 1-10. Frag-
ment ten wykazuje nastgpujaca strukturg: (1) w. 14: teza, zawierajaca za-
pewnienie o zbawieniu i zobowiazanie do confessio; (2) w. 15: uzasadnienie
zobowiazania; (3) w. 16: konsekwencje dla wspélnoty®® Na poczatku tekstu
stoi zapewnienie, ze mamy ,wielkiego arcykaplana, ktéry przeszedl przez
niebiosa, Jezusa, Syna Bozego” (w. 14). ,,Mie¢” takiego arcykaptana oznacza
»mie¢ udziat, partycypowaé” w uzyskanym przez Niego przebaczeniu. Takie
posiadanie to rzeczywisto$§¢ dynamiczna, to ,posiadanie w nadziei” (por. Hbr
6, 18; 10, 19). Formula wyznania wiary (confessio) jest tu krétka, ale bardzo
wymowna. Jej trescig jest Jezus, Syn Bozy, Wielki Arcykaptan, ktéry ,,prze-
szedl przez niebiosa” Autor porusza si¢ tu w schemacie teologii uniZenia
1 wywyzszenia z Flp 2, 6-11 i1 ukazuje implicite ziemski los Jezusa wraz
z jego kulminacjg w wydarzeniu Krzyza, Zmartwychwstania i Wywyzszenia.
W LiScie do Hebrajczykéw Wywyzszony jest zawsze Ukrzyzowanym (por. 3,
1 nn.; 7, 27). Raz na zawsze zlozona Ofiara Jezusa Chrystusa (por. 9, 11-28)
zachowuje wieczne znaczenie dzigki Osobie Prawdziwego Arcykaptana.

30 por. m.in.: Mk 1, 41; 6, 34; 8, 2:9, 22; Mt 9, 36: 14, 14; 15, 32; 17, 17; 20, 34; Lk
19, 41; T 11, 33. 38.

M por.Bartnik,dz cyt, s. 241 n.

32 1an Pawet I, Dives in misericordia, nr 8.

3 por. E. GriBer, An die Hebrder: Hebr 1-6, Zirich-Braunschweig—Neukirchen—
Viuyn 1990, s. 243.
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Centralne znaczenie posiada w. 15, ktéry uzasadnia wezwania do trwania
w wyznawaniu wiary. Uzasadnienie to: ,Nie takiego bowiem mamy arcy-
kaptana, ktéry by nie mégl wspoélcierpie¢ (dvvapevog cupno9fjodl) z na-
szymi staboSciami, lecz doSwiadczonego we wszystkim na nasze podobieri-
stwo, z wyjatkiem grzechu™*, bazuje na stwierdzonym w w. 14 wywyzsze-
niu Wcielonego Syna Bozego. Jak jednak rozumieé¢ tg¢ ,,zdolno$¢ do wspéi-
cierpienia”? To, co sprawia, iz Wielki Arcykaplan jest zdolny do wspéicier-
pienia z ludZmi, mozna streSci¢ w slowach similitudo tentationis absque
peccato. A wigc dzigki temu, iz (1) Wcielony Syn Bozy stal si¢ podobny do
ludzi w do$wiadczeniu pokus 1 cierpiefi, a jednoczeSnie (2) nigdy zadnej
pokusie nie ulegt i pozostal bez grzechu, jest On w stanie wspodlcierpieé
z ludZmi, ktérzy cierpia i1 doznaja pokus35 Soteriologiczne znaczenie sym-
pathei Arcykaptana nadaje wigc bezgrzesznos¢ Jezusa, bo samo upodobnienie
si¢ do cierpiacego nic w jego trudnej sytuacji nie zmienia. Czym ta sympa-
theia jest ukazuje nam w. 16. wzywajacy wspolnote do przyblizenia si¢ do
»tronu taski”, by znalez¢ tam ,task¢ i1 milosierdzie” Wspoélcierpienie nie jest
wigc jakim$§ biernym wspoélodczuwaniem tej samej biedy, lecz polega na
przyjsSciu cierpiagcym z pomoca w postaci laski i milosierdzia. Uzyta
w w. 15 forma gramatyczna bezokolicznika aorystu wskazuje, iz wspélcier-
pienie w postaci laski i milosierdzia jest rzeczywistoScia eschatologiczna,
a jednocze$nie terazniejszoScig w Chrystusie. Przyblizenie si¢ do ,tronu fa-
ski™*, | staniecie” pod Krzyzem Chrystusa oznacza wigc aktualna, antycypu-
jaca partycypacje w eschatologicznym zbawieniu.

Reasumujac stwierdzimy, iz Jezus Syn Bozy, Wielki Arcykaptan zdolny
jest do wspdlcierpienia (3UVApeEVOG cupno¥1joalL), poniewaz sam, posrednio,
w swoim upodmiotowionym w Osobie Syna Bozego czltowieczenstwie, podle-
gal pokusom 1 cierpial, ale nigdy nie zgrzeszyt, a tym samym statl si¢ ,,spraw-
ca zbawienia wiecznego dla wszystkich” (Hbr 5, 9). Sympatheia Wielkiego
Arcykaptana oznacza Boza pomoc w postaci taski 1 milosierdzia.

d) Aspekt elpistologiczno-pneumatologiczny. W odpowiedzi na pytanie,
czy mozna méwié o wspéblcierpieniu Ducha Swigtego z czlowiekiem, skieruje-

3% Tlumaczenie wlasne.

3 Greckie stowo oUVévelot (stabosci) nie oznacza naturalnych stabosci ludzkich, lecz
pokusy wraz z ich mocg prowadzenia cztowieka do grzechu i zerwania komunikacji z Bogiem.
Por. Grid B er, dz. cyt., s. 253.

3 Marcin Luter méwit o Krzyzu jako o tronie taski i ku takiej interpretacji si¢ tu sklania-
my, chociaz List do Hebrajczykéw pozostawia tg kwesti¢ otwarta. Moze tu takze chodzi¢
0 pojecie zastepujace Boze Imig lub takze o Chrystusa: Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego.
Por. Grid B er, dz. cyt., s. 258, 261.
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my naszg uwage¢ na tekst 6smego rozdzialu Listu do Rzymian. Sw. Pawet
rozwija tam teologie nowego zycia w Duchu Swietym, ktéra mozna okresli¢
jako teologi¢ nadziei (¢Amlc). Apostol wychodzi od faktu zamieszkiwania
Ducha Swigtego w chrzescijanach (w. 9-11. 14). To wlasnie Duch Swigty
zapoSrednicza im S§wiadomoS$¢ synostwa Bozego (w. 16), ktére obejmuje
wspoldziedzictwo z Chrystusem, a wiec 1 wspolwywyzszenie, jednak zaklada
takze wspoélcierpienie z Nim, a wigc uczestnictwo w Jego Krzyzu (por. Kol
1, 24). Jednak cierpienia obecnego eonu traca na wadze wobec przyszlej
chwaty (w. 17). Celem tej tezy nie jest pocieszanie, ze ,,po Smierci bedzie
lepiej”, poniewaz decydujacy zwrot juz si¢ dokonal: , w nadziei bowiem juz
jesteSmy zbawieni” (w. 24). Duch Swigty jest Strézem i Ozywicielem tej
nadziei’’” Odpowiedzia na pytanie, jak to wszystko, co dotyka czlowieka,
dosigga Boga, jest ,blaganie” Ducha Swigtego (w. 26). To blaganie Ducha
Swictego nie oznacza, ze cierpi On tak samo jak czlowiek, w ktérym On
zamieszkuje, lecz okresla Jego dziatanie: On jest ludzkim Rzecznikiem, moz-
na by powiedzie¢ , Tlumaczem”, ktory przekiada rozbrzmiewajace w nie-
dostgpnej samemu czlowiekowi glebi jego jestestwa blaganie 1 przeklada je
na ,,Boska mowe”

(2) Greckie stowo ocuvpmn@VeiLa, pochodzace od ovv i mAY0Og oznacza
,wspolcierpienie”, ,,wspélczucie”, wydaje si¢ by¢ jednak pojeciem dwuznacz-
nym. Rzeczownik cupn@Vela moze pochodzi¢ zard6wno od czasownika za-
wierajgcego rdzen w czasie terazniejszym OUpnOo)w, jak i od czasownika
z rdzeniem aorystu ocUpnOY€w 1 w zaleznosci od tego przyjmuje dwa zasad-
nicze znaczenia. Aby to wyjasni¢, dokonamy najpierw analizy wystgpowania
tego pojecia w Nowym Testamencie.

1. Rdzeni czasu terazniejszego cUpTACoY® wystepuje w Nowym Testamen-
cie dwa razy: (1.1.) w Rz 8, 17: ,skoro wspélnie z Nim cierpimy (cvprndo-
YOPEV), to po to, by wspélnie mieé udzial w chwale (cuvdoEacV®peV)” oraz
(1.2.) w 1 Kor 12, 26: ,,Tak wigc, gdy cierpi jeden czlonek, wspolcierpig
wszystkie inne czlonki (cupndoxel ndvia To. péAn)”

2. Rdzen aorystu natomiast wystepuje w Nowym Testamencie trzykrotnie:
(2.1.) w Hbr 4, 15: ,Nie takiego mamy bowiem arcykaptana, ktéry by nie
mégl wspétczué (duvdpevog ocvpnodfiodl) naszym stabosciom, lecz do-
$wiadczonego we wszystkim na nasze podobienstwo, z wyjatkiem grzechu”
(2.2.) Nastepnie w Hbr 10, 34: ,,Albowiem wspélcierpieliScie z uwigzionymi
(tolg deoplolg ocvvenavfoate), z radoscia przyjeliscie rabunek waszego

37 por.Jan Pawel I, Dominum et Vivificantem, nr 66.
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mienia, wiedzac, ze sami posiadacie majetno$¢ lepsza i trwajaca’ oraz (2.3.)
w 1 P 3, 8 ,Na koniec za$ badZcie wszyscy jednomy$lni, wspdélczujacy
(ovpnaveic), petni braterskiej mitosci, milosierni, pokorni!”

Dyferencja w zastosowaniu rdzeni czasowych implikuje dwie plaszczyzny
znaczeniowe tego stowa:

1. Chrzescijanin wspoélcierpi w sensie ,cierpie¢ to samo, cierpie¢ razem”
(sympascho) zarébwno z bra¢mi 1 siostrami w wierze, jak i1 z Jezusem Chrystu-
sem. Oba wymiary wspolcierpienia naleza do rzeczywistosci pneumatycznej:
(1) cierpienie jednego cztonka Ciala Mistycznego pociaga za soba szkode,
a wiec cierpienie wszystkich pozostatych. I tak np. jesli chrze$cijanie w Euro-
pie pozwalaja umieraé z ngdzy dzieciom w Afryce, wtedy cierpi nie tylko to
dziecko, lecz doznaje uszczerbku takze bycie chrzeScijaninem, bycie Koscio-
lem takze tych europejskich chrzescijan. (2) Mocg Ducha Swiegtego chrzesci-
janie moga partycypowac przez swoje cierpienia w cierpieniach Jezusa Chrys-
tusa. Moga oni dopetnia¢ ,brakdw udrgk Chrystusa” (Kol 1, 24), aby wraz
z Nim dostapié¢ chwaty®.

2. Na drugiej plaszczyzZnie znaczeniowe] — sympatheia od sympatheo —
stoja naprzeciw siebie aktywne wspoicierpienie chrze$cijanina oraz Wielkiego
Arcykaptana, Jezusa Chrystusa. Sg one podobne do siebie ze wzglgdu na
aktywno$¢ i udzial, a jednak nie wolno ich utozsamiaé. Sympatheia Wielkiego
Arcykaptana posiada odmienna od ludzkiej jakoS¢. Ta niepowtarzalna jako$¢
ma swoje Zrédlo — jak wykazaliSmy — w tym, iz Jezus Chrystus jest w sto-
sunku do ludzi similitudo tentationis absque peccato. Sympatheia prawdziwe-
go Arcykaptana posiada soteriologiczng range¢, ktéra wynika z kenozy Syna
Bozego, z Jego rownosci z ludZmi w sytuacjach pokusy 1 cierpienia, a jedno-
cze$nie z Jego bezgrzesznosci.

Konstatujac, chcemy zwréci€¢ uwage na trzy istotne punkty:

1. O sympathei Boga mozna moéwié jedynie chrystocentrycznie. Analiza
tekstow Hbr 4, 14-16, jak rowniez biblijnego pojecia cupnaVeld wskazuja,
ze w odniesieniu do aktualnego wspél-cierpienia Jezusa Chrystusa zadna
miarg nie mozna powiedzieé, iz cierpienie czlowieka mialoby automatycznie
pociagaé za soba cierpienie Wywyzszonego.

2. O wiele bardziej nalezy stwierdzié, iz Bozy Syn raz jeden (ephapax)
w momencie swojego Wcielenia stal si¢ dobrowolnie podobny nam ludziom
— 1 w tym sensie wspoél-cierpial — we wszystkim oprdécz grzechu 1 dlatego

3 Nie chodzi tu zadna miarg o gloryfikacje cierpienia, lecz o wskazanie na glgboki sens,
jaki uzyskuje ono, gdy taczone jest z cierpieniem Chrystusa.
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aktualnie jest zdolny do wspoicierpienia (duvapevog cvpnadfoat), czyli do
przychodzenia czlowiekowi z pomoca.

3. Aktualna Sympatheia Chrystusa nalezy wigc widzieé nie tyle w katego-
riach ontycznego predykatu, lecz rozpatrywaé jako Jego historiozbawcze
dzieto, czyn, aczkolwiek zawsze nierozlaczny z Osoba.

II. SYMPATHEIA TOU THEOU W KONFRONTACIJI
Z AKSJOMATEM NIECIERPIETLIWOSCI BOGA

Aksjomat niecierpigtliwosci Boga, apatheia tou Theou byl nieodlagcznym
elementem filozofii greckiej, konstytuujacym ide¢ Najwyzszego Bytu. Spoty-
kamy go u Platona, Arystotelesa, w filozofii stoickiej (Cyceron) 1 epikurej-
skiej (Laktanz), u Plotyna i wlasciwie niemal u kazdego filozofa éwczesnej
doby* Analiza tego pojecia w kontek$cie antycznej filozofii, a takze
u greckojezycznych ojcéw Kosciola wskazuje na cztery gléwne znaczenia
apathei: (1) niemozliwo$¢ wplywania na byt, wynikajaca z jego nieztozono-
Sci, niezmiennosci 1 bezcielesnosci; (2) niemozliwo$¢ wpltywania na byt przez
duchowe odczucia w (usposobienie duszy); (3) niemozliwo$¢ wplywania na
byt przez poruszenia duchowe odczuwane jako negatywne (niecierpigtliwosé);
(4) niemozliwo$¢ wywarcia wplywu na byt przez poruszenia duszy osadzone
jako negatywne (beznamietno$¢)*’. Poniewaz w antycznej filozofii Bég to
Przyczyna Pierwsza wszelkiego bytu, to do pojecia Boga naleza koniecznie
takie atrybuty, jak: absolutna niezlozono$¢ bytowa, jedyno$é, ontologiczna
dobro¢, absolutna doskonalo$¢, personalnos$é, bezcielesno$¢, niezmiennosc,
niecierpigtliwo$¢, wzniosto§¢ ponad wszystkim i wieczno$§¢. Wyzej wymienio-
ne cztery aspekty apathei zakladaja takie pojecie Boga i podkreslaja Jego
suwerenno$¢ w stosunku do cierpienia niechcianego. Takze u teologéw pierw-
szych wiekéw aksjomat apathei tou theou stoi w stuzbie obrony chrzesci-
janskiej wizji Boga przed mitologicznym jej rozumieniem oraz suwerennosci

1 wolno$ci Boga od wszelkich niechcianych cierpien®'.

3 Poniewaz podanie miejsc, w ktdrych aksjomat apathei wystgpuje u wymienionych
powyzej filozoféw przekraczatoby ramy niniejszego artykutlu, odsylamy zainteresowanych
czytelnikéw do monografii H. Frohnhofena (Apatheia tou theou. Uber die Affektlosigkeit Gottes
in der griechischen Antike und bei den griechischsprachigen Kirchenvdtern bis zu Gregorios
Thaumaturgos, Frankfurt a. M. etc. 1987, s. 61-95).

“ por. tamze, s. 27-49.

' Teologia, chrystologia. antropologia. Wnioski zatwierdzone in forma specifica przez
Migdzynarodowq Komisje Teologiczng z 1981 r., w: Od wiary do teologii, s. 147.
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Poniewaz jednak sympatheia Wywyzszonego Syna Bozego nie kwestionuje
niezmienno$ci Boga w sensie Jego wiernosci wzglgdem samego siebie, nie
sytuuje Go w procesie stawania si¢, ani tez nie przypisuje Boskiej Naturze
jakiegokolwiek cierpienia, a jedynie probuje podkresli¢ znaczenie Wcielenia
Syna Bozego dla aktualnej sytuacji czlowieka cierpiacego, wydaje sig, iz nie
s3 one przeciwstawne.

I1I. BOZA SYMPATHEIA W EGZYSTENCIJI
LUKRZYZOWANYCH NARODOW”

Idea sympathei Boga zywa jest w ,teologii ukrzyzowanych narodéw”,
ktérg zainicjowali Ignatio Ellacuria 1 Jon Sobrino*?. Aby odstoni¢ te idee,
zostang podjete nastgpujace kroki: (1) najpierw wyjasnimy, co kryje sig pod
pojeciem ,,ukrzyzowanych narodéw” Nastepnie (2) zbadamy, jak w egzysten-
cji ,ukrzyzowanych narodéw” rozumiana jest sympatheia Boga, by w korncu
krytycznie oceni¢ podjecie idei wspotcierpiacego Boga w teologii ,ukrzyzo-
wanych narodéw”

(1) Co kryje si¢ pod pojeciem ,ukrzyzowane narody”? Pod znakiem
Lukrzyzowanych narodéw” Ignatio Ellacuria dostrzega najbardziej zywotna
cze$é Kosciola, a to ze wzgledu na fakt, iz kontynuuja one pasj¢ 1 $Smieré
Chrystusa®® Jesli, zdaniem teologa wyzwolenia Jona Sobrino, nie chcemy
moéwié o ludzie Bozym w sposdb ,,przeduchowiony” 1 ideologiczny, a wigc
odhistoryczniony, to nalezy zwr6ci¢ uwage na istniejaca rzeczywistosc.
W konfrontacji z nig Jon Sobrino nazywa ,ukrzyzowanym narodem’ obecnie
juz w miliardowej liczbie zyjacych biednych, glodujacych 1 wykluczonych ze
spoleczenstwa ludzi m.in. w Ameryce Lacinskiej 1 w krajach tzw. trzeciego
Swiata, ktérzy nie umieraja tak po prostu, lecz sg posrednio zabijani, poniewaz
pozostawia si¢ ich na pastwe nedzy i glodu. W swoim ,,ukrzyzowaniu” narody
te uobecniaja, zdaniem Sobrino, cierpienie Jezusa Chrystusa, gdyz wskazuja
one na mysterium iniquitatis, misterium grzechu, ktéry On wzial na siebie na

“Por.ILEllacuria, Das gekreuzigte Volk, w. tenze,J.Sobrin o, Mysterium
liberationis. Grundbegriffe der Theologie der Befreiung, Bd. II, Luzern 1996, s. 823-850;
J.S obrin o, Die theologische Herausforderung der . gekreuzigten Volker” ZMR 82(1998),
z. 4, s. 281-292; te n z e, Christologie der Befreiung, Bd. I, Mainz 1998; Theologie der
gekreuzigten Volker. Jon Sobrino im Disput, red. O. Koénig, G. Larcher, Graz 1992.

BPor.Ellacuri a, dz. cyt., s. 847.
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Krzyzu®*, Uzywajac pojecia ,ukrzyzowane narody”, ktére ma asocjowac
Krzyz Chrystusa, Sobrino pragnie nada¢ §mierci biednych ludéw teologalne
znaczenie. Tak jak przy S$mierci Jezusa sa krzyzujacy i jest Ukrzyzowany.
Zmieniaja si¢ wprawdzie sposoby ukrzyzowania, ale nie jego tre§é. Otwarta
sprawg pozostaje, kto dokladnie nalezy do ukrzyzowanych narodéw. W tej
kwestii mozna wyré6zni¢ jedynie pewne kryteria, ktére wskazuja na podobien-
stwo ukrzyzowania i1 Smierci narodéw do ukrzyzowania i §mierci Chrystusa.
ChrzeScijariska mowa o Krzyzu implikuje ponadto nie tylko grzech, ale takze
obecno$¢ Boga: w Smierci ,,ukrzyzowanych narodéw” obecny jest Bog.

(2) Teologia ,,ukrzyzowanych narodéw” zaktada historyczne ,,dzisiaj” Boga
1 czyni to na podstawie przekonania, ze gdyby méwi¢ jedynie o Jego ,,wczo-
raj’, wtedy popadto by si¢ w ukryty deizm, ktéry nie liczy si¢ juz z obec-
noscia Boga w §wiecie®> Za Moltmannem teologia ta zaklada historie Boga,
poniewaz ich zdaniem Wocielenie implikuje réwniez m.in. wewnatrzboskie
»stawanie si¢” ,Dzisiaj)” Boga to wedlug nich zycie oraz §mieré ukrzyzowa-
nych narodéw”*. Natomiast eschatologiczny stan, w ktérym Bég bedzie
»,wszystkim we wszystkim”, Sobrino nazywa ,,przyszto$cia” Boga. Na podsta-
wie zalozenia ,historii” (w sensie procesu) w Bogu, Sobrino stwierdza realna
partycypacjc Boga w ludzkim cierpieniu?’ Sam Bég jawi si¢ wiec jako
ukrzyzowany w swoim ,ukrzyzowanym narodzie”

Powyzsza tezg Sobrino opiera na dwéch tekstach biblijnych: Kol 1, 24
i Mt25,31-46, ktérym wykazuje chrystocentryczno-eklezjologiczny charakter.
Koscidl, a przede wszystkim ubodzy, budujg Ciato Chrystusa w historii. La-
tynoamerykanscy ubodzy chrzescijanie odkrywaja z jednej strony Chrystusa
w swoim cierpieniu, z drugiej za§ wiedza, iz w swoim ciele dopelniajg bra-
kéw meki Chrystusa (por. Kol 1, 24)8. Te intuicje, iz Jezusa Chrystusa
dotyka wszystko — zardwno, co pozytywne, jak 1 negatywne — co si¢ czyni
najmniejszym i najbiedniejszym, potwierdza instrukcja Kongregacji Nauki
Wiary Libertatis conscientia® Nie stwierdza si¢ jednak, ze Syn Bozy aktual-
nie cierpi tak, jak ludzie.

“ Por. S o brin o, Christologie der Befreiung, Bd. 1, s. 342 n.

Y Por.tenze, Abschlieflender Kommentar, w: Theologie der gekreuzigten Vilker. Jon
Sobrino im Disput, red. O. Konig, G. Larcher, Graz 1992, s. 102.

% PpPor.tenz e, Die Kriche der Armen als Kirche Jesu, tamze, s. 61 n.

4T Por. t e n z e, Christologie der Befreiung, Bd. 1, s. 322 i 333.

® por. t e n z e, Geist, der befreit. Anstifle zu einer neuen Spiritualitit, Freiburg—Ba-
sel-Wien 1989, s. 176.

“ por. nr 50. R. E. Rogowski przytacza Mt 25, 40 na poparcie swojej tezy o wspoblcier-
pieniu Zmartwychwstatego. Por. t € n z e, dz. cyt., s. 69.
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(3) W jakim wig¢c sensie mozna powiedzieé, iz ,,ukrzyzowanie” ubogich
narodéw jest jednoczes$nie ukrzyzowaniem Chrystusa w Jego historycznym
Ciele? Czy wolno na podstawie tekstu 1 Kor 12, 26 twierdzié¢, ze Chrystus
jako Glowa Ciala Mistycznego nadal cierpi w swym Kos$ciele? W historii
teologii spotykamy wprawdzie takie ujecie, iz Jezus Chrystus przez swa meke
na Krzyzu odkupit ludzi, natomiast nadal cierpi, gdy czlowiek nie przyjmuje
Jego daru odkupienia (aspekt zbawienia)®® Jednak ostateczna konsekwencja
takiego ujecia, a mianowicie, ze B6g moze ,przegrac”, jesli nie pozyska dla
siebie wszystkich ludzi, nakazuje w tym miejscu ostrozno$é. Ponadto w 1 Kor
12, 26 Chrystus nie jest cztonkiem ciala jednym z wielu, wigc wspélcierpie-
nia cztonkéw pomigdzy soba nie mozna paralelizowaé ze wspélcierpieniem
Jezusa Chrystusa z cztonkami Jego Ciala.

Takze w odniesieniu do Kol 1, 24 nalezy podkresli¢, iz autor odréznia
wlasne cierpienia od cierpienia Chrystusa i nie twierdzi, jakoby megce Chrys-
tusa brakowalo czego§ w aspekcie soteriologicznym, co mogliby uzupetnié
Jego uczniowie®!. Cierpienie Chrystusa jest inkluzywne, tzn. Chrystus daje
czlowiekowi udzial we wlasnym cierpieniusz. Tylko poprzez wilaczenie cier-
pien czlowieka w meke Chrystusa, nabieraja one znaczenia zbawczego.

IV. SYMPATHESAI CHRYSTUSA JAKO AKTYWNE OKAZANIE
POMOCY TROJJEDYNEGO BOGA

W nawiazaniu do ukazanych kwalifikacji Wielkiego Arcykaptana do
wspol-cierpienia (similitudo tentationis absque peccato) mozna stwierdzié, ze
Jezus Chrystus (1) przez doskonate wypetnienie woli Ojca w postuszenstwie
1 bez grzechu (por. Hbr 5, 8; 10, 7), jak réwniez (2) przez podobieristwo
w sytuacji pokus i cierpienia (por. Hbr 2, 18; 4, 15) moze jako Arcykaptan
wspolcierpieé ze wszystkimi, ktérzy sa poddani pokusom i cierpieniom. Co
dokladnie oznacza ta zdolno$é do wspélcierpienia? W zadnym wypadku nie
chodzi tutaj jedynie o emocjonalng postawge peina wspotczucia. O wiele bar-

39 Tak np. Jan Chryzostom. Por. E. S ¢ h w ¢ i z e 1, Der Brief an die Kolosser, Ziirich—
Einsiedeln-Ko6ln—Neukirchen—-Vluyn 1976, s. 83 n.

3! Por. E.L o h s e, Die Briefe an die Kolosser und an Philemon, w: Kritisch-exegetischer
Kommentar iiber das Neue Testament, Bd. II, Gottingen 1968, s. 113.

Z2Por.Jan Pawet II, Salvifici doloris,nr 20; H. U.vonB al th a s ar, Gott und
das Leid, Freiburg 1984, s. 9.
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dziej nalezy je okresli¢ jako gotowo$¢ do aktywnego okazania pomocy53
Czy nie zaprzecza temu jednak fakt, iz ,,ukrzyzowane narody” zdaja si¢ by¢
opuszczone nie tylko przez ludzi, ale takze przez Boga? Na czym wigc kon-
kretnie polega wspoétcierpienie Boga? W czym przejawia si¢ to ,,sym-patycz-
ne” dziatanie Chrystusa?

1. Dzialanie komunikatywne jako klucz hermeneutyczny do sympathei
tou Theou. Problem sympathei Boga, jako aktywnego okazania Jego pomocy,
wymaga krotkiej analizy kategorii dzialania. Jirgen Habermas wyrdznit trzy
podstawowe formy ludzkiego dzialania: (1) dzialanie instrumentalne — to
zorientowane na sukces dzialanie spoleczne, w ktérym cztowiek wykorzystuje
spoteczne relacje, traktuje je instrumentalnie, aby osiagnaé okreSlone cele;
(2) dziatanie strategiczne — to zorientowane na sukces dzialanie spoleczne,
ktore wyraza si¢ w strategiach przeprowadzanych w celu zawigzania lub
utrzymania relacji, ktéra ma stuzy¢ osiagnigciu jakiego$ celu oraz (3) dziala-
nie komunikatywne, w ktérym relacje spoleczne jako takie stojg w centrum
i sa celem same w sobie>* Je§li chodzi o dzialanie Boze wobec czlowieka,
to w tym horyzoncie staje si¢ jasne, iz bgdzie tu chodzilo o dziatanie komu-
nikatywne. Powolanie czlowieka nie zawiera si¢ bowiem w tym, by osiagnal
on jakie§ przedmiotowo rozumiane dobra, lecz polega na partycypacji
w Dobru Najwyzszym, a wigc w trynitarnym zZyciu Boga. Trafnie formutluje
to Brantschen: ,,Wieczne zycie oznacza, ze komunikacja miloSci, ktéra tutaj
na ziemi udaje si¢ jedynie po czeSci, bedzie doskonala; oznacza, Ze bedziemy
sie¢ mogli wiecznie cieszyé Bogiem i soba nawzajem: frui Deo et invicem
Deo, jak powiada $w. Augustyn”> I o tym nalezy pamigtaé, rozpatrujac
kwesti¢ ,,sym-patycznego” dzialania Boga.

Wskazéwka, iz ovprnadnoatl Chrystusa nalezy rozumieé jako dzialanie
komunikatywne, nie oznacza lagodzenia lub zaprzeczania powagi i giebi
ludzkiej nedzy i cierpienia. Wiedzial to juz S§w. Pawel, piszac do Rzymian:
,Wiemy, ze Bog u tych, ktérzy Go miluja, wszystkim kieruje ku dobre-
mu% (Rz 8, 28). Wszystko ku dobremu? Czy to nie zdanie pelne gorzkiej
ironii? Nie, ono jest po prostu radykalne. Michael Theobald widzi w nim

3 por. H.-F. W e i B, Der Brief an die Hebrder, w: Kritisch-exegetischer Kommentar iiber
das Neue Testament, Bd. XIII, Géttingen 1991'3, s, 295.

34 Por. Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung, red. M. Scharer, B. J. Hilberath,
Mainz 20032, s. 21. Takie rozréznienie pochodzi od J. Habermasa. Por. t e n z e, Theorie des
kommunikativen Handelns, Bd. 11, Frankfurt a. M. 1981.

5 J-B.Brantschen,Die Macht und Ohnmacht der Liebe. Randglossen zum dogma-
tischen Satz: Gott ist unverdnderlich, FZPhTh 27(1980), s. 244.

36 Tlumaczenie wlasne.
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odbicie radykalnosci skali wartosci §w. Pawtla i komentuje przytoczone jego
zdanie nastgpujgco: ,Nie sukces albo porazka, szcze$cie albo nieszczgscie,
zdrowie albo choroba, brzmia alternatywy $w. Pawla, lecz dla niego wazne
jest pytanie, czy wobec nieuniknionej ,,porazki” czlowieka, jaka jest Smier¢,
moze jeszcze istnie€ dla czlowieka uzasadniona nadzieja na pelne sensu spel-
nienie i ratunek cztowieka’ Bosko-ludzka communicatio, communio 1 par-
ticipatio to stowa, ktore w kontek§cie wspoélcierpienia Boga z cierpigcym
czlowiekiem odgrywaja centralng rolg 1 w odniesieniu do ktorych nalezatoby
przeliterowac pojecie Sympathei Boga. Przy tym nalezy pamigtac, iz komuni-
kacja nie ogranicza si¢ do znakéw werbalnych, lecz obejmuje réwniez znaki
niewerbalne.

W tym kluczu hermeneutycznym nalezaloby rozpatrzyé zar6wno (1) wyda-
rzenie Krzyza, poniewaz na Krzyzu punkt kulminacyjny osiaga utozsamienie
si¢ Jezusa Chrystusa z cierpiagcymi, a komunikacja w czasie Megki Jezusa
Chrystusa jest niejako modelowa dla relacji cierpiacego z Bogiem, jak row-
niez (2) sympathesai Wielkiego Arcykaplana, o ktéorym mowa w Hbr 4, 15.
Taka analiza przekracza ramy niniejszego artykulu, chcemy jednak wskazac
na najbardziej istotne problemy w tej kwestii.

(1) W odniesieniu do Krzyza nalezaloby postawi¢ pytanie, jaki znak
w komunikacji Syna Bozego z Bogiem Ojcem stanowilo cierpienie krzyzowe?
Przynajmniej dwa powody przemawiaja za tym, by stwierdzi¢, iz komunikacja
pomiedzy Bogiem Ojcem, Wcielonym Synem Bozym oraz Duchem Swigtym
nie zostaje przerwana: (a) pomimo ludzkiej bezradno$ci i1 poczucia opuszcze-
nia Jezus Chrystus oddaje si¢ w rece Ojca (por. Lk 23, 46)°%; (b) powazne
potraktowanie wzajemnos$ci osobowych odniesiei pomigdzy Ojcem, Synem
i Duchem Swietym przemawia za tym, ze Ojciec nie pozostaje obojetny
1 nieporuszony wobec cierpienia Syna>® Aktywnym okazaniem sympathei
Boga Ojca oraz Ducha Swigtego wobec cierpiacego Jezusa Chrystusa jest
pozostanie w komunikacji, ktére uwiarygodnia si¢ we wskrzeszeniu Jezusa
Zz martwych.

"M.Theobald, Romerbrief: Kapitel 1-11, w: Stuttgarter Kleiner Kommentar: Neues
Testament, Bd. VI/1, Stuttgart 1992, s. 246.

Bpor.Jan Pawel II, Dominum et Vivificantem, nr 40. Takze: Scharer, Hil-
berath,dz. cyt, s. 8.

Por. W.Pannenber g, Geschichtliche Offenbarung Gottes und ewige Trinitdt,
»Kerygma und Dogma” 49(2003), s. 240. To wewnatrztrynitarne wspél-cierpienie nie moze by¢
rozpatrywane na plaszczyzZnie wspélnej Trzem Osobom natury. O tym przypomina Bartnik (dz.
cyt., s. 241 n.).
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(2) W zdefiniowaniu sympathei prawdziwego Arcykaplana pomaga Hbr 4,
16. Sympatheia Ukrzyzowanego i Wywyzszonego jest tam ukazana jako mito-
sierdzie (€A€0g) i laska (x6pig). W tym zlozeniu: €Aeog kol YapLg rzeczow-
nik ¥6pLG wyjasnia ¢Aeoc, ktdry wystgpuje w tym miejscu jako hapax lego-
menon®. To zlozenie wyrazOw mozna wiec sprowadzi¢ do pojecia laski.
Ale co oznacza taska w horyzoncie komunikacji? faska nazwiemy zbawcza
milo§¢ Boga 1 dar partycypacji w Jego trynitarnym zyciu. Ta zbawcza milo§é
zostata cztowiekowi okazana w doskonaly i niepowtarzalny sposéb w wyda-
rzeniu Jezusa Chrystusa, a uobecniana jest w Duchu S’wigtym61 Fakt ten
jest zbiezny z kwalifikacjami Wywyzszonego Arcykaptana do wspoéi-cierpie-
nia. Wspoét-cierpienie Chrystusa mozna okre$li¢ jako historycznie uzyskany
i uobecniany w Duchu Swietym, antycypacyjny dar partycypacji w eschatolo-
gicznym zbawieniu.

2. Sakramenty jako czyny ,,sym-patycznego’” Boga. Za Berndem Joche-
nem Hilberathem mozemy okresli¢ sakramenty jako ,,znakomite komunikatyw-
ne czyny” Boga®2. I wydaje si¢, ze w odniesieniu do Sympathei Boga moz-
na je zdefiniowac jako znakomite komunikatywne dzialanie wspélcierpiacego,
»Sym-patycznego” Boga. Za pomocg stowa , komunikatywne” wskazujemy na
tre§¢ ovpnaVnoal: chodzi tu o komunikacj¢ interpersonalna, o komunig
i partycypacj¢ czlowieka w komunii Oséb Bozych. Laske i milosierdzie, kto-
rych chrzescijanie doSwiadczaja w stosownej chwili (por. Hbr 4, 16), nalezy
wigc rozumie¢ w kategoriach personalnej komunikacji.

Genezg¢ sakramentéw, podobnie jak zdolno$ci Arcykaplana do wspdlcier-
pienia, nalezy umiejscowi¢ we Wcieleniu jako utozsamieniu si¢ Syna Bozego
z poddanymi réznorakim cierpieniom ludZmi. Jezus Chrystus sam jest Prasa-
kramentem, a wigc Znakiem Zbawienia. Jest On Obrazem 1 Znakiem Boga
(por. Hbr 1, 3; 2 Kor 4, 4; Kol 1, 15). Stad wynika, iz wspoélcierpienie Boga,
naszkicowane w LisScie do Hebrajczykéw explicite chrystologicznie, implikuje
trynitarne dzialanie Boga. Osoba i wydarzenie Jezusa Chrystusa, cale Jego
ziemskie zycie i dzialanie, Jego Krzyz i Zmartwychwstanie sa wiec znakiem
zbawczej mitosci Tréjjedynego Boga do czlowieka, ktéra On oznacza 1 reali-
zuje®. W tym znaczeniu mozna méwié trynitologicznie o Sympathei tou

% por. G r 4 B er, dz. cyt., s. 263.

6! por. pojecie taski u A. Czaji. Por. t ¢ n Z e, £aska, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, red. M. Rusecki i in., Lublin—Krakéw 2002, s. 405.

62 74 Peterem Hiinermannem. Por. Scharer, Hilberath, dz. cyt,s. 22 n.

3 por. F. C o r u t h, Die Sakramente. Ein Lehrbuch fiir Studium und Praxis der Theolo-
gie, Freiburg—Basel-Wien 1995, s. 13 n.
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Theou. Ponadto na plaszczyZnie komunikacji wazna jest istniejaca w Jezusie
Chrystusie podwdjna dynamika: w Jego Osobie spotykaja si¢ ze sobg ,,Boska
wola dania si¢ czlowiekowi” oraz ,ludzka gotowo$¢ oddania si¢ Bogu”“.

Niepowtarzalne i historyczne ,,wspoélcierpienie” Trdjjedynego Boga w Oso-
bie 1 Wydarzeniu Jezusa Chrystusa owocuje wspoélcierpieniem Jezusa Chrystu-
sa jako Arcykaplana. Sympatheia Jezusa Chrystusa, rozumiana jako Jego
udzial w ludzkim cierpieniu (Wcielony Syn Bozy rekapituluje w swoim czlo-
wieczenstwie cala ludzkos$é), ale przede wszystkim jako dar udzialu
w trynitarnym zyciu Boga, dokonuje si¢ w KoSciele, ktory jako (veluti) sakra-
ment zbawienia i jednos$ci (por. KK 1) moca dziatajacego w nim Ducha Swig-
tego komunikuje ludzi z Bogiem i migdzy soba.

Jesli sprébujemy nakresli¢ zwiazek pomigdzy sakramentami oraz sympa-
theia Jezusa Chrystusa, Arcykaptana (rozumiane trynitarnie), to musimy wyj$¢
od historii zbawienia, ktérej kulminacyjnym punktem jest wydarzenie Jezusa
Chrystusa. W teologii sakramentéw wydarzenie to okres§lane jest jako centrum
uniwersalnej ekonomii zbawczej Tréjjedynego Boga. Moca tej ekonomii kaz-
dy sakrament to ,forma realnej, aktualnej i1 historycznej komunikacji Oséb
Bozych z osoba czlowieka”® Idea sympathei Wywyzszonego wyjasnia nato-
miast histori¢ zbawcza w Jezusie Chrystusie jako Jego utozsamienie sig
z clerpiacymi, poddanymi pokusom, ubogimi. Rzeczywisto$¢ wspoéicierpienia
oznacza w tym horyzoncie realizacj¢ otwartej przez Wcielenie Syna Bozego
(wlacznie z Krzyzem i Zmartwychwstaniem) nowej komunikacji, ktéra nawia-
zywana jest za kazdym razem, gdy cierpiacy zblizaja si¢ do Tronu taski,
czyli Krzyza Chrystusowego.

Rekapitulujac stwierdzimy, iz sakramenty zakladaja sympatheia Chrystusa
Arcykaptana. W chrzcie np., ktéry jest sakramentem przebaczenia grzechéw,
nowego narodzenia i wilaczenia do wspdélnoty Kosciola, czlowiek zostaje
obdarzony Duchem Swigtym. O Jego dzialaniu w cierpiacym czlowieku byla
Jjuz mowa. Rowniez refleksja nad Eucharystiag pozwala kontemplowa¢ wspot-
cierpiacego Boga, bowiem jest ona sakramentem laski i milosierdzia. Takze
sakrament pokuty i pojednania zaklada ,sym-patycznego” Boga, gdzie czlo-
wiek spotyka milosiernego Ojca (por. £k 15, 11-32). Poniewaz refleksja nad
wszystkimi sakramentami jako wydarzeniami komunikacji sym-patycznego
Boga z czlowiekiem przekracza ramy niniejszego artykulu, chcemy pozosta-
wié te kwesti¢ jako dezyderat.

% Por.Coruth, dz. cyt., s. 1S.
S K.G6zdz, Sakramenty, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red. M. Rusecki 1 in.,
Lublin—Krakéw 2002, s. 1065.
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3. Nasladowanie przez krzyz jako odpowiedZ wiary w Sympatheia tou
Theou. W sakramentalne ,,wspoéicierpienie” Boga z czlowiekiem wpisane jest
eschatologiczne napigcie. Jest to napigcie pomiedzy ,juz” Krzyza i Zmar-
twychwstania Chrystusa a ,,jeszcze nie” Jego przyjscia w chwale®. Wynika
stad, 1z z jednej strony czlowiek zostal odkupiony przez laske ,,sym-pa-
tycznego” Boga, a z drugiej strony jest on powolany do tego, by staé si¢
podobnym do Chrystusa, a wigc ,,sympatyzowac” z cierpiacymi, tzn. przycho-
dzi¢ im z pomoca. Na to wezwanie wskazuje Jan Pawel II w encyklice Eccle-
sia de Eucharistia: ,Znaczaca konsekwencja tego wpisanego w Eucharystie
ukierunkowania ku eschatologii jest réwniez fakt, iz w naszej dziejowej we-
dréwce daje ona impuls i zasiewa zywe ziamo nadziei w nasze codzienne
zadania i obowiazki. To, ze chrzescijariska koncepcja prowadzi nas ku ,,nowe-
mu niebu” 1 ,nowej ziemi” (por. Ap 21, 1) nie ostabia naszego poczucia
odpowiedzialnosci za te doczesng ziemig, raczej ja rozbudza™’ Zadaniem
chrzes$cijan jest wigc spieszyC z pomoca najmniejszym, najstabszym i najbied-
niejszym tej ziemi. Do tego sa oni uzdolnieni i postani® O tym przypomi-
na Papiez w tym samym miejscu: ,,R6wniez apostot Pawel uznaje za ,niegod-
ne” wspélnoty chrzescijaniskiej uczestnictwo w Wieczerzy Panskiej, jesli jest
ona sprawowana w sytuacji podziatu i obojgtno$ci wobec ubogich (por. 1 Kor
11, 17-22. 27-34)”%° Poniewaz Jezus Chrystus przez Wcielenie stat si¢ po-
dobny ludziom w do$wiadczeniu cierpienia, a to czyni go ,sym-patycznym”
Arcykaptanem, to takze dla chrze$cijan nie istnieje zadna inna droga chrysto-
formizacji jak wzigcie na ramiona (wlasnego 1 innych) krzyza i pojscie za
Jezusem. Nasladowanie Chrystusa przez krzyz nie oznacza zadna miarg glory-
fikacji cierpienia, lecz gotowo$¢ przyjecia na siebie i niesienia w zjednocze-
niu z Panem cierpienia, jakie moze wynikna¢, gdy cztowiek aktywnie ,, wspo6l-
cierpi” z cierpiacymi, czyli angazuje si¢, probujac przezwycigzyC cierpie-
nie’®. Uwiarygodnia si¢ to w praxis mitosci (por. Hbr 10, 32-34), poniewaz

% To napigcie pomiedzy ,,juz” a ,,jeszcze nie” jako sygnatur¢ egzystencji wspélczesnego
cztowieka rozwinat w swojej teologii historii zbawienia Oscar Cullmann. Zob. na ten temat:
K. G 6 7 d z, Teologia historii zbawienia wedtug Oscara Cullmanna, Lublin 1996, s. 64-75
oraz: t e n z e, Perspektywa historiozbawcza teologii Oscara Cullmanna, w: Zwycigstwo wiary,
red. K. GéZdZ, Lublin 2002, s. 53-77.

7Jan Pawel Il Ecclesia de Eucharistia, nr 20.

% por. tamze.

9 Tamze.

70 por. J-B. Brantschen, Leiden — Ernstfall der Hoffnung. Eine theologische
Meditation, ThPQ 150(2002), s. 235.
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»mitos¢ blizniego praktykowana bez kompromiséw, prowadzi w §wiecie, jaki
on juz jest, do cierpienia™’!.

Nasladowanie Chrystusa przez Krzyz zaklada okre$§lona duchowosé. Zyje
ona wiarg, iZ ,, Bogu Izraela, ktéry w §wiadomosci chrzeécijan byl obecny
«w ciele» (1 Tm 3, 16) z tego powodu nic ludzkiego nie jest obce, ani ra-
do$¢ istnienia ani przepascie ludzkiego zycia”’?. Taka duchowo$¢ nie ucieka
przed ,pytaniami Hioba”, lecz jest Swiadoma nadziei pokladanej w ,,sym-pa-
tycznym” Bogu. Taka duchowos$¢ wie, ze B6g moze wspoét-cierpie¢ z czlo-
wiekiem, tzn. spotkaé si¢ z nim w jego cierpieniu i podZwignaé go stamtad,
poniewaz Syn Bozy zstapil w ludzkie doSwiadczenie cierpienia. Taka ducho-
wo$C uzewnetrznia si¢ wobec cierpienia nie tylko w aktywnym zaangazowa-
niu na rzecz cierpiacych, ale takze w modlitwie oraz przepowiadaniu chrzes-
cijanskiej nadziei.

W odniesieniu do modlitwy chcemy w tym miejscu w szczegbdlny sposdb
wskazaé na dwie jej formy: (1) modlitwe skargi’® oraz (2) koronke do Bo-
zego Milosierdzia. (1) Modlitwa skargi implikuje okreSlony obraz Boga:
dobrego, takiego, ktéremu ludzki los nie jest obojetny, a jednoczes$nie Boga
wszechmogacego. Bowiem od Boga, ktéry w swoim cierpieniu i swej niemo-
cy nie bylby w stanie poméc cierpigcemu cztowiekowi, nie mozna oczekiwaé
ratunku 1 wyzwolenia. O soteriologicznej niewystarczalno$ci wizji cierpiacego
Boga musza pamigta¢ wszelkie teologie, ktdre chca si¢ pozegna¢ z atrybutem
Boskiej wszechmocy. Bog, do ktorego wierzacy kieruje swoja modlitwe skar-
gi, to Bég wszechmocny, ale 1 taki, ktéry dla czlowieka takze w cierpieniu
jest intimor intimo eo. (2) W odniesieniu do koronki do Milosierdzia Bozego
wydaje sig, ze w modlitwie ,Dla Jego bolesnej m¢ki miej Milosierdzie dla
nas” kryje si¢ ta sama struktura, ktéra wykazuje biblijna wizja sympathei
Wielkiego Arcykaptana. Stowa ,dla Jego bolesnej megki” powoluja si¢ na
serdecznga, namigtng milo§¢ Boga do czlowieka, ktéra objawila si¢ w pelni
w zbawczym wydarzeniu Jezusa Chrystusa. Dzigki temu zbawczemu wyda-
rzeniu udziatem czlowieka moze staé sie Boza laska i Milosierdzie.

""'T en ze, Die Macht und Ohnmacht der Liebe. Randglossen zum dogmatischen Satz:
Gott ist unverdnderlich, FZPhTh 27(1980), s. 240.

M. Striet, Hoffnungssymbol Kreuz? Gegenldufige Bemerkungen zum Wahn eines
leidfreien Lebens, ,Bibel und Liturgie” 76(2003), nr 3, s. 164.

3 Modlitwa skargi zostata we wspéiczesnej teologii niejako na nowo odkryta. Wprowadze-
niem do jej problematyki moze by¢: Angesichts des Leids an Gott glauben? Zur Theologie der
Klage, red. G. Fuchs, Frankfurt a. M. 1996.
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Do zycia wiarag w ,,sym-patycznego” Boga nalezy takze gloszenie chrzesci-
janskiej nadziei, ktérej symbolem jest Krzyz Chrystusa’. Bowiem wlasnie
na Krzyzu mito$¢ Boga do czlowieka objawila si¢ w sposdb, quo maius nihil
cogitari potest. Pascha Chrystusa kryje w sobie parakletyczng tre$¢, poniewaz
Krzyz nie jest w kwestii cierpienia i grzechu ostatnim slowem. Ostatnie,
decydujace, stowo nie nalezy do krzyzowego cierpienia, lecz do zmartwych-
wstania 1 wywyzszenia Wcielonego Syna Bozego. Stad Ko$ciél ma prawo
glosi¢ stowa nadziei. Zdanie Sw. Pawla: ,,Sadz¢ bowiem, ze cierpien teraZniej-
szych nie mozna stawia¢ na réwni z chwala, ktéra ma si¢ w nas objawié”
(Rz 8, 18) nie moze by¢ interpretowane jako ,retoryczny frazes Jakleoos
entuzjastycznego teologa”’>, ktéry nigdy nie do§wiadczyl cierpienia. Sw. Pa-
wel wiedzial bardzo dobrze, co oznacza cierpie¢ i1 by¢ prze§ladowanym. Dla-
tego moze by¢ autentycznym $§wiadkiem chrzescijanskiej nadziei. Gloszenie
nadziei chrze$cijaniskiej bedzie jednak wiarygodne jedynie wtedy, jesli (1) nie
bedziemy prébowali upigkszaé lub negowaé, lecz przyjmowaé nasza ludzka
skoficzono$¢ 1 Smiertelno$¢, nie probujac instrumentalizowaé¢ Boga do wla-
snych dazen, lecz pamigtaé, ze jest On zawsze Niepojety 1 Inny niz nasze
ludzkie wyobrazenia i je$li chce nas obdarza¢ niepojgtym darem recreatio,
to tylko jako Absolutnie Wolny’® Po drugie nie moze byé mowy o zyciu
1 szczg$ciu po $mierci bez jednoczesnego zaangazowania si¢ po stronie zycia
przed $miercia’’

Biblijne pojecie sympathei Boga wydaje si¢ przezwyci¢za¢ dwie wymienio-
ne we wstepie niebezpieczne odpowiedzi na pytanie o stosunek Boga do
ludzkiego cierpienia, a wigc zardwno deistyczng wizje Boga jak i soteriolo-
gicznie niewystarczalny model Boga bezradnego i cierpigcego. Refleksja nad
§wiadectwem Starego Testamentu wykazala, iz B6g nie stoi pasywnie ponad
ludzka historia, lecz angazuje si¢ w niej dla zbawienia ludzi. Przy tym dziala
On jako B4g, a nie czlowiek (por. Oz 11, 9). Obok wielu tekstéw impliku)a-
cych ksztaltujace si¢ trynitarnie ,wspoélcierpienie” Boga z cztowiekiem (por.
Fk 1, 78; £k 7, 11-17; Rz 8, 26) o sympathei Syna Bozego wyraznie méwi

"por.Striet, dz. cyt., s. 168.

Brantschen, Leiden — Ernstfall der Hoffnung, s. 236.
6 Por. tamze.

7 Por. tamze.
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Hbr 4, 15, nazywajac Wywyzszonego Arcykaptana Nowego Przymierza ,,zdol-
nym do wspoélcierpienia” (duvpevog cupnodiocal). Jednak symparhei Syna
Bozego nie wolno rozumie¢ po prostu jako Jego realnego, aktualnego udzialu
w cierpieniu Swiata, jak to w duzej mierze czyni teologia ,,ukrzyzowanych
narodéw”, lecz jako przychodzenie cierpiacym z pomoca w postaci laski
i1 milosierdzia. Dzigki Wcieleniu Syn Bozy, ktéry w swoim czlowieczeristwie
wspélcierpial, utozsamiajac si¢ z cierpiacymi, ale pozostajac bez grzechu,
moze przychodzié¢ z pomoca cierpigcym. Pomoc ta to rzeczywisto$¢ pneuma-
tyczna, to antycypacja eschatologicznego zbawienia, to komunikatywne, so-
teriologiczne czyny Boga.

O sympathei Boga mozna jednak mowi¢ pod nastgpujacymi warunkami:
(1) nalezy ja rozpatrywa¢ nie na plaszczyZznie ontologicznej czy na plaszczyi-
nie Boskiej Natury, lecz w perspektywie osobowego zycia Boga; (2) nie
wolno rezygnowac¢ z metafizycznie pojetej apathei Boga. O passibilitas Boga
mozna moéwié jedynie per analogiam personalem, w odniesieniu do Jezusa
Chrystusa, ktéry jest szczegélnym Osobowym Sposobem Koegzystencji imma-
nencji i Transcendencji’®

Ramy niniejszego rozwazania nad ,,sym-patycznym” Bogiem nie pozwolily
na podjecie licznych implikaciji tej wizji. Godnymi uwagi wydajg si¢ nastepu-
jace problemy: (1) Jaki zwiazek istnieje pomiedzy sympatheiq Boga a creatio
continua? Czy przebaczenie grzechOw jako czyn ,,sympatycznego” Boga moze
by¢ rozumiane jako creatio continua w sensie wtérnym (w odréznieniu do
stworczego dziatlania Boga jako creatio continua w sensie pierwotnym)?
(2) Jak mozna by ukaza¢ poszczegélne sakramenty jako znaki komunikacji
»Sym-patycznego” Boga? (3) W jaki sposéb mozna by méwié o ,,wspélcier-
pieniu” Maryi, ktdra zostala poczg¢ta bez grzechu pierworodnego?

Jesli odwazyliSmy si¢ na nowo podja¢ kwesti¢ ,,wspélcierpienia” Boga, to
jedynie dlatego, iz wobec niezliczonych historii ludzkich cierpien Ko$cidl,
a w Jego stuzbie teologia, musi poszukiwaé czlowieka na jego drodze cier-
pienia’” Kosciél musi byé gotowy, by odpowiedzie¢ na egzystencjalne pyta-
nia wspdtczesnego czlowieka, nawet jesli jego odpowiedZ — w obliczu nie-
zglebionej Tajemnicy Boga i czlowieka — moze byé jedynie odpowiedzia
wskazujaca na Ostateczng Odpowiedz (Ant-Worf) Boga: na Boga-Czlowieka.

BPpor.Bartni k, dz. cyt., s. 90.
®Por.Jan Pawet II, Salvifici doloris, nr 4.
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SYM-PATHISCHER GOTT?
AUF DER SUCHE NACH DER ANTWORT
AUF DAS PROBLEM DES MENSCHLICHEN LEIDS

Zusammenfassung

Die Autorin fragt, ob Gott mit dem Menschen mit-leidet. Sie sucht nach einem ,dritten
Weg” zwischen den Visionen eines a-pathischen (im Sinne von: gleichgiiltig) und eines pathe-
tischen (ohnmichtig leidenden) Gott. Sie nimmt die Idee des: ,,sympathischen” Gottes auf und
(I) versucht, die biblische Grundlage des Begriffs der Symparheia Gottes herauszuarbeiten.
Dabei zeigt sie christozentrisch-trinitarische Ziige des gottlichen Mit-Leidens auf. Der osterli-
che Jesus Christus, der groBe Hohepriester, kann mit den Menschen mitleiden, d.h. ihnen mit
Gnade und Barmherzigkeit zur Hilfe kommen, weil er mit den Menschen ,,similitudo tentationis
absque peccato” ist. Unter II sucht die Autorin den Begriff des ,,sympathischen” Gottes mit
dem metaphysisch verstandenen Apatheia-Axiom in Einklang zu bringen. Weiterhin (III) wer-
den loci theologici gesucht, an denen die Wahrheit von der Sympatheia tou Theou lebendig ist.
Zu ihnen gehort die ,, Theologie der gekreuzigten Volker” SchlieBlich (IV) wird die géttliche
Sympathie im Kontext des sakramentalen Gott-menschlichen Kommunikationsgeschehens eror-
tert und auf die Kreuzesnachfolge als Konsequenz der Rede von der Sympatheia tou Theou fiir
den Glaubensvollzug hingewiesen.

Zusammengefasst von Jolanta Zarkiewicz

Stowa kluczowe: Sympatheia tou Theou, wspélcierpienie Boga, teologia ,,ukrzyzowanych
narodéw”, ,sym-patyczny” Arcykaptan, cierpienie, dziatanie komunikatywne.
Key words: Sympatheia tou Theou, fellow-suffering of God, theology of the “crucified
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nations”, “sympathetic” High Priest, suffering, communicative action.



