R E C E N y4 J E

Slaskie Sludia Historyczno-Teologiczne VIII (1975)

Joseph Ratzinger, DOGMA UND VERKUNDIGUNG, Mona-
chium 1973 1. ss. 464

1. Zaraz w pierwszym wstepnym zdaniu autor zaznacza: ,,mozolng stala sie
droga, prowadzgca od dogmatu do przekazu ewangelicznego” (s. 7). Ratzinger
chcialby poméc w przelamaniu tej trudnosci przez zaproponowanie swoich,
materialowo potraktowanych przemyslen kerygmatycznych (7) (materiale Ke-
rygmatik), ktore mogg stuzy¢ pomoca kaplanom, gloszgcym Stowo Boze (11).

Juz z zalozenia wstepnego jasno wynika, ze Ratzinger nie silit sie, by stwo-
1zy¢ nowe dogmatyczno-homiletyczne, czy katechetyczne dzielo naukowe, te-
matycznie zwarte, wyczerpujace i pogiebione. Chodzi mu o coé zupelnie in-
nego, mianowicie o cel praktyczny: pomoc dla kaplana — kaznodziei na ambo-
nie i katechety — by nie glosil swojej subiektywnej wlasnej, ale mozliwie
obiektywna madros¢ Boza, zawarta w dogmatach wiary. Ale jak sie do tego
ma zabra¢? Przeciez we wspdlczesnym swiecie wysuwa sie mnéstwo nowych,
zywo w roéznych dyskusjach omawianych problemow, ktdre trzeba naswietli¢
z katolickiego punktu widzenia. Ludzie na to czekajg! Ludzie o to proszg!
W jaki jednak sposéb kaznodzieja lub katecheta naszych dni ma to uczyni¢,
skoro teologia nie podazyla za rozwojem zycia i nie jest nalezycie skrystali-
zowana?

Ratzinger dobrze wie, w jak trudnej sytuacji znajduje sie dzisiejsza teologia,
podobnie jak caly Kosciol. Jest zdania, ze obecnie, dziesie¢ lat po soborze,
znajduje sie ona w stanie der formlosen Gdrung (446), beziadnego fermentu,
wrzenia. To samo glosi kard. Konig: Wir sind jedenfals mitten in einer Gdrung,
tzn. jesteSmy w jadrze wzburzenia (lub osrodku wrzenia) Die Stunde der Weit
(Wieden 1971, s. 121), ale mimo to ufa, ze ostatecznym efektem bedzie odnowa.

W dziele Ratzingera czesto powraca termin: kryzys. Zjawisko to w rdzny
sposob dotykajgce Ko$ciél posoborowy jest tym grozniejsze, ze Koscidl zyje
dzi§ w epoce, w ktdrej wiele dziedzin zyciowych czerpie inspiracje ze zrédet
niechrzescijanskich. Zyjemy bowiem w marxistisch gestimmten Zeitalter, tj.
W epoce, na ktorej marksizm wycisngl swoje pietno (298). Mimo to w ksiazce
Ratzingera nie pojawia sie nuta pesymizmu, gdyz jest przekonany, ze w koncu
posoborowa odnowa Kosciola stanie sie faktem dokonanym (447). Bedzie jednak
musiala pokona¢ niejedna trudnos$¢. Np. jedna z wielkich pokus dla chrzesci-
janstwa wspéliczesnego tkwi w pozornie stusznej tendencji poddania sie wy-
mogom czasu, w kitérym zyje. Wtedy bedzie wprawdzie zeitgemdss (408), co
mozna tlumaczyé, ze dostosuje si¢ do ducha czasu, a moze nawet stanie sig
modny. To niebezpieczenstwo, ktorego nalezy unika¢. Ratzinger przestrzega
przed nim.

Temu celowi ma sluzy¢ w pewnej mierze takie jego ksigzka. Autor czeslo
nawigzuje do swieckich dyscyplin naukowych, np. socjologii, psychologii, pe-
dagogiki, itd.; o wiele czesciej niz do filozofii czy teologii w ujeciu scholastycz-
nym. Wazniejsze, ze autor nierzadko wraca do osobistych przemyslen na tle
konkretnych zagadnien zyciowych, ktdre wysuwajg ludrzie dzisiejszych cza-
séw. W rozwigzaniu probleméw autor z reguly nawigzuje do Pisma é§w. Wply-
wa to wybhitnie na wartos¢ ksigzki.

Ratzinger okazuje sie doskonalym znawca Pisma $w. w interpretacji wspoi-
czesnej. Chcialby z niego wydoby¢ to, co jest autentycznie chrzescijanskie;
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moéwiagc neologizmami Ratzingera — prachrzescijaniskie. Autor czyni to w celu
nawigzania do tego, co praludzkie. Ma w tym kierunku specjalne upodobanie.
Swiadczy o tym zestaw czesto uzywanych terminéw: Ursymbol (344), Urmdégli-
cheit (347), Uropfer (355), Urkunde unseres Glaubens (361), Urgestus (384),
Urgeschenk (385), Ursituation (424).

Czasem operuje tekstami zaczerpnietymi z Ojcéw Kosciola, posiluguje si€

takze tekstami liturgicznymi, lecz — co charakterystyczne — stosunkowo
mato cytatami z dziel wspolczesnych teologéw. Od czasu do czasu przypomina
sformulowania wziete z teologii i filozofii francuskiej: z dziet Lubaca, Pascala,
Teilharda de Chardin.
2. Pierwszy rozdzial (13—83) jest poswiecony teorii gloszenia Slowa Bozego.
Po uwagach metodycznych, jak dzi$ glosi¢ Slowo Boze, Ratzinger zatrzymuje
sie w nastepnych czesciach ksigzki o wiele diluzej nad zagadnieniem: ¢oO
glosic¢?

Pod koniec ksigzki w III rozdziale (317—455) podaje wybér wlasnych medy-
tacji i kazania, a zaraz po nich, w epilogu omawia w dwoch rozprawach
aktualne zagadnienia: 10 lat po rozpoczeciu Soboru — gdzie sie znajdujemy?
(Zehn Jahre nach Konzilsbeginn — wo stahen wir?) Po co jeszcze istniefe
chrze$cijahstwo? (Wozu noch Christentum?). Sa to chyba najwazniejsze z bar-
dzo syntetycznie opracowanych przyczynkéw zawartych w ksigzce Ratzingera.
Widaé¢ tu optymizm, wiare i nadzieje w przyszlos¢ chrzescijanstwa i Kosciola.
Ale zaznaczmy jeszcze, ze wspaniale, cho¢ nie wszystkie rowne, sg takze jego
medytacje i kazania. Piekno ich polega nie tylko na stylistycznej gtadkosci
i prostocie wykladu; sg glebokie, inspirujace mysl, a miejscami nawel wstrza-
sajace. Przykladem — rozwazanie o Wielkim Piagtku (Karfreitag, ss. 331—339).
Widaé, ze zywa dogmatyka, wyrazona w przekazie ewangelicznym, naprawde
wiele daje cziowiekowi wspéliczesnemu. Exempla trahunt.

Przed medytacjami i kazaniami autor omawia problem Boga, Chrystusa:
Swiata, Kosciola oraz eschatologie (87—314). Juz z faktu, ze te wlasnie czesCl
tworza drugi, najdluzszy rozdziat ksigzki, niedwuznacznie wynika, Ze one
wlasnie stanowia istotng partie dziela, zawierajacq te mysli, o ktére najbar-
dziej autorowi chodzilo, ktére powinny znalezé swéj oddziwiek na ambonié
lub salce katechetycznej.. Przedstawia je odmiennie niz w podrecznikach
dogmatyki opracowanych tradycyjnie: daje do$¢ obszerny zestaw luzno zwia-
zanych wykladaw. Niektére z nich nie zostaly jeszcze ogloszone drukiem.
inne byly juz przediem opublikowane.

Rozprawy, zawarte w ksigzce najczesciej byly drukowane: w zbiorowych
dzielach ksigzkowych lub katolickich organach prasowych, zwlaszcza tygod-
nikach lub miesiecznikach. Ostatnia iozprawa pt. Wozu noch Christentum?
ukazala sie takze w L'Osservatore Romano, wydanie niemieckie (1972, Nr 23).
3. Najbardziej znana jest rozprawa pt. Abschied vom Teufel (325—334). Sta-
nowi ona odpowiedz prof. Ratzingera na ksigzke profesora Starego Testamen-
tu Herberta Haaga z Tiibingen, ogioszong pod tym samym tytuiem.

Haag jest zdania, ze slowo ,szatan" oznacza tylko grzech i nic wiecej (225):
Ratzinger temu przeczy wskazujac na fakt, ze z potegami diabelskimi zmagﬁll
sie Pan Jezus, $w.”Pawel, $w. Jan, apostol! i ewangelista. .Maja one takze
znaczenie w naszym zyciu. Kosciél wie o tym, dlatego od chwili chrztu $W.
zaleca liczy¢ sie z szatanem.

Rozprawa prof. Ratzingera zostala wydrukowana w 1973 roku w 8 niemiec-
kich tygodnikach diecezjalnych (446) i liczyla na pewno setki tysiecy czytel-
nikéw. Dobrze, ze tak sie stalo, gdyz prof. Haag przedtem nadal wielki roz-
glos swoim malo katolickim zapatrywaniom, rozglaszajac je przez telewlZ]€
niemiecka.

Ratzinger, zbijajac lHaaga, wcale nie wpada we wrogi, wojowniczy ton
polemiczny, ale spokojnie, gléwnie na tle zycia Pana Jezusa udowadnia istnle-
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nie szatana. Sposéb opracowania zagadnienia udaremnial ewentualne posa-
dzenia, iz Ratzinger odnowil dawno przebrzmiale pseudoproblemy z ciemnego
sredniowiecza.

W omawianej ksigZce nie ma rozpraw, w ktorych autor zmaga sig wytgcz-
nie z jednym przeciwnikiem. Nieprzerwanie walczy z rdéznymi, mniej lub
wiece] wyraznie wystepujacymi ukierunkowaniami antykatolickimi. Najtrud-
niejsze — gdy antykatolickos¢ wystepuje w samym Kosciele. Ratzinger i wte-
dy nie cofa sie, odwaznie wskazujac np. na J. B. Metza, ktéry swoja teolo-
gia swiata (Theologie der Welt) podbudowuje zgubny posoborowy pro-
gresizm (443) w Niemczech. Ratzinger mowi o tym, charakteryzujac trzy gtéw-
ne kierunki teologiczne, zaznaczajace sie¢ w Kosciele posoborowym. Podkresla
takze, ze modny progresizm o zabarwieniu neomarksistowskim przejawia sie
dzis gidwnie wsrdd studentow a takze wsrod pewnych grup kaplanow (444)
i nie posiada zbyt wielkiego znaczenia.

Innym aktualnym problemem, czesto omawianym w calym s$wiecie kalo-
lickim, jest katechizm holenderski. Ratzinger oglosil na ten temat
rozprawe pt. Teologia i przekaz ewangeliczny w katechizmie holenderskim,
(Theologie und Verkiindigung im Hollindischen Katechismus, ss. 65—83). Autor
zaluje, ze komisja kardynaléw i teologéw nie toczyla ohrad na temat kate-
chizmu holenderskiego przy otwartych drzwiach (65). Ma takze odwage przy-
zna¢, ze katechizm holenderski jest jednym z wielkich dziet religijnych XX
wieku, ktérego wplyw zaznaczy! sie gldwnie w katechezie dorostych, zarzuca
mu jednak antropocentryzm i fenomenologiczne myslenie (72). Na tym tle po-
wstaly liczne, bardziej szczegdlowe zarzuty przeciwko katechizmowi holen-
derskiemu.

Dalszym, aktualnym problemem, zywo omawianym w $wiecie Zachodnim,
jest zagadnienie budowy kosciota jako Mehrzweckraum, tj. jako miejsca, kto-
re ma sluzy¢ rano do odprawienia Mszy $§w. po poludniu do wyglaszania
wykladéw i do odbycia innych zebran, a wieczorem do urzadzenia zabaw,
nawet tanecznych. Ratzinger wraca do tego zagadnienia w dwoéch wykladach:
O znaczeniu budowy kosciola (Vom Sinn des Kirchbaus, ss. 269—274) oraz
List do przyjaciela w sprawie urzqdzenia miejsca na nabozenstwa (Brief an
einen Freund zur Frage des gotlesdienstlichen Raum, ss. 275—279). W obydwu
wykladach autor jest przeciw desakralizacji Kosciola jako miejsca uswigco-
nego. Ma on stuiy¢ zu Sammiung und Versammlung (273). To gra slow bar-
dzo charakterystyczna, ktorej nie mozna odda¢ w jezyku polskim: oznacza,
ze Koscidl ma sluzy¢ do skupienia modlitewnego i zebran eucharystycznych.
W Polsce jest to sprawa, sama przez sie zrozumiala, ale na Zachodzie pro-
blem ten jest zywo dyskutowany. Warto pamieta¢, ze Ratzinger moze naj-
ostrzej wystepuje nie tylko przeciwko sprofanowanemu miejscu sakralnemu,
ale takze przeciwko sprofanowanemu kaplanowi i sprofanowanej liturgii
(446—447). ,,Zedwiecczenie jako szczyt chrze$cijanstwa, rozejscie sig, rozta-
pianie sie¢ w $wiecie jako stuzba Jezusowi Chrystusowi, jest jak zloty cielec,
uwazany za obraz Jahwe' (329—330). Ta parodia chrzescijanstwa, bywa za-
chwalana jako postep. To wyraz pseudoreformy, ktéra moze jeszcze hardziej
poglebi¢ kryzys w Kosciele i chrzescijanstwie, gdyby zostala zrealizowana.
Trzebha jej przeciwstawia¢ wiare, ktora prowadzi do Boga, Chrystusa, Koscio-
la, prawdziwg modlitwe i rzetelng liturgie oraz swietos¢. Wiara powinna
okaza¢ sie w swoich zbawiennych skutkach nie tylko w chwili skonania czlo-
wieka, ,kiedy $mier¢ jest poczatkiem zmartwychwstania a to, co w niej strasz-
ne, to béle porodowe do nowego zycia' (289), ale takze w calym zyciu i dzia-
talnosci ludzkiej.

4. Dowody na istnienie Boga sg u Ratzingera mocno uwspolczesnione,
cho¢ nie ma radykalnego zerwania z dotychczasowa nauka katolickg o istnie-
niu Boga. Ratzinger stale bowiem zwraca uwage na cigglosé (Kontinuitdt). Ta
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sama linia postepowania pojawia sie takze w innych czesciach ksigzki. Na-
wigzuje nie tylko do tego, co bylo dotychczas, ale takze uwzglednia rozwdj
i postep, ktory jest bardzo potrzebny w Kosciele. Bez niego doszloby do za-
mierania zycia religijnego w Kosciele, M. in. dlatego autor zmaga sie z ateiz-
mem. Zwraca specjalnie uwage na pewien rodzaj ateizmu, mowigc: ,,Czlowiek,
ktoéry pragnie by¢ Bogiem, i to z wlasnej mocy — konczy autodestrukcja,
zniszczeniem siebie” (319). Tak bylo w Izraelu, tak jest i dzi§, w éwiecie wspol-
czesnym. Regula ta dzi$ staje sie coraz czesciej rzeczywistoscig (324).

Konkretnie méwigc, droga do Boga prowadzi przez czlowieka, ktéory zna
Boga oraz przez Boga samego, objawiajgcego sie w Jezusie Chrystusie. Kto
z Nim idzie, wybiera droge, na ktdérej nie sposdb pozosta¢ neutralnym obser-
watorem: trzeba by¢ czynnie zaangazowanym (99). O Jezusie Chrys-
tusie mowi autor w sposob prosty i zrozumialy. Punkl wyjscia calej chrys-
tologii dostrzega w Nowym Testamencie: w fakcie zmartwychwstania Pana
Jezusa (133). W gruncie rzeczy pragnie prowadzi¢ do nasladowania Chrystusa,
dlatego wlaénie przepieknie méwi o krzyzu: , Kto najglebszg tres¢ krzyza przyj-
mie, ten bedzie umial nasladowa¢ Pana Jezusa" (145). To wielka prawda Zy-
ciowa, potwierdzona tysigce razy w zyciu indywidualnym i historycznym.

Ratzinger przepieknie méwi o narodzie polskim: ,Nie jést rzeczg przypadku,
ze w historii ten wlasnie nardd, ktéry skazany byl na wielkie cierpienia,
ktéry byt najbardziej zbity i sponiewierany, ktéry wczesniej niz w latach
1940—1945 mial swoje ,Auschwitz’, stal sie narodem objawienia
(Volk der Offenbarung) (334). Z przykladu wynika, Ze autor w nawigzaniu do
prawdy o Ukrzyzowanym chciatby prowadzi¢ do lepszego i doskonalszego Zy-
cia chrzescijanskiego, w ktérym nie ma zastoju, gdyz Jezus Chrystus moze od
nas zada¢ o wiele wiecej niz Jego Kosciél. Wskazuje na to przykilad wielu
Swietych Panskich — autor wymienia $w. Antoniego, pustelnika oraz $w. Fran-
ciszka z Asyzu. U nich wlasnie radykalizm sléw ewangelicznych pociaga za so-
ba Swiety radykalizm postepowania (139).

Rekapitulujgc, mozemy jasno stwierdzi¢, ze autorowi nie chodzi o samo
teoretyczne rozwazanie probleméw teologicznych, ale o wylazne echo i wWy-
dzwiek w Zyciu czytelnika. M.in. dlatego wlasnie teologia Ratzingera jest
bardzo egzystencjalna. Przypisujemy jej te ceche, nie tylko dlatego, ze ma
ulatwi¢ gloszenie Stowa Bozego. Wyraznym jej dgzehiem jest pragnienie po-
mocy w przeksztalceniu wspélczesnego zycia chrzescijanskiego, by uczynic
je lepszym, doskonalszym i $wietszym. Dotychczas teologia poswigcala zbyt
malo miejsca tym problemom. Znalazlo w niej swdéj — nie zawsze najszczes-
liwszy — wyraz hasto wiedzy dla wiedzy. Temu wlasnie ukierunkowaniu
nie holduje Ratzinger, nie tylko gdy pisze swoje rozprawy dla réznych grup
ludzi, ktérzy go czytaja, ale przede wszystkim, gdy przemawia do swoich
studentéw i innych mniejszych grup inteligencji. To prawdziwy postep.

Odczuwa sie to, gdy autor zaczyna moéwi¢ o modlitwie (119—131).
Moze najpiekniejsze fragmenty dotycza modlitwy, ktdra najpierw jest prosba,
ale potem, po wyzwoleniu z ciasnych wiezow egoizmu ludzkiego, podnosi s;e
na wyzszy poziom i staje sie dziekczynieniem i uwielbieniem Boga, a takze
ofiarg. Taka jest modlitwa odmawiana w imie Jezusa Chrystusa.

Gdy czlowiek w wirze wspélczesnego zycia nie potrafi zdoby¢ sie na to,
modlitwa jego moze by¢ milczeniem przed Bogiem samym. I ta modlitwa dos¢
czesto dzi$ praktykowana, moze mie¢ swoje glebokie znaczenie. Gloszac 1o
Ratzinger daje dowdd, ze ma w sobie co$ z dobrego pasterza, ktdry nie $pieszy
sie z potepieniem kogokolwiek — teqo w ogdle w ksiazce nie czyni — ale
chetnie podciaga w gore kazdego czlowieka dobrej woli, u ktérego zauwaza
cho¢by bardzo maly okruch dazenia do dobra. Mozna w tym dostrzec znamizg
autentyczneqo teologa posoborowego. Ratzinger odznacza si¢ nim w wielu
swoich publikacjach, dajac tym samym cenne $wiadectwo o Kosciele odno-
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wionym, posoborowym. Znaczy ono wiecej niz apologetyka, nawet bardzo
madrze skomponowana.

Ratzinger przedstawia Kos$cidl, jako spolecznos¢ otwarta, zyjaca pelna
chrzescijanskiej inwencji miloscig blizniego (239—253). Daje to Kosciolowi
szanse, ze moze oddzialywa¢ na nowoczesna technopolis, coraz liczniejsze sro-
dowiska przemystowe i coraz ludniejsze miasta, w ktérych przejawia sie¢ nie
tylko nie spotykana dotychczas ruchliwo$¢, koncentracja ekumeniczna, ko-
munikacja mas, ale takze anonimowos¢ i bezosobowos¢ czlowieka (241—242).
Ofiarna milo$¢ potrafi przelamac te bariery i dotrze takze do czlowieka uro-
bionego przez przemyst i urbanizacje. Jej uosobieniem jest Jezus Chrystus
jako dobry pasterz. Stanowi to ideal nie tylko dla biskupa (264), ale takze
kazdego kaplana, zwlaszcza duszpasterza. Milos¢ laczy sig jednak w Kosciele
bardzo $cisle z wiarq, ktora nadaje sens zyciu ludzkiemu. Jest to bardzo zwy-
czajna sprawa i tak wazna jak chleb codzienny (259). Na tym odcinku Kosciot
moze wiele zdziala¢, bo wspodlczesny czlowiek szuka ostatecznego sensu swego
zycia i dzialalnosci. Nie wystarczaja mu produkcja i konsumpcja. Swieccy
katolicy mogg tu wiele zdziala¢, ale pod warunkiem Ze nie przejmg sig teolo-
gia laikatu falszywie ukierunkowana, prowadzaca do zmagan wewnatrz kos-
cielnych o udzial laikow w rzadach Kosciolem. Ratzinger stusznie nazywa taka
teologie laikatu ,karykaturg" (246). Swieccy powinni p6js¢ w innym kierunku,
mianowicie: zespoli¢ i ubogaci¢ wspdlczesng inteligencje techniczna wielkim
potencjatem wiary, ktéra nadaje sens calemu zyciu ludzkiemu i najprostszemu
ustugiwaniu, oddanemu czlowiekowi, potrzebujjcemu pomocy (261).

Problemem, do ktorego autor bardzo czgsto wraca, jest swiat wspol-
czesny. Zauwaza w nim to, co jest wartosciowe i wznioste, jak np. wola-
nie o wolnosé, réwnosé i braterstwo, ktére dzié sig poteguje (258). Swiat, ktory
o tym pamieta, bedzie zwracat sie do Kosciola, jak i Kosciét w okresie poso-
borowym powinien zwraca¢ si¢ do $wiata (389). Najdoskonalszym tego $wia-
dectwem jest konstytucja pastoralna Soboru Watykanskiego II o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes. Ratzinger wprawdzie jest zdania,
ze wiele tekstow tej konstytucji szybko sie zdezaktualizuje (204), niemniej
pozostanie zasadnicza teza tego waznego dokumentu soborowego, gloszgca,
ze Kosciol czuje swoja odpowiedzialnos¢ w $wiecie, w tym Swiecie, ktory
dzi$ znajduje sie w eksplozywnym rozwoju (261). Wyrazem tego jest kilka
razy powtarzajacy sie w ksigzce termin .rewolucja”. Przybiera wyrazne, kon-
kretne postacie. Oto kilka zdan, wypowiedzianych przez Ratzingera na ten
aktualny temat: ,Istnieje rewolucja przeciw ubdstwu, ale mamy dzi§ takze
rewolucje przeciw niewoli, narzuconej przez bogactwo i konsumpcje. Czlo-
wiek przesycony i czlowiek zglodniaty spotykaja si¢ wiec w dziwnej wspol-
nocie, pelnej niepokoju’ (390). Mysl ta powtarza si¢ w rozwazaniach Ratzin-
gera. Wskazuje ona, ze dzisiejsza rewolucja rodzi sie nie tylko z biedy (przy-
kladem Ameryka Poludniowa), ale takie z materialnego przesytu, czego dowo-
dzi $wiat Zachodu. Ratzinger nie boi sie powiedzie¢, ze ,dobrobyt stal sie
obrzydzeniem ludzi"” (258), tak ze podnosza oni bunt rewolucyjny nie tyle
przeciwko bhiedzie, ile przeciwko materialnemu dobrobytowi, potwierdzajgc
tym samym, ze czlowiek nie zyje z samego chleba. Zjawisko to typowo za-
chodnioeuropejskie czy pdinocnoamerykanskie autor czesto pietnuje. Ma ku
temu wazne powody. Albowiem ,czlowiek syty, ktdory nie odczuwa Zzadnego
glodu, staje sie $lepym i gluchym: zauwaza tylko siebie samego'" (326). Nie-
zbyt zachecajgcy jest tak widziany obraz zachodniego Swiata i jego material-
nej technicznej cywilizacji. Powyisze zdania dowodzg, ze autor jest krytycz-
ny nie tylko w stosunku do $wiata, ale i Kosciola, ktory jest zagrozony przez
zmaterializowanie.

Ratzinger nie zatrzymuje sie na negatywnej krytyce wspélczesneqo swiata,
ktérg mogliby$my pomnozy¢ o wiele innych cytatow, ale podaje takie moz-
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liwos¢ pozytywnego rozwigzania problemu. Trudno wymieni¢ wszystkie w tym
krétkim szkicu; ale wystarczy wskaza¢ na jedng, autentycznie chrzescijanska.
Chodzi o chrzescijanskg rewolucje, ktéra przejawia sig nie w terrorze zewnetrz-
nym, ale w wewnetrznej przemianie czlowieka i spolecznosci ludzkiej (257). Na-
stgpstwa tej rewolucyjnej pracy siegajg daleko.

Przed laty rozmawialem w jednym z zachodnich wyzszych seminariéw du-
chownych z profesorem dogmatyki. Pytalem go: jak on i jego koledzy wykla-
dajg dzi$ dogmatyke? Odpowiedzial mi: Glosimy wyklady nie w nawigzaniu
do jakiegokolwiek podrecznika, ale do aktualnych artykuldw i rozpraw, dru-
kowanych w ostatnich latach w czasopismach teologicznych. Przypomnialem
sobie to, czytajac z wielkim zainteresowaniem omawiang ksigzke Ratzingera.
Jest ona zbiorem aktualnych artykulow i rozpraw, ktére stana sie podstawg
nie tylko przekazu ewangelicznego, podanego w kosciele lub w sali parafial-
nej, ale takze naukowo opracowanych wykladow dogmatycznych. Zawsze jed-
nak pozostanie pytanie: Jak w takim wypadku doprowadzi¢ do wylozenia
calego materiatu, ustalonego w dogmatyce katolickiej? Chyba jednak trzeba
bedzie siegng¢ do jakiego$ podrecznika dogmatycznego.

Bp Herbert Bednorz



