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TADEUSZ DIONIZY LUKASZUK

DOGMAT O ZBAWIENIU W JEZUSIE CHRYSTUSIE
ROZNIE PRZEDKLADANY W PRZEPOWIADANIU
1 WYJASNIANY W TEOLOGII

Zbawienie czlowieka, dokonane przez Jezusa Chrystusa, stanowi
rdzen orgdzia chrescijafiskiego. O tym, ze Jezus jest Zbawicielem
ludzi, moéwi samo Jego imi¢, nadane Mu z woli Ojca Nleblesk1ego
obwneszczonej przez aniola. O fakcie zbawienia mozna i trzeba
powiedziec, ze jest obwarowany pewnoscia dogmatyczna, wywodza-
ca si¢ z powszechnego i zgodnego gloszenia przez Kosciol tego, co
zostalo uprzednio zawarte w Pismie Swietym.

Moze zaskakiwaé, ze przy pewnosci faktu istnieje duza rozbiez-
nos¢ w opisie sposobu, w jaki zbawienie zostalo dokonane i w jaki
staje si¢ naszg wlasnoscig. Istnieja rozne, dosy¢ odmienne sposoby
przedlozenia tej prawdy, przy czym roznice te dostrzegalne s tak
w katechizmowym gloszeniu Kosciotla, jak i w fachowych opracowa-
niach teologicznych. Przedmiotem zainteresowania obecnego ar-
tykuhlu beda te odmienne formy (katechizmowe i teologlczne) ktore
wspolistniejg jeszcze w dzisiejszej sSwiadomosci wnary starsze, zakot-
wiczone na przekazie Katechizmu Trydenckiego' i rozwinigte w ra-
mach teologii tradycyjnej, oraz nowsze, wyrosie w ramach soborowe-
go i posoborowego aggiornamento, widoczne w katechizmach?
i w teologicznej refleks;i.

1. POTRYDENCKA FORMA GLOSZENIA ZBAWIENIA

Forma ta znalazla swoj wyraz zarowno w KatechiZmie Trydenc-
kim, jak i w opracowaniach teologicznych. Katechizm rozprawia
o tym zagadnieniu w kilku miejscach:

Najpierw przy wyjasnianiu drugiego artykutu Skiadu Aposlols-
kiego: ,,I w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego. Pana naszego’

! Catechismus ex decreto ss. Concilii Tridentini ad parochos Pii V Pont. Maximi
editus, Patavii 1757.
? Dane bibliograficzne zostang podane péiniej w odpowiednich miejscach.
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Wiara wypowiedziana w tym artykule stanowi fundament naszego
zbawienia i odkupienia. Biblijng podstawg takiej oceny stanowi tekst
1) 4,15: Jesli kto wyznaje, e Jezus jest Synem Bozym, to Bog trwa
w Nim, a On w Bogu” Potwierdzeniem moze by¢ tez pochwala
wyznania Piotra zawarta w Mt 16,17.

Kontekst dziejowy i myslowy Chrystusowego dzieta zbawienia
Katechizm widzi w grzechu Adama i jego nieszcz¢snych skutkach dla
calej rodziny ludzkiej. Ze stanu ruiny, w jaki popadtl rodzaj ludzki,
nikt z ludzi, ani nawet z aniolow, nie byl w stanie go podzwignac¢.
Pozostalo tylko jedno wyjscie: nieskonczona moc Syna Bozego,
przyjawszy slabos¢ naszego ciala, mogta usunaé nieskonczona sile
grzechu i nas pojednaé¢ z Bogiem w swojej krwi. Samo imi¢ Jezus,
nadane Dziecigciu na wyrazny rozkaz Bozy, oznacza, i1 zapowiada
w Nim, Zbawiciela. Imi¢ to, znane w Starym Testamencie, przy-
stuguje Synowi Bozemu w sposob szczegolny, poniewaz ,,/udziom
wszystkich czaséw, siedzqcym w mroku smierci i oplgtanym okrutnymi
wigzami grzechu i diabla przyniosl swiatlo, wolnosé¢ i zbawienie’”. On
tez nabyt dla nich prawo dziedzictwa do krolestwa niebieskiego
i pojednat ich z Bogiem Ojcem®.

Przy omawianiu nast¢pnego artykutu ( ,,k26ry sie poczql z Ducha
Swigtego, narodzil si¢ z Maryji Panny”) Katechizm powiada, ze Syn
Bozy stal si¢ czlowiekiem po to, izby$smy mogli staé si¢ synami Boga®.
O wcielonym Synu Bozym jest powiedziane, iz Apostol nazywa Go
nowym Adamem, w ktorym wszyscy wezwani jesteSmy do zycia
i ktory stal si¢ sprawca faski i chwaty®. Karechizm me wchodzi
w dokladniejsze okreslanie zwiazku wcielenia z naszym zbawieniem,
nie dajac nam tez wyjasnienia, w jaki sposob stajemy si¢ synami
w Synu oraz w ktorym momencie i przez jaki akt Jezus Chrystus staje
si¢ sprawca laski i chwaly, zdobywajac rownoczes$nie dla siebie prawo
do tytulu Nowego Adama.

Przy omawianiu czwartego artykutu Skladu Apostolskiego (,,Ume-
czon pod Ponckim Pilatem, ukrzyzowan umarl i pogrzebion’) spotyka-
my najpierw pytanie: jaka byla przyczyna tego, ze Syn Bozy podjal
tak okrutnag meke. Pytajacym o przyczyn¢ Katechizm kaze od-
powiedzie¢, ze zlozyly si¢ na niqg wystepki i grzechy ludzkie z calej
wczesniejszej i pozniejszej historii. Syn Bozy, Zbawiciel, w mece byt
na to zorientowany (hoc spectavit), zeby odkupic i zniszczy¢ grzechy
wszystkich czasOw, tzn. zeby za nie Ojcu dostatecznie i obficie
zadoséuczynié (cumulate et abunde)®.
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Catechismus ..., s. 33.
Tamzie, s. 46.
Tamie, s. 48.
Tamze, s. 58.
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Na pytanie drugie: Jakie korzysci i dobra przyniosla nam me¢ka
Jezusa, Katechizm odpowiada stwierdzeniem, ze meka ta przyniosta:
- wyzwolenie z grzechu,

— wyrwanie spod tyranskiej wladzy demona,

- splate¢ naleznej za grzechy kary,

- pojednanie z Ojcem przez najmilszg Mu oﬁarg,

otwarcie zablokowanego przyst¢pu do nieba’

Katechizm Trydencki dostrzega tez zbawczy wymiar zmartwychw-
stania Chrystusa, chociaz stawia go dopiero na czwartym miejscu
wsérod powodow, dla ktorych sam fakt zmartwychwstania byl
konieczny. Powody wczesniejsze to: 1) wyniesienie Pana; 2) ozywie-
nie wiary i 3) wzmocnienie nadziei. Po ich wyliczeniu dowiadujemy
st¢, Ze zmartwychwstanie bylo konieczne takze dlatego, izby dopet-
nila si¢ tajemnica naszego zbawienia i odkupienia. Przez $mieré
Chrystus uwolnit nas od grzechu, a zmartwychwstajac przywrocit
nam zasadnicze dobra, ktore utaciliSmy przez grzech. Do tych débr
nalezy zmartwychwstanie ciala, ktore w zmartw gchwstaniu Chrys-
lusa ma swoja przyczyn¢ sprawcza i wzorcza® Dla biblijunego
uzasadnienia zbawczego wymiaru zmartwychwstania zostaja przyto-
czone teksty Rz 4, 25 1 1 Kor 15, 21. Teologiczne uzasadnienie
zwigzku migdzy zmartwychwstaniem Pana i zmartwychwstaniem
naszym Katechizm widzt w tym, ze cztowieczenstwo Chrystusa stuzy
dla Boga za sprawcze narzedzie w calym dziele zbawczym. ,,Diatego
tez — czytamy - zmartwychwstame Chrystusa stalo sig pewnym
rarzedziem w sprawieniu naszego zmartwychwstania®®

Z przytoczonych tekstow i zawartych w nich mysh widaé, ze
Katechizm Trydencki, korzystajao z przekazu Biblii, potrafit w jego
swietle wskaza¢ na wiele aspektow zbawczego dziela Chrystusa.
Dotyczy to glownie $mierci i zmartwychwstania, przy sltabym
uwydatnieniu - co jest charakterystyczne — zbawczych skutkow
samego faktu Wcielenia.

Wcielenie zostalo uwzglednione — zgodnie z koncepcja anzelmians-
ko-tomistyczna - jako konieczny warunek zbawczej smierci, a bar-
dziej konkretnie jako wymog peinego zadosc-uczymema Bozej
sprawiedliwosci za grzechy $wiata.

Katechizm stosuje pojecie satysfakcji (zadosCuczynienia) przy
omawianiu sakramentu pojednania, widzac w niej trzecia istotna
czes¢ koscielnej sakramentalnej pokuty. Najpierw spotykamy krotka
definicje satysfakcji, rozumianej jako wyrownanie wyrzadzone;j

? 2 Tamze. s. 61.
8 Tamsze, s. 74.
® Tamze,s. 73:,,Quare eius resurrectio instrumentum quoddam fuit ad resurrectionem
nostram efficie "
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drugiemu krzywdy. Najwyzszy stopien satysfakcji zawarty jest
w smierci krzyzowe) Jezusa Chrystusa, przez ktoéra zostaly wobec
Boga wyrownane wszystkie nasze dtugi, nawet przy zatozeniu, ze Bog
chciat postgpowaé z nami wedhug surowych rygoréw prawa'®. Do
zlozenia takiego zadoséuczynienia nie bylo zdolne zadne stworzenie,
a przeto - jak s$wiadczy Jan Apostol — ,,On sam jest ofiarq
przeblagaing za grzechy nasze, i nie tylko za nasze, lecz rowniez za
grzechy calego swiata” (1) 2,2).

Chrystusowe zadoscuczynienie Katechizm okresla jako: ,,pelna
i wystarczajgca satysfakcja, odpowiadajgca calkowicie i zgodnie
z wymogami sprawiedliwosci rachunkowi wszystkich wystepkow, kiore
zostaly na tym swiecie popeinione. waga jej sprawia, ze takze czynnosci
lud:zkie nabierajq przed Bogiem znaczenia, bez czego nie byloby godne
najmniejszej uwagi’'!. Ze stow Katechizmu widaé, ze doktryng
o zbawieniu Chrystusowym umieszcza on w ramach anzelmianskiej
koncepcji zadoscuczynienia, shluzacej wyjasnieniu zwiazku dziela
Zbawiciela z sytuacja czlowieka zbawionego. Zaptata dana Bogu za
nas i w naszym imieniu stanowi istot¢ akcji Chrystusa. W akcie
zadoséczynigcym zmiesciC sie¢ winny wszystkie wyliczone wyzej
skutki meki krzyzowej, jak wyzwolenie z grzechu, wyprowadzcnie
spod tyranskiej wladzy Szatana itd. A gdzie umiescic zbawcze skutki
zmartwychwstania? O nich Kutechizm wspomina, ale nie zajmuje si¢
ich blizszym wyjasnieniem. Milczenie na ten temat — podobnie jak na
temat Wcielenia — stanowi stabg stron¢ omawianego tutaj przed-
lozenia wiary.

Omowiony wyklad katechizmowy okazuje si¢ — przy blizszym
wejrzeniu — skladnym przystosowaniem do potrzeb duszpasterskich
anzelmiangko-tomistycznej koncepcji zbawienia. W jej ramach zasa-
dnicza rola przypada $mierci krzyzowej, ktora sama w sobie i przez
siebie jest pelnym wyrownaniem naszych diugow wobec Boga
i nabyciem przez zashuge wszelkich débr zbawczych!?.

Zmartwychwstanie w koncepcji T o m a s z a jest traktowane jako
,,dopelnienie dziela zbawienia’, co nalezy rozumie¢ w tym sensie, ze
jak przez zniesiong m¢ke¢ Chrystus wybawil nas od wszelkiego zta, tak
przez chwal¢ Zmartwychwstania podniost nas ku wszelkiemu dobru,
zgodnie ze slowami Pawla: ,,Zostal wydany z powodu wystepkow

19 Tamsze, s. 304.

1 Tamse, s. 30S: ,,Haec igitur plena et cumulata esi satisfactio, scelerum omnium
rationi, quae in hoc saeculo commissa sunt, pariter eaqualiterque respondens: Cuius
pondere hominum actiones apud Deum plurium valent, ac sine eo nuilla prorsus
aestimatione dignae haberentur’’.

12 §Th I1I, 48, a. | c¢; Por. komentarz: C. R. Billuart, Cursus theologiac
(Supplementum), Opus postbumum, Wirzeburgi 1760, 5. 443448,
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ggslzgch, a wstal z martwych dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4,
).

Rozwijajac powyzsza mysl Tomasza, C. Billuart, Toma-
szowy komentator'®, powiada, iz nie nalezy jej rozumie¢ w tym
sensie, ze zmartwychwstanie wystuzylo nam usprawiedliwienie, ani
w tym tylko, ze jest wzorem naszego usprawiedliwienia, lecz w tym, ze
gdyby Chrystus nie zmartwychwstal, nie osiagnelibysmy sprawied-
liwosci, wystuzonej nam przez meke. Bylo bowiem postanowione
w Bozych zrzadzeniach, ze Duch Swiety nie mial by¢ dany, apos-
tolowie nie mieli by¢ wyslani z gloszeniem, ani nam nie mialy by¢
aplikowane owoce meki inaczej jak dopiero po zmartwychwstaniu,
0 czym moga swiadczy¢ stowa Pisma: ,,Tak jest napisane: Mesjasz
bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie; w imig Jego gloszone
bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechéw™ (Lk 24, 46); a takze
s»Duch bowiem jeszcze nie byl (dany ), poniewaz Jezus nie zostal jeszcze
uwielbiony™ (J 7, 39).

Z zestawienia nauki Katechizmu Trydenckiego z teologia tomis-
tyczna widag, ze ich drogi myslowe byly bliskie, lub wrecz wzajemnie
si¢ pokrywaty. Trudno zatem dziwic sig, ze teologia szkolna okresu
potrydenckiego, korzystajac z ustalen takich autorytetow, podazata
po wytyczonych sciezkach, prezentujac soteriologi¢ zadoscczyn-
no-zashugujaca jako najbardziesj poprawny i pelny wyklad wiary
w zbawienie Jezusa Chrystusa’®.

W podrecznikach teologicznych okresu potrydenckiego zwracano
uwage w pierwszym rzedzie na osobe Jezusa Chrystusa i jej bytowa
strukture (chrystologia), a dopiero w drugim rzucie na Jego dokona-
nia zbawcze dla dobra czlowieka (soteriologia)!®. Jezus Chrystus byl
widziany jako Posrednik moca samego swego bytu, ujawnionego
w jednej bosko-ludzkiej osobie. Stanowi on bytowy pomost miedzy
ludzmi a Bogiem.

Po tym wstepnym ustawieniu Jezusa Chrystusa w roli posrednika
teologowie potrydenccy przechodzili do blizszego opisu Jego funkcji
zbawczej, spelnianej na korzys¢ ludzi'” W opisie tym mozna
wyroznic dwie tendencje: 1) wlasciwa dla szkoét tacinsko-rzymskich

'3 STh 111,53, a. 1 ad 3.

4 C.R.Billuart, dz.cyt, s. 460.

13 L. Ott, Précis de théologie dogmatique, Paris 1955, s. 267-277.

'¢ Por.F.D ziasek, Jezus Chrystus - Boski Poslaniec, I Trakiat chrysiologiczny,
Poznarn - Warszawa - Lublin 1962; Jezus Chrystus — Zbawcze Misterium, Il Trakat
soteriologiczny, Poznan - Warszawa - Lublin 1962.

17 Dobry opis soteriologii podrecznikowej dObl przedsoborowej prmntuz’e: H.
K ¢ s s1er, Die theologische Bedeutung des Todes Christi. Eine traditionsgeschichtliche
Studie, Diisseldorf 1970, s. 11-18.
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i 2) zwiazana z osrodkami pélnocnoeuropejskimi!®. Podreczniki
tendencji ,,rzymskiej” nauczaly, ze Jezus dokonal zbawienia ludzko-
sci przez swoja meke i Smier¢, interpretowane w tomistycznych
kategoriach zadoscuczynienia, zaslugi, ofiary i odkupienia. Na
sposob dopowiedzenia (scholionu) mowilo sie w tych podrecznikach,
ze takze ,,zstqpienie do piekiel’’, zmartwychwstanie i wniebowstapie-
nie posiadaja pewne znaczenie zbawcze. Podre¢czniki z osrodkow
poinocnych prezentowaly zwykle nieco odmienny porzadek w wy-
kladzie doktryny soteriologicznej. Zbawienie przedstawiano jako
proces urzeczywistniajacy si¢ w trzech funkcjach Jezusa Chrystusa:
w funkcji proroka, krola i1 kaplana. Pierwsza doszla do glosu
w nauczaniu, druga — w chwalebnym wtadaniu, a trzecia - w ofiar-
niczej] mece i chwalebnym kulcie niebianskim. Najistotniejsza dla
naszego zbawienia jest funkcja kaptanska i wokol niej koncentrowal
si¢ glowny wysitlek wyjasniajacy teologii. W samym wyjasnieniu
znaczenia zbawczej $mierci Jezusa obydwie tendencje wlasciwie si¢
nie réznig, widzac w niej zadoscuczynienie, zastuge, ofiar¢ i od-
kupienie.

Warto zauwazy¢, ze juz w okresie przedsoborowym byly pode-
jmowane proby laczenia zbawienia ludzkosci z calym ,,wydarzeniem
Chrystusowym, obeymujacym cala ludzka egzystencje Jezusa Chrys-
tusa, poczynajac od Wcielenia a konczac na chwalebnym wyniesieniu.

2. KATECHIZM HOLENDERSKI (DE NIEUWE KATECHISMUS)
PROBA PRZELOMU W SOTERIOLOGII'®

Katechizm Holenderski sprawe zbawienia czlowieka stawia na tle
szeroko pojetej ludzkiej nedzy, z ktorej wyrasta poczucie pustki, bolu
i nieszczescia. Czlowiek Zyjacy na sSwiecie nie cieszy si¢ stanem
dostatecznej 1 pewnej szczesliwosci. Za takim stanem jedynie moze
teskni¢ i faktycznie teskni. Z lekarstwem na te sytuacj¢ zglaszaja sie
niektore doktryny ideologiczne (marksizm, humanizm), a takze
wielkie Swiatowe religie (hinduizm, buddyzm, islam). Katechizm
omawia propozycje soteriologiczne wspomnian gch ideologii i religii,
stwierdzajqc ich zasadniczq niewystarczalnosé*® Widaé to szczegol-

'8 Te druga tendencje H. K e s s ] e r nazywa wprost leologia .,niemiecky” Wydaje
si¢, ze okreslenie to zbytnio zaciesnia zasigg tej tendencji, kidra nie byla obca takze
tcologu polskiej.

? Korzystam z wloskiej wersji Katechizmu: Il Nuovo Catechismo Olandese, Torino
- Leumann 1969. Wersja ta obok ttumaczenia oryginatu zawiera tez: ,,Dichiarazione
della Commissione Cardinalizia del 15 otiobre 1968"; oraz ,,Supplemento al Nuovo
Catechismo"'.
® Dz.cyr., s. 325-333.
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nie wyraznie w odniesieniu do propozycji laickiej soteriologii, ktora
wyzwolenie z zyciowych niedostatkow chce wiazac¢ wylacznie z po-
stgpemn wiedzy i rozwojem cywilizacji. Wystawiany postep — zauwaza
Katechizm - potrafi gorzko zakpi¢ z cztowieka w krytycznych
momentach zycia. ,,Sprobujcie mowic o postepie ludzkosci — czytamy
w tekscie — komus, kto ma przed sobq coreczke smiertelnie ugodzonq
w wypadku drogowym’’2! . Postep moze przynies$¢ — i czesto faktycznie
przynosi — jeszcze tragiczniejsze skutki znaczone cierpieniem i smier-
cig milionow.

Czy Jezus Chrystus wyzwala nas z tego nieszczgsliwego stanu?
Odpowied? na to pytanie Katechizm widzi w starochrzescijanskim
stwierdzeniu: Jezus zZyje. Wypowiada ono zwycigstwo nad grzechem
i $Smiercia. Dla zbolatego ojca niesie ono wiadomos¢: Coreczka twoja
bedzie zy¢ i to bedzie zy¢ w swojej wlasnej osobowej rzeczywistosci.
Bez zmartwychwstania nasza wiara traci sens, czyniac z nas ludzi
godnych politowania i réwnoczesnie zwodzicieli w najwazniejszym
problemie ludzkosci. Zmartwychwstanie Jezusa oznacza, ze dzieta
podjete na ziemi, znajda swoje dopeinienie w chwale??,

Z przekazu Ewangelii dowiadujemy si¢, ze zostaliSmy zbawieni nie
tylko przez zmartwychwstanie Chrystusa, ale takze przez Jego
Smier¢. Jak rozumie¢, ze czyjas $mier¢ moze zbawiac? Jest to
tajemnica, ktorej nie da sie bez reszty oddac¢ w stowach, nawet gdyby
serce uchwytywalo, o co w niej chodzi. Trzeba sie jednak przy tej
sprawie zatrzymac, zeby odsunaé koncepcje jednostronne, z ktorymi
prawda ta zdotala si¢ zespoli¢. Jednostronno$¢ mozna widzieé
w takim ujeciu zbawczej Smierci, w ktorym s$mieré¢ ta stuzy do
naprawienia naruszonego porzadku jurydycznego, gdzie za wyst¢pek
ponosi sie bolesna karge. Katechizm od tego ujecia odstepuje,
wprowadzajac w miejsce porzadku jurydycznego uktad osob&vy.
W tym ukladzie uchybienia wobec Boga naprawia si¢ przeprosze-
niem i aktywnym pehieniem milosci, czyll Zyciem szlachetnym,
w ktorym Bog ma upodobanie. Takiego zycia oczekiwal Ojciec od
Jezusa i z takim Zyciem si¢ spotka. Piekne zycie doprowadzilo Jezusa
do gwaltownej smierci, przed ktorg On si¢ nie cofnal, pozostajac
wierny wybranej drodze. W ten sposob — mowi Katechizm - Jezus
wystuzyt nam przebaczenie, a o Smierci, jako wyrazie najwyzszego
postuszenstwa, mozna powiedzie¢, ze byla chciana przez Bo-
ga?*Trudno jednak méwié, ze Bog wyczekiwal momentu az poplynie
krew i Ze dopiero ta krew Go ultagodzita.

1 Tamze, s. 336.
Tamie.
23 Tamsze, s. 338: ,,In questo semso possiamo dire che la sua morte fa parte della
volonta del Padre"'.
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Autorzy Katechizmu przywoluja z Nowego Testamentu te stowa,
ktorymi zostal opisany proces naszego zbawienia. S3 to: okup,
pojednanie, sprawiedliwosc, krew, grzech. Czy faktycznie stuza one
- Jak chca niektorzy — wyrazeniu idei krwawego przywrocenia
porzadku prawnego?

Jezus,,odkupil’’ nas przez swoja smier¢. Slowo to przypomina nam
wykupienie Izraela z Egiptu. Oznacza ono, ze lud stal si¢ na nowo
wlasnosciag Boga. Podobnie przez smier¢ Jezusa zaczynamy na nowo
naleze¢ do Boga, dzigki odnowionemu przymierzu.

W Nowym Testamencie czytamy dalej, ze przez Smieré¢ Jezusa
zostaliSmy ,,pojednani” z Bogiem. Przy uwazne) lekturze widac, ze
Nowy Testament nie mowi, iz Bog pojednat si¢ z nami, lecz my
z Bogiem. Okazuje si¢, Ze nie bylo potrzeby pojednywac zagniewane-
go Boga z czlowiekiem, a jedynie niegodziwego czlowieka do-
prowadzi¢ do Boga. Takze w tym przypadku chodzi o odnowienie
przymlerza Odnowienie to dokonuje si¢ poprzez Boza "sprawied-
liwos¢”, ktdra nie sprowadza si¢ do rygorystycznego wymogu karnej
odpiaty, lecz ujawnia si¢ w tworczej mocy Boga, ktora czyni nas
sprawiedliwymi i dobrymi.

Nast¢pnie mamy stowo ,,krew”’. Podczas ostatniej wieczerzy Pan
mowil: ,,To jest moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana
na odpuszczenie grzechow” (Mt 26, 28). Stowo ,krew” jest nie-
stychanie wazne dla zroumienia dziela Jezusa. Przez nie nawiazuje si¢
do krwi przymierza z Synaju: tam zlozono ofiar¢ dla Jahwe, podczas
gdy krew, ktora juz przynalezala do Boga, zostala uzyta dla
pokropienia ludu. Krew jest darem Boga dla Izraela: jedna i ta sama
krew (czytaj: zycie) w Bogu i w ludznach Braterstwo krwi, czyni
pewnego rodzaju pokrew1enstwo W tym ukladzie krew Jezusa Jest
nie fyle darem dla Boga, co raczej darem Boga dla ludzi. Jezus oddaje
swoja krew nam, czyli krew Boga staje si¢ krwia naszg. Stajemy si¢
bliscy Bogu w ramach nowego przymierza we krwi.

Wreszcie spotykamy u sw. Pawla slowo ” grzech” w takim
kontekscie: ,,On to (Ojciec) dla nas grzechem uczynil Tego, ktory nie
znal grzechu, abysmy sie staliw Nim sprawiedliwosciq Bozq” (2 Kor §,
21). Co chce powiedziec ten tekst? Najprawdopodobniej to, ze Jezus
wlaczyl si¢ totalnie w nasz $wiat, znaczony grzechem i Smiercig. Stal
si¢ czastka tego swiata po to, zeby wilasnie tutaj udzielic nam swoje;
Swigtosci. Staje si¢ poddany przeklenstwu, jako zawieszony na
‘drzewie, azeby wyzwohc nas spod przeklenstwa cigzacego nad
naszymi przeklenstwami?®

24 Tamze. s. 339.
25 Tamze, s. 340.
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Wszystkie przytoczone wyrazenia oznaczaja — wedlug przekonania
autorow Katechizmu — poskuszeﬁstwo Jezusa, Jego oddanie sprawie
az do smierci. Nie mowig natomiast te§o ze Bog potrzebowal
cierpieni Jezusa jako kary zastgpczej za nas?®. Bog potrzebowat raczej
Jego zycia jako zastgpczej milosci w imieniu naszym. Stalo si¢ tak, ze
ta milo$¢ musiala przejsc przez Smier¢ i dlatego mozemy mowic, ze
zostalisSmy zbawieni (odkupieni) przez smier¢ Jezusa.

W podsumowaniu swoich wywodow Karechizm stawia pytanie:
czy mozemy odda¢ w krotkich slowach sposob, w jaki Pan nas
zbawia? On atakuje zlo i grzech w samym korzeniu, kiedy staje si¢
postuszny az do Smierci. W tym posluszenstwie ujawnia si¢ praw-
dziwie Dobry Czlowiek. Duch Jego usituje t¢ dobro¢ przedhuzyé
W nas, sprawiajac w cztowieku to, co si¢ nazywa nowym zrodzeniem.
Nowe zrodzenie stawia ludzkos¢ wobec obowiazku pracy dla prze-
zwyci¢zenia grzechu i nedzy. Na tej drodze czlowiek zlaczony
solidarnie z Chrystusem moze dojs¢ do chwaly zmartwychwstania,
czyli do zwyciestwa nad wszelka forma zla.

Zaprezentowana przez Nieuwe Katechismus wersja wykladu dokt-
ryny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie wywolala bardzo zroz-
nicowane reakqe od stow uznania poczynajac a na surowej krytyce
konczac?”. Wsirod glosow krytycznych pierwsze i najwazniejsze
miejsce zajmuje ocena zawarta w Deklaracji Komisji Kardynalskiej
z 15 pazdziernika 1968 roku?®. Komisja, nie oceniajac calosciowo
koncepcji katechizmowej, wskazuje na te elementy, ktoérych w niej
brakuje, a ktore by¢ powinny. Bez zadnych niedomoéwien trzeba
w Katechizmie wylozy¢ - zada Komisja — zasadnicze elementy
doktryny o zadoscuczynieniu, ktore wchodza w zakres wiary. Dla
poparcia wspomnianego zadania Deklaracja przytacza teksty biblij-
ne, patrystyczne i magisterialne, w ktorych — zdaniem jej autorow
- zawarta jest nauka o zadoscuczynieniu. Z zados$éuczynieniem
zwigzane jest blisko pojecie zashugi, o ktorej tez — zdaniem Komisji
— naucza nas nasza wiara i wobec tego takze zastuga musi byé
uwzgledniona w opisie zbawczego dziela Chrystusa. Przez swoja
meke Zbawiciel zrekompensowal w oczach Ojca niebieskiego wszyst-
kie grzechy swiata i sprawil, ze taska zostala przywrocona rodza]ow1
ludzkiemu, jako dobro wystuzone mu przez jego Glowg¢?®

16 Tamse:, Non srgmf icano percio che il Padre abbia avuto bisogno delle sofferenze di
Gesu come punizione sostitutiva al nostro posto .
7 Por. Report iiber den Holkindischen Katechismus. Dokumente — Berichte — Kritik,
Frelburg/Br 1969.
8 Dichiarazione della Commissione Cardinalizia su’Tl Nuovo Catechismo™ (,,de
Nlcuwc Katechismus™), w: Nuove Catechismo Olandese, Torino 1969, s. (3-12).
® Tamse,s. (7) n.
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Tekst Katechizmu, poprawiony zgodnie z powyzszyml zaleceniami
znalazi si¢ w dolaczonym don ,,Supplememo 9. Sens te) poprawio-
nej wersji wyrazaja syntetycznie ostatnie jej zdania: »Swiety, niewinny
ibez zmazy (por. Hbr 7, 26 ) — sam nie dotknigty zadnq karq przez Ojca
- przyjql na siebie za swoich grzesznych braci, jako ich posrednik, ( por.
1 Tm2,5) te smieré, ktora stanowila dla nich zaplate za grzech ( por.
Rz.6,23). W ten sposob naprawil przed obliczem Boga wszystkie ich
przestepstwa i wysluzyl, ze laska Boza zostala na nowo dana ludzkosci,
ktora ( Iudzkosc z sama w osobie swojej Glowy przyczynila sie do jej
przywrocenia”

Poprawki wprowadzone na zadanie Komisji sprawily — jak widac
A przytoczonych zdan - ze wyklad soteriologii w ,,Nowym Katechiz-
mie” stal si¢ podobny do konstrukeji tradycyjnych, w ktorych
filarami nosnyml sa idee zadoscCuczynienia 1 zastugi. Nie trzeba
dodawa¢, ze tym samym wyklad ten stracit wiele na atrakcyjnosci, co
nie rowna si¢ wcale automatycznie utracie wartosci. Z ocenami
wartosciujacymi trzeba by¢é w ogéle bardzo ostroznym, co wynika
z tego, ze wszystkie opisy teologiczne z duzym trudem zblizaja sie do
najglebszego sensu tajemnicy zbawienia. Nielatwo przychodzi oce-
niaé stopien tego zblizenia, a tym samym trudno wydawac cenzurki
wartosciujace poszczegolne koncepcje.

3. TEOLOGIA DOBY POSOBOROWEJ O ZBAWIENIU

Il Sobor Watykanski stanowi niewatpliwie dat¢ przelomowa
w katolickiej mysli teologicznej. Dotyczy to whasciwie wszystkich
zagadnien, nawet tych, ktorych nauczanie Soboru wprost nie obj¢lo.
Zalecone, lub tylko dopuszczone nowe metody badan tresci ob-
jawienia i drog jego interpretacji w dziejach, doprowadzity teologow
do nowych stwierdzen, przedtem nie przeczuwanych, a siegajacych
bardzo gl¢boko w tres¢ zbawczego oredzia.

Teologia wspolczesna, jak zauwaza M. Flick?’?, przyjmujgc
objawiony przekaz o zbawieniu dokonanym przez kr7yz ocenia
z duza doza krytycyzmu schematy jurydyczne, stosowane w roz-
maicie prezentowanych teoriach ,,zados¢uczynienia zastgpczego™
Specjalny opor napotykaja te koncepcje, ktore uwydatniajag wplyw,
jaki mialby wywrze¢ Jezus na Ojca niebieskiego, azeby ten przebaczyt
ludzkosci jej winy. Koncepcje te — jesli nawet moglyby si¢ powolac¢ na
niektore teksty biblijne — stanowig w gruncie rzeczy antropomorficz-

30 Tamse, s. (46-48).
! Tamze, s. (51).
32 M.Flick, Croce, w: Nuovo dizionario di teologia, Edizioni Paoline 1977, s. 268.
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ne ujecie Boga, widzianego lacznie w przymiotach milosierdzia
1 sprawiedliwosci. Nie da si¢ absolutnie pownedmec ze nacisk
polozony przez Pawla na , sprawiedliwo$¢ Boga”, ktora zajasniata
w mece i Smierci Chrystusa, to ta, ktora ugawma si¢ w wydaniu
niewinnego Chrystusa w rgce Jego wrogow?

Juz w Starym Testamencie ,,spraw:edlzwosc Boga oznacza przede
wszystkim wiernos¢ Boga uczynionym obietnicom, wetym w ramy
pr‘ymler a. BOg pmosraje w:emy prZ)mler u nawet przy niewiernosci
drugiej strony: zapowiada nowe przymierze, ktére ma wprowadzic
przemiane ludzkiego serca w kierunku wiernosci. dzigki czemu takze
lud stanie sie sprawiedliwy. Dokonuje sig to Nowym Pr-ymierzu, kiedy
Chrystus, umarly ale zmartwychwstaly dla naszego zhawienia, staje sig
Zrodlem Ducha Swigtego dla swojego Kosciola, ktory uzdalnia wier-
nych do podobnej synowskiej postawy, jakq ujawnil Zbawiciel.
W Ewangelii zatem okazuje si¢ ,,sprawiedliwos¢ Boga' nie przez to, ze
Bog domaga si¢ wyréwnania diugu grzechowego, ale przez to, ze
w Chrystusie spetniaja si¢ wszystkie zbawcze obietnice.

Mitosé Boga, ktora ujawnia si¢ w procesie zbawczym, jest zgola
r6zna od milosci ludzkiej; ludzka dazy do zdobycia wartosci, ktorych
Jej brakuje, Boska dzieli si¢ wartosciami z innymi, poniewaz posiada
ich petni¢. Milos¢, dzigki ktorej Ojciec daje Syna po to, zeby Swiat
mial zycie, nie je'sl miloscia ,,wlasng”, obrazona przez grzech
i szukajaca zadoscuczynienia, lecz miloscia altruistyczng i tworcza,
przelewajaca si¢, ktora szuka wlasciwego przyjecia. Rola Chrystusa
w dziele pojednania nie polega na daniu Ojcu tego, czego nie ma, a co
chce otrzymad, lecz na przyjeciu tego, co Ojciec posiada i co chee
przekazac. ,,Milos¢ Chrystusa wzgledem Ojca (a z Ojcem wzgledem
Swiata) stanowi—zdaniem M. F l i c k a — przeswit, przez ktory wierna
i tworcza milos¢ Ojca przenika w swiat, jest w tym Swiecie godnie
przyjeta i spelnia w nim role ustaw icznego 2rodla milosci’3*

Jaka rol¢ - przy nakreSlonej wyzej wizji zbawienia — przyznaé
smierci krzyzowej? W odpowiedzi autor przytacza trzy racje, ktore
zdajg si¢ przemawiac za koniecznym wlgczeniem krzyza w proces
naszego zbawienia. Najpierw krzyz jawi si¢ jako naturalna konsek-
wencja stanu Syna Bozego, wcielonego na swiecie zdominowanym
przez grzech. Bog wcielony w sposob spontaniczny i naturalny czul
si¢ solidarny z bra¢mi udreczonymi i zniewolonymi na tym swieicie
i w konsekwencji tej solidarnosci dazyt do odnowienia oblicza
stworzonego s§wiata. Chcial, zeby na nim zapanowal nowy porzadek,
zgodny z milosnym planem Bozym. Przedsi¢wzigcie to, urzeczywist-

33 Tamsze
34 Tamze, s. 269.
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niane w slowach oredzia i w wyzwalajacych czynach, wywotato
nienawis¢ i aktywny opoOr ze strony $wiata opanowanego przez
grzech i zlo. Zydzi i poganie wystapili zgodnie przeciwko Jezusowi,
postuszni egoistycznym celom wiasnych partykularnych racji. Jezeli
przyjmiemy za prawdziwy zwrot: ,,Ojciec chcial krzyza”, to trzeba go
rozumie¢ w tym sensie, ze krzyz miescit si¢ w ogolnym oczekiwaniu
na wierng milos¢ Sﬁyna gotowego na wszystko w wypelnianiu
zbawczej roli Bozej?

Druga racja, zdajqca si¢ domagac krzyza, tkwi w tym, ze stanowi
on egzystencjalne uwarunkowanie pojawienia si¢ tej synowskiej
milosci, dzigki ktorej milosé Ojca bywa przyjmowana na Swiecie.
Milosé¢ dojrzala i rozwinigta nie stanowi tylko spontanicznego
odruchu, lecz jest swiadomym i odpowiedzialnym zaangazowaniem
osoby, wregcz oddaniem swojej osoby drugiemu. To zaangazowanie
osobowe ma charakter wirtualny tak dhugo, jak dlugo nie zostanie
wymuszone przez okolicznosci jego urzeczywistnienie. U Chrystusa
to ostateczne oddanie si¢ Ojcu - a z woli Ojca takze ludziom
— dokonuje si¢ dopiero na krzyzu (por. J 15, 13). Chrystus w cier-
pieniu nauczyl si¢ ,,postuszenstwa”, tzn. dopiero tutaj wypowiedziala
si¢ Jego doskonala milos¢ do Ojca (Hbr S, 8). Ojciec ,.chce” krzyza,
ale nie dla niego samego, lecz o ile chce bezwarunkowej, konkretnej
i totalnej mitosci lacznie z jej przyczynami, uwarunkowaniami
i nastcpstwaml Chrystus w krzyzu akceptuje swoje powolanie
Zbawiciela3®

Trzecig raqa przemawiajaca za krzyzem zdaje si¢ by¢ ta okolicz-
nos¢, ze krzyz §wiadczy dobitnie o najwyzszej wartosci woli Bozej, dla
klOl‘Cj warto poswigci¢ wszystko, oraz ze w stuzbie braciom cztowiek
osiaga swoj pelny rozwoj. Tak wigc na Kalwarii spelnilo si¢
wydarzenie zgola niespotykane, mianowicie zostalo zlozone takie
$wiadectwo mitosci wzgledem Ojca i wzgledem braci, ktore nieskon-
czenie goruje nad falszywymi sw:adectwaml naszych grzechow atym
samym te ostatnie ,,naprawia” 37 Ta ,,naprawa” nie polega na
zabraniu czegos stworzeniu i przekazaniu go Bogu, lecz przeciwnie,
pozwala Bogu przela¢ swoja pelni¢ na stworzenie, ktore jej nie
posiada.

Zamykajac wyklad wlasnej koncepcji prawdy o zbawieniu przez
krzyz M. Flick zauwaza, 2e kiedy chcemy wypowiedzie¢ zmiang
dokonana przez Chrystusa-Zbawnaela na $wiecie, musimy uciec si¢
do terminologii wlasciwej dla opisu pojednania mlgdzy ludzmi. W tej
sytuacji okazuja si¢ przydatne i uprawnione takie terminy, jak:

3% Tamsze
36 Tamze, s. 270.
37 Tamze
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»okup™ i ,,zadoséuczynienie”” Trzeba jednak od razu dodaé, ze
wyrazenia te musza by¢ oczyszczone z tego wszystkiego, co mogloby
przystania¢ Boga migietka niedostatku. egoizmu lub upodobania
w zhi, chocby tylko fizycznie. Zastosowane wyrazenia nalezy przy-
musi¢ do tego, zeby przekazywaly postawg Ojca uwarunkowana
posiadaniem pelni i ozywiona najczystsza mitoscia.

Do refleksji merytorycznej autor dotacza ostrzezenie metodologi-
czno-praktyczne, sprowadzajace sie do tego, azeby nie popas¢ w blad
podobny do tego, jaki popetniali zwolennicy teorii anzelmianskiej.
Byli oni zbyt pewni, Ze teoria ich wyczerpuje bez reszty tres¢ or¢gdzia
o zbawieniu przez krzyz. Nie mozna podobnej postawy przyjmowac
takze przy dzisiejszych koncepcjach, poniewaz one rowniez nie
wyczerpuja do konca tajemnicy krzyza, ktora zawsze - jak Swiadczy
$w. Pawel — wymyka si¢ wszelkim ocenom madrosci tego swiata (1
Kor 1, 18-31).

Z omowienia mysli soteriologicznej M. F 1 i ¢ k a wynika, ze skupit
on swoj3 uwage na zbawczym znaczeniu $mierci krzyzowej, widzianej
w ukladach odmiennych od przyjmowanych zwykle za Anzel-
mem lub Tomaszem z Ak winu. Z przedstawionego wy-
kladu wylania si¢ nieodzowno$é smierci Krzyzowej dla naszego
zbawienia, chociaz jej funkcja nie musi sprowadzac si¢ w pierwszym
ragdzie do splacenia naszych dtugow grzechowych lub ekwiwalent-
nego wystugiwania nam (de condigno) Bozych fask.

Z odnowionym wykladem teologicznym zbawczego znaczenia
calej tajemnicy Jezusa Chrystusa — a nie tylko Jego $mierci — spotkac
sic mozna w pismach innnego teologa rzymskiego, mianowicie J.
A'lfar o, profesora rzymskiej Gregoriany*®. Punktem wyjscia dla
Jego refleksji jest stwierdzenie, ze tematem podstawowym wszystkich
pism Nowego Testamentu — przy zachowaniu znaczacych roznic
ujecia — jest obwieszczenie o definitywnym dopelnieniu i ujawnieniu
zbawczego dzieta Bozego w Jezusie Chrystusie i 0 wezwaniu ludzi do
udziahu w tej tajemnicy przez wolna decyzj)c wobec Chrystusa, a przez
Chrystusa wobec zbawczej milosci Boga*®. Temat ten zarysowuje si¢
u synoptykow, dojrzewa w ugrpowiedziach Pawlowych, a u Jana
osiaga swoja wzgledna pelnig*’. Teologia patrystyczna, korzystajac
z inspiracji biblijnych, widziala zbawienie cztowieka jako uczestnict-
wo w musterium Chrystusa, a przez Niego w misterium Trojcy

3% Juan Al far o, Cristologia e antropologia. Temi teologici attuali, Assisi 1973, s.
46-155; szczegoinie s. 79-113.

3% Tamie, s. 46.

40 Tamsze, s. 46-83. Tyle stron poswicca J. Alfaro analizie danych biblijnych.
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Swictej*! Z przeprowadzonych rozwazan nad mysla biblijna i pat-
rystyczna nasuwaja si¢ autorowi takie wnioski co do zwiazku
tajemnicy Chrystusa z naszym odrodzeniem przez taskg:

- Jest rzecza rzucajaca si¢ w oczy, ze cala patrystyka holduje
doglebnie i istotowo chrystycznej koncepcji laski;

- Teologia patrystyczna prezentuje si¢ w )m punkcne w roli wiernej
kontynuatorki mysli nowotestamentowej

Powyzsze wnioski maja prawo stac si¢ wskazowk4 dla dzisiejszej
mysli teologicznej, szukajacej adekwatnego sposobu wypowiedzenia
prawdy o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Nauka Pisma Sw:ctego.
przejeta i zgodnie interpretowana przez Tradycj¢, stanowi dla
teologii wszystkich czasow — a wiec i dla naszej — jedyne pewne zrodio
informacji o tresciach wiary. Teologia nie moze odejs¢ od tego zrodta
pod grozbg zagubienia swoich wilasciwych zadan.

Podstawowa .ide¢ Tradycji mozna widzie¢ w przekonaniu, ze
Wcielenie jest tozsame z przebdstwieniem cziowieczenstwa Chrys-
tusa, a w nim i przez nie dokonuje si¢ przebostwienie calego rodzaju
ludzkiego. Laska Chrystusa utozsamia si¢ z Wcieleniem jako suwe-
rennie 1 bezwzglednie wolnym aktem Bozym. Jest to laska Bozego
synostwa Cziowieka-Chrystusa, czyli Jego osobowa relacja z Bogiem
jako wlasnym Ojcem. Czlowieczenistwo Chrystusa doznalo przebost-
wienia na mocy aktu Wcielenia, co znaczy, ze laska Chrystusa
utozsamia si¢ z Wcieleniem i dlatego z samej swej istoty posiada
charakter trynitarny, czyli zawiera w sobie osobowe odniesienie
Chrystusa do Ojca i do Ducha Swietego.

Wecielenie, jako przyswojenie przez Stowo bytu ludzkiego, urzeczy-
wistnia si¢ stopniowo w ludzkiej egzystencji Chrystusa, poczynajac
od Wcielenia, znajdujac swoj szczyt w Smierci, a w zmartwychwstaniu
osiggajac swoja pelni¢. Stopniowe dopelmame si¢ Wcielenia zbiega
si¢ ze stopniowym przebostwieniem czlowieczenstwa Chrystusa,
przebostwionego w peini dopiero w Zmartwychwstaniu. Wcielenie,
smier¢ i Zmartwychwstanie stanowia trzy zasadnicze etapy jednego
i tego samego mlstenum mianowicie ,,stawaniu si¢ czlowiekiem jak

y” Syna Bozego*3

W przebostmemu czlowieczenstwa Chrystusa przez wcielenie
zawarte jest poczatkowo (radicalmente) przebostwienie ludzi. Teolo-
gia patrystyczna widziala Wcielenie samo w sobie jako laske

41 Tamze, s. 83. Szczegdlowa prezentacja tresci tekstow biblijnych i patrystycznych
nic moze by¢ tutaj oddana; zresztg autor nic jest w tych dziedzinach oryginalny, co jest
zrozumnalc choéby z tej racji, ze nie przynalezg one do jego specjalnosci.

2 Tamze, s. 105.
Tamze .Incarnazione, morte e resurrezione costituiscono le tre tappe fondamen-
tali di uno stesso mistero: il ‘farsi uomo come noi’ del Figlio di Dio"".
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przebostwnajaca dla calej ludzkosci. Wcielenie przez samg swo_ya
istote jest aktem solidarnosci Syna Bozego z ludZmi: stajac sig
czlowiekiem jak my, czyni On nas synami Boga. W przebostwionym
czlowieczenstwie Syna Bozego wszyscy ludzie zostali przeznaczeni do-
synowskiej adopcji. Laska chrzescijanina jest laska przebostwienia,
a ta z kole1 nie jest niczym innym jak uczestnictwem w przebostwieniu
cztowieczenstwa Chrystusa przez Wcielenie. Z tego wyptywa wnio-
sek, ze laski chrzescijanina nie da si¢ pomysle¢ poza Wcieleniem,
poniewaz laska utozsamia si¢ z przebostwieniem, a to z kolei
utozsamia si¢ z Wcieleniem. Easka Chrystusa sprowadza si¢ do
synostwa Bozego, a nasza laska jest synowska adopcja, czyli
synostwem w Synu: filii in Filio.

Zbawcze i przebdstwiajgce znaczenie $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa znajduje swoje uzasadnienie w fakcie wlaczenia ludzi
w Chrystusa. Mamy tutaj do czynienia z tajemnica wlaczenia sig
Chryetusa W nasza smierc¢, a z drugiej strony — wigczenia ludzi w Jego
zwyciestwo nad Smiercig. Zwyciestwo to jest nam udostgpnione moca
Ducha Swigtego, ktorym ludzkosé zostala obdarzona po uchwaleb-
nieniu Chrystusa.

Z powyzszych sugestii patrystyki wynika, ze laska nie stanowi dla
niej wylacznie wyzwolenia spod grzechu, lecz w pierwszym rzedzie
jest przebostwieniem. Zalezno$¢ przebostwienia cztowieka od Wcie-
lenia Jezusa Chrystusa jest absolutna: wydarzenie Jesusa Chrystusa
jest samo w sobie naszym zbawieniem, a chrystologia staje si¢
soteriologia**

Warto zauwazyc ze patrystyka grecka i lacifiska dla wyrazenia
stanu naszego zbawienia w powiazaniu z dzielem Chrystusa po-
s!uguje snc takimi po;qc:aml (pochodzema biblijnego) Jak ,,Wspolno-
ta zycia”, ,,uczestnictwo”, ,,solidarnosc¢™, ,,wlaczeme (osobowosé
korporatywna). Pojecia te przynaleza wyraznie do dziedziny relacji
mi¢dzyosobowych, przekraczajqc zakres porzadku opisanego kate-
goriami przyczynowyml

Idee, zywe w teologii patrystycznej, przywolane wyzej, poczgly
schodzié w stan zapomnienia w Sredniowieczu. Przestano przypisy-
wacé Wcieleniu znaczenie zbawcze, nie widzgc w nim zrodla przebost-
wienia, a samej laski nie widziano w perspektywie wylacznie chrys-
tycznej (zwigzanej wylacznie z Chrystusem). Posrednictwo Chrystusa
poczelo by¢ sprowadzane do wymiaru zado$cezynnego i zastugujace-
g0 Jego $mierci oraz do sprawczo-instrumentalnej przyczynowosci
Jego czlowieczenstwa. Scholastyka potrydencka doszta do zupetnego

44 Tamze, s. 106.
43 Tamze, s. 107.
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rozdzielenia Wcielenia i laski; zabraklo w niej zbawczego wymtaru
Wcielenia i zmartwychwstania*®. Dopiero ostatnie dziesieciolecia
usituja nawiaza¢ do bogatej tradycji patrystycznej, chociaz trudno
mowié, zeby to nawiagzanie bylo dostateczne. Pozostaje wciaz wiele
do zrobienia%’.

Czg$¢ czekajacej teologi¢ pracy podejmuje sam J. Alfaro
w rozprawie ,,Chrystus sakramentem Boga™*®. Wychodzi od stwier-
dzenia, ze Wcielenie jest definitywnym oddaniem si¢ Boga czlowieko-
wi, czyli najwyzszym aktem Bozej taski. W procesie, w ktorym Syn
Bozy przyswaja sobie czlowieczenstwo, Bog objawia i daruje si¢ yako
Ojciec czlowieka Chrystusa, a w Chrystusie Ojciec ludzi. Tajemnica
Chrystusa polega na zjednoczeniu osoby Boskiej z autentycznym
bytem czlowieczyvm: czlowiek Jezus stal si¢ osobowo Synem Bozym.
To synostwo Boze stanowi laske niestworzona (gratia increata),
ktora ogarnia calg tudzka rzeczywistosc¢ Jezusa i ustawia ja w synows-
kiej relacji wobec Ojca. Dokonuje si¢ to dzigki Wcieleniu, w ktorym
Bog oddaje si¢ cztowiekowi Chrystusowi jako Ojciec (sama osoba
Syna sprowadza si¢ do otrzymywania substancji od Ojca: sussistente
ricevera). Darowanie si¢ Boga jako Ojca Chrystusowi stanowi
podstawe wszelkiego udzielania si¢ Boga ludziom. Wcielenie, ktore-
go mozliwos¢ bazuje na osobowej tajemnicy w Bogu, jest laska
podstawowg, od ktorej zalezy 1 w ktorej uczestniczy wszelka inna
laska. Lasce niestworzonej, czyh oddaniu si¢ Boga w procesie
Wcielenia, odpowiada ze strony ludzkiej natury Chrystusa laska
stworzona (gratia creata), przybierajaca forme przebostwienia Jego
czlowieczenstwa*?,

Bog Ojciec, ostateczne zrodlo porzadku zbawczego. przewidzial
i postanowil Wcielenie jako droge zbawienia wszystkich ludzi, a nie
tylko przebdstwienia czlowieczenstwa samego Jezusa. Przez Wciele-
nie Bog staje si¢c Ojcem Chrystusa: odwieczne zrodzenie za swoj
osobowy kres ma czlowieka Jezusa. W Synu, ktory stal si¢ cztowie-
kiem, Bog rozciaga swoja ojcowska milosé na wszystkich ludzi (Ef 1.
5). Syn Bozy przez swoje autentyczne czlowieczenstwo zostaje
zlaczony z cala wspolnota ludzka do tego stopnia, ze Ojciec uznaje
nas za swoich synow.

Stajac si¢ czlowiekiem Syn Bozy przyjal za wlasny nasz $mierteiny
los po to, azeby uczyni¢ nas przez swoja smier¢ i Zmartwychwstanie

46 Tam:ze, s. 108. Autor uwaza, 2¢ wciaz nie ma dobrego przyczynowego
wyjasnienia odejscia teologii Sredniowiecznej od mysli patrystyczne). Samo odejscie
okresla jako” dewiacja™

47 Tamze, s. 109.

48 Tamie, s. 132-141: Cnisto sacramento di Dio.

4? Tamze, s. 133.
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uczestnikami swojego chwalebnego losu. Wcielenie implikuje na
mocy samej swojej istoty solidarno$¢ Syna Bozego z caly ludzka
rodzing. Na tej solidarnosci bazuje zbawczy walor Wcielenia.
W Chrystusie, Synu Bozym wc1elonym Bog powiedziat swoje
definitywne ,.tak’’ dla naszego zbawienia’®

We Wcieleniu Syn Bozy przyjat nasza Iudqu egzystencj¢ (nie tylko
naturg), poddang prawu $mierci. Smieré jest zawarta w samym akcie
przyjecia bytu czlowieczego. Ten los, wypisany w przyjetej naturze,
zostal bez wahania aprobowany przez bezgrzesznego Jezusa w po-
stuszenstwie Ojcu i w mitosci dla ludzi, Jego braci. Smieré Chrystusa
nie byla przypadkowym wynikiem Wocielenia, lecz szczytowym
momentem autentycznego ,,bycia czlowiekiem™ Syna Bozego. Nie
tvlko sama S$mier¢, ale takze jej wolne przyjecie w milosnym
postuszenstwie Ojcu byly z gory implikowane we Wcieleniu. Sama
smier¢ przynalezy do ludzkiej kondycji Chrystusa, a synowskie jej
przyjecie odpowiada Jego postawie jako Syna Bozego. Bedac
cztowiekiem Chrystus musial zakosztowa¢ goryczy smierci, a bedac
Synem Bozym, byt zobowiazany ofiarowac swoje zycie w synowskim
postuszenistwie woli Ojca. Wcielenie zawieralo w sobie przeznaczenie
Chrystusa do ztozenia ofiary ze swego zycia w postuszenstwie Ojcu
1 dla zbawienia ludzi. Z tego wida¢, ze kaptanska funkcja Chrystusa
znajduje swoja podstawe w samej ontycznej konstytucji Syna Bozego
wcielonego. Laska stworzona Chrystusa (przebostwienie czlowie-
Czenstwa) wypowiedziata si¢ w przynagleniu Go do zlozenia oﬁary
Ojcu za braci. Smier¢ stanowi ostateczng faz¢ ™ postaci stugi’ Syna
Bozego, czyli przyjecia przez Niego naszej egzystencji, naznaczonej
prawem grzechu i $mierci. Na krzyZzu dochodzi do ujawnienia
I urzeczywistnienia najwyzszego stopnia solidarnosci Syna Bozego
z grzeszng ludzkoscia. W tej solidarnosci jest zakotwiczony po-
wszechny walor zbawczy Smierci Chrystusa za calg ludzkos¢; Chrys-
tus zloZyt Ojcu ofiarg ze swojego Zycia jako Glowa i jedyny Kaplan
calej ludzkosci. Przez krzyz Syn oddaje si¢ calkowncne Ojcu w od-
powiedzi na oddanie si¢ Ojca Synowi we Wcieleniu®!

Oddajac swego Syna na $mier¢ dla zbawienia ludzi Bog wypowia-
da i urzeczywistnia w sposob definitywny swoja laske. W smierci
Chrystusa Bog daje nam swego Syna, a w Synu oddaje nam siebie.
Krzyz jest najwyzszym skutecznym znakiem zbawczej milosci Ojca,
co nalezy rozumie¢ w tym sensie, Ze nawet Bog wigckszego znaku da¢
nie moze.

Jesli Chrystus, jako prawdziwy czlowiek, winien byl skosztowaé

30 Tamsze, s. 135.
U Tamsze, s. 137.
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goryczy Smierci, to z kolei jako Syn Bozy nie mogl ostatecznie
pozostaé pod jego wladztwem. Przez swoja wolna i bezwzgledna
akceptacje $Smierci Chrystusa ztamal jej potege. Wcielenie bylo samo
z siebie nastawione na smier¢ Syna Bozego i poprzez smierc na Jego
chwalebne zmartwychwstanie. W zmartwychwstaniu dopelnia sig¢
ostatecznie przebostwienie czlowieczenstwa Chrystusa: od tego mo-
mentu staje si¢ On *’ Panem™ jako uczestnik chwaly i potegi Ojca.
W Zmartwychwstaniu zamyka si¢ proces przyswajania przez Syna
ozego ludzkiej natury: zaczal si¢ on we Wcieleniu.

Przynaleznos¢ Chrystusa do ludzkiej wspolnoty w charakterze jej
Glowy nadaje zmartwychwstaniu powszechny walor zbawczy. Chry-
stus dostapil chwaly jako pierworodny wsroéd pozostatych braci,
totez Jego uchwalebnienie zawicra w sobie postulat wiaczenia w nie
pozostalych ludzi’2. W Zmartwychwstaniu ludzka egzystencja Chry-
slusa osigga nowy sposob trwania, okreslany mianem aerernitas
participata. Chwalcbny Pan zyje i dziala poza czasem i przestrzenia,
co sprawia, ze Jego dzialanie nic podlega ograniczeniu przestrzeni
i czasu.

Uchwalebnienie Chrystusa w zmartwychwstaniu daje Mu moc
zestania Ducha Swigtego na ludzi. Duch dziala w ludzkim sercu,
wywoluje w nim synowska postawe wobec Boga. Duch Swiety
zespala nas z Chrystusem i z Jego Zyciem wlaczonym w zycie Trojcy
Swigtej. Tak wiec przez Chrystusa w Duchu Swigtym — mamy udzial
w wewnetrznym zyciu Bozym®?

Z przedstawionych wywodow J. Alfaro widac, ze zbawienie
wigze on w sposOb bezposredni i prawie konieczny z Wcieleniem
Syna Bozego, rozumianym catosciowo, tzn. roziozonym na wszystkie
etapy zespalania si¢ Boskiej Osoby z rzeczywistoscig ludzkg. Tak
wiec zbawienie nasze w swym obiektywnym spelnieniu (redemptio
obiectiva) zalezy od caloSciowo pojetego ™ wydarzenia” Jezusa
Chrystusa. Zbawienie zawarte w > wydarzeniu™ Jezusa Chrystusa
jest czlowiekowi ofiarowane jako dar i szansa, z ktdrej winien
skorzystaé, przyswajajac je sobie przez odpowiednia wlasng postawe
i zrodzone z niej akty (wiara, milos¢, chrzest, sakramenty itd.). To
przyswojenie mozemy nazwac zbawieniem subiektywnym (redemptio
subiectiva).

Przedstawione wyzej koncepcje soteriologiczne (katechizmowe
i teologiczne) bedzie dobrze opatrzyc na koniec uwagami J. Galota,
autora obszernego tomu katolickiej soteriologii. ,,Na pytanie: dlacze-
go przyszedles Chryste? zdaje sig narzuca¢ - tak ocenia autor

3 Tamze, s. 139.
33 Tamie, s. 140.
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— przejrzysta w swej prostocie odpowied:: Chrystus przyszedl dia
zbawienia ludzi. W rzeczy samej ta krétka odpowied: obejmuje tak
bardzo skomplikowanq rzeczywistos¢, ze nie da sig jej ogarnqc * jedn ym
zbiorczym wjeciem. Dzielo dokonane przez Chrystusa zawiera mnogos¢
aspektow, o ktérych wypowiedzenie trzeba sig silnie starac, zachowujqc
przy tym réwnowage miedzy roZnymi punktami widzenia, traktowany-
mi jako komplementarne i wzajemnie sig rownowazqce. Zbyt czesto
Jednak bywajq w soteriologii dawane rozwiqzania zdec‘vdowame upro-
szczone, jednostronne, a przez to niewystarczajqce

Nie wiem, czy sadu J. Galota o rozwiazaniach uproszczonych nie
da si¢ odnies¢ do tych, o ktorych traktuje niniejszy artykul. Wydaje
si¢, Ze pewien stopien jednostronnego uproszczenia jest im jednak
wlasciwy i bliski. Mozna nawet zaryzykowac twierdzenie, ze bez
uproszczen - a nawet bez pewnej jednostronnosci — nie da si¢ w ogdle
mowi¢ o prawdzie zbawienia. Skonfrontowana z ludzkim rozumem
przewyzsza go tak dalece, ze nie pozostaje mu nic innego, jak tylko
ograniczy¢ si¢ do wypunktowania wybranych aspektow tajemnicy
zbawienia, a tym samym poddac si¢ pewnej koniecznej jednostronno-
Sci. O tej wymuszonej jednostronnosci teolog musi pamigtac i z nig si¢
liczyé¢ w swojej reflcksp nad zbawieniem. Uchroni to go przed
zarozumiala pewnoscia o peinej adekwatnosci wlasnych koncepcji®*

Il dogma della salvezza in Gesu Cristo diver-
samente proposto nella predicazione e spie-
gato in teologia

Sommario

L’oggeto di questo studio ¢ la dottrina sulla salvezza proposta sia nclla predicazione,
basata sui diversi catechismi, tra cui il piu_noto e il Carechismo Romano ossia
Tridentino ed il Nuovo Catechismo Olandese, sia nella teologia. L'autore osserva, che
il Catechismo Romano spiega la salvezza in Gesu Cristo nel modo troppo unilaterale,
basato sulla dottrina della soddisfazione di san Anselmo. Questa dottrina é molto
vicina al pensiero di san Tommaso. 1l Catechismo Olandese, uno dei pit noti e famosi
catechismi delle Chiese locali dell’epoca postconciliare, prende le mosse dall’esperienza
quotidiana della sofTerenza, del dolore ¢ della precarieta dell’esistenza umana. Tutto

34 J.Galot, Gesu Liberatore, Firenze, 1978, s. 445.

%3 Artykul zatrzymuje si¢ przed progiem ,Katechizmu Kosciola Katolickiego™,
opublikowanego przed kilku miesiacami (polskiej wersji weigz brakuje). Jest to decyzja
$wiadoma, podyktowana wzgledem na potrzebe osobnego 1 wyczerpujacego opraco-
wania sotenologii tego waznego dokumentu.
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questo forma il punto di partenza la riflessione sulla salvezza in Gesu Cristo.
L'intervento della Commisione cardinalizia di mettere in rilicvo la tesi anselmiana
della soddisfazione non corrisponde troppo bene con 1a visione moderna ed audace dei
teologi olandesi. Tra i teologt contcmporanci che si occupino cona il problema
analizzato I'autore presenta qualche pensiero di due gesuiti, professori della Gregoria-
na:J. AlfaroeJ. Galot. Larticolo finisce con | osservazione a proposito di una
certa, per cosi dire necessaria unilateralitd delle enunciazioni teologiche.

!
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