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TROJIEDYNY BOG JAKO STWORCA SWIATA

Trojjedyny Bog jest Stworca calej rzeczywistosci. On stworzyt $wiat z mitosci
i do mitosci, jest komunijno-trynitarng ,,przestrzenia” stworzenia, ktore istnieje
naprzeciw Boga — w Synu i w Bogu — w Duchu Swigtym.

,,B0g jest koniecznym zatozeniem catej istniejacej rzeczywistosci, poprzedza-
jac ja i uzasadniajac. Daje on czlowiekowi rzeczywiscie siebie, jako jego «rzecz
ostateczng», wylewajac swojg trynitarng petni¢ w §wiat poprzez wydarzenie tryni-
tarno-chrystologiczne™'. W celu wyjasnienia zakotwiczenia stworzenia w Stworcy,
Hans Urs von Balthasar nawigzuje do nauki $w. Bonawentury o ideach stworzenia
w Bogu. Kazda idea przekracza samg siebie, przechodzac ku swojej podstawie,
ktora jest Ojciec, i ma wewnetrzne okre$lenie swojego wydania siebie w Duchu
Swietym. ,,Ojciec jest nie tylko moca wyrazenia siebie, lecz takze mocg oddania
siebie, co potwierdza Syn wolg tchnienia Ducha wraz z Ojcem. Syn pragnie wilg-
czy¢ si¢ w Ojcowska wole podzielenia si¢ sobg. W stworzeniu uczestniczy wigc
caly trojjedyny Bog, jednakze z uwzglednieniem specyficznych dziatan poszczegol-
nych Osob Bozych. Ustawiczne rodzenie Osob w Bogu jest, zdaniem cytowanego
przez Balthasara §w. Tomasza z Akwinu, przyczyng zrodzenia stworzen. Jednosc¢
w Bogu staje sie przyczyng zaistnienia bytow réznych od bytu Bozego™.

Wedhug §w. Augustyna, poniewaz §wiat zawdzigcza swoje istnienie trdjjedyne-
mu Stworcey, czlowiek moze odkrywa¢ w nim, a zwlaszcza w duchowej rzeczy-
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Tamze, s. 114. Moéwiac o stworzeniu, §w. Tomasz i von Balthasar maja na mysli czlowieka,
gdyz tylko on cechuje si¢ osobowymi atrybutami wiedzy i woli. ,,W oparciu o takg tez¢ Akwi-
naty teolog z Bazylei moze wypowiedzie¢ ryzykownie brzmiace twierdzenie (wskazujace na
niebezpieczng bliskos¢ w stosunku do Hegla), iz stworzenie stanowi moment w ramach try-
nitarnego stawania si¢. [...] Owocem mito$ci trynitarnej jest zaistnienie bytu réznego niz sam
Bog. Punktem wyjscia jest «prado$wiadczenie» dualnosci i1 polaryzacji, dialektyczny sposob
rozpoznania niepokonywalnego oddalenia pomigdzy Bogiem a stworzeniem” (tamze).
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wistosci cztowieka vestigia Trinitatis — $lady Trojcy Swietej®. ,,Psychologiczna”
anlogia duchowych dokonan i Tréjcy Swietej bywa jednak ostatnio krytykowana
przez niektorych teologdw (np. Hansa Ursa von Balthasara, Jiirgena Moltmanna,
Eberharda Jiingela) jako zbyt jednostronnie oparta na modelu wewnetrznych dzia-
fan duszy, a nie na modelu relacji migdzypodmiotowych®.

Podejmujac krytyczna kwesti¢ chrzescijanskiej wiary w stworzenie — paradoksu
Boga transcendentnego i immanentnego jednoczesnie wobec §wiata — Medard
Kehl wskazuje, ze obie strony paradoksu wzajemnie si¢ warunkuja i umacniajg
w sensie chrze$cijanskiego panenteizmu. Podkre$la jednoczesnie, ze idea stworze-
nia $wiata w Bogu ma sens tylko wtedy, gdy jest on Zrodtem przestrzeni istnienia
1 wyzwalajacej mitosci. Jako pelnia czystej mitosci Bég moze, bez jakiegokolwiek
ograniczenia siebie, dawac przestrzen istnienia w taki sposob, ze $wiat nie roz-
tapia si¢ w Boskiej substancji, nie zostaje przez nig ,,wessany” i nie pada ofiarg
heteronomii wyobcowujacej oraz umniejszajacej jego samodzielnosé. Integralna
chrzes$cijanska teologia stworzenia musi wychodzi¢ od trynitarnego pojmowania
Boga i stworzenia oraz do niego prowadzi¢. Wolnos¢ Boga dajacego istnienie
Linnemu” — §wiatu — jest bowiem mozliwa tylko dla mitosci, ktéra w sobie i ze
swej istoty daje przestrzen odrgbnosci Ojca i Syna, w odrézniajacym i jednoczg-
cym Ich jednoczesnie Duchu Swietym®. Trynitarna mito$é Boga jest fundamentem
zycia $wiata®. ,,Bog jako Ojciec, zradzajac Syna, nie tylko wyraza samego siebie,

3 Por. A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1999, s. 86n. H.U. von Bal-
thasar probuje to wyjasni¢ nastgpujaco: ,,W stworzeniu odbija si¢ byt absolutny: byt skonczony
jest obrazem Trdjcy — imago trinitatis. Bowiem w istotach stworzonych zbiega si¢ reflexio
completa z przyzwoleniem na istnienie [...] wszystkiego, co wspdtistnieje [...]. Podobienstwo
migdzy bytem skonczonym a Boska hipostaza polega, zdaniem Balthasara, na tym, ze w Bogu
kazda hipostaza jest sobg tylko wtedy, gdy w taki sam konkretny sposob pozwala na istnienie
pozostatych dwoch w formie bycia sobg [...], jak i bycia z innymi [...]. Istniejaca w $wiecie
rzeczywista réznica [...] stanowi strukturalne odbicie trdjjedynego bytu. Byty skonczone nie
s tozsame z udzieleniem im rzeczywistego istnienia, podczas gdy kazda z Boskich hipostaz
jest identyczna ze swoja Boska istota: inaczej bytoby trzech Bogow. W ten sposob, postugujac
si¢ tomistyczng filozofig bytu, szwajcarski mysliciel probuje wykazaé istotowy zwiazek stwo-
rzenia ze swoim Stworca, usitujac przy tym wykazaé bezpodstawno$¢ zarzutu tryteizmu pod
adresem swojej koncepcji. Nie zapomina przy okazji powrdci¢ do czesto formutowanej przez
siebie tezy, ze Bozy byt nie jest «skostniatym blokiem tozsamosci» [...], lecz pelnig Zycia, stale
dziejaca si¢ rzeczywistoscia. Analogicznie mozna to odnie§¢ do bytu skonczonego” (I. Bokwa,
Trynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 115).
Por. M. Kehl, I widziat Bog, ze to jest dobre. Teologia stworzenia, ttam. W. Szymona, Poznan
2008, s. 270-272.
5 Por. tamze, s. 341-346, 350-354.
¢ Por. O. Meuffels, Theologie der Liebe in postmoderner Zeit, Wiirzburg 2001, s. 127-135;
I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 118: ,,Zgodnie z wielowiekowa trady-
cja Kosciota Balthasar okresla Ojca Jezusa Chrystusa mianem Stworcy, ktory wszystkie swoje
stworzenia nosi troskliwie w swoim tonie — wszystko, co zwigzane z czasem, ma swoje miej-
sce w ramach wiecznoS$ci. Pierwotny zamiar stworzenia $wiata spoczywa w Ojcu, bedacym
pozbawionym poczatku prazrodtem Boéstwa. Oprocz tych klasycznych stwierdzen pojawiaja

58 TwP 9,1 (2015)



Tréjjedyny Bog jako Stwérca Swiata

swojg Ojcowska istote, lecz takze moc stwarzania. Mitos¢, jakg Ojciec darzy Syna,
stanowi nie tylko prapodstawe wszystkich dziatan mitosci okazywanej wzgledem
stworzen, lecz przyjmuje takze postaé osobowa, jako Duch Swiety. ,,Tak oto
pochodzenie mito$ci moze by¢ rozwazane w dwojaki sposob: na ile zwraca si¢
ona ku odwiecznemu Umitowanemu, i tak jest ona odwiecznym pochodzeniem,
lub tez na ile jest ona mitoscig ku stworzonemu umitowanemu [...] i tak zostaje
ona okreslona jako pochodzenie czasowe, na ile z nowego oddziatywania powstaje
nowa relacja stworzenia do Boga™”.

STWORZENIE Z MILOSCI I DO MILOSCI

Zawsze pojawiaty si¢ poglady, ze Bég musiat z konieczno$ci stworzy¢ $wiat
— albo ze wzgledu na nieograniczong glebie Jego zycia, ktéra musi si¢ wylewac
w nico$¢ (emanacja), albo ze wzgledu na Jego ,,samotno$¢”, gdyz bez moznosci
kochania i bycia kochanym nie bytby mitoscia (zniesienie samotnosci). Czy jednak
moglaby wtedy zaistnie¢ prawdziwa mito$¢ migdzy Bogiem a stworzeniem? Czy
Bog pozostalby doskonatym Bogiem, jesli potrzebowatby stworzenia do ukonsty-
tuowania samego siebie jako mitosci? W rzeczywistosci wolno$¢ i suwerennosc¢
Boga — bycie Bogiem — moze by¢ dostrzezone przez stworzenie tylko wtedy, gdy
On sam w sobie jest mito$cig — osobowg wymiang, wzajemnym dawaniem i bra-
niem w swojej trojjedynosci®. ,,Absolut samotny osobowo nie mogiby niczego
stworzy¢, bo ani Jego mys$l, ani wola, ani czyn nie mogtby wyjs¢ poza Jego «Ja»
wewngtrzne. Motywem, ktory poruszyt Boga, jest Druga Osoba i Drugie Osoby.
Stad Motywem stworzenia nie jest jakas nicos¢, lecz Syn Bozy. Pramotywem i Pra-
wzorem idei stworzenia jest Odwiecznie Rodzony. I On «pobudza» Ojca do stwa-
rzania przez Mito$¢ ku Drugiej Osobie. Z kolei, jak Syn w Trojcy jest Absolutnym
odniesieniem Ojca, a Duch Swiety jest finalnym Terminem mitosnego spotkania
si¢ Ojca i Syna w Trzeciej Osobie, uosabiajacej te Mitos¢, tak i poza Trojcag Swiat
stworzony jest mitowany i jednoczony tworczo na wzér Ducha Swietego jako

si¢ elementy typowe dla mysli szwajcarskiego teologa: pierwotny sens stworzenia wigze si¢
dla Ojca z przeznaczeniem go jako «daru» dla Syna, natomiast dla Syna otrzymanie $wiata
w darze stanowi zaskakujaca konkretyzacje narastajacej wigzi Ojca z Nim. «Eschatologicz-
ny sens stworzenia» zostaje tutaj wzmocniony poprzez trynitarne zréznicowanie «charakteru
daruy» stworzenia: stworzenie zostaje «przekazane» [...] Synowi. Zauwazalna jest tu analogia do
relacji wewnatrztrynitarnych, prowadzacych do zrodzenia Syna przez Ojca i ich wzajemnego
powiazania na zasadzie obdarowywania. Stworzenie zostaje wyraznie osadzone w relacji roz-
rézniania pomi¢dzy Ojcem i1 Synem. Jako «praidea» $wiata, Syn stanowi jego wzor, a zarazem
«wyrazy» Ojcowskiego stwarzania. Balthasar stara si¢ w ten sposob potaczy¢ ide¢ odkupienia
Z motywem stworzenia”.

I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 88.

Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog. Teologia tyrynitarna, tham. J. Tyrawa, Wroctaw 2009,
s. 200n.
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Jego Mimesis (imitatio, nasladowanie). Totez Swiat mdgt zostac¢ stworzony tylko
jako inteligibilny, amabilny i operabilny — ze wzgledu na inne Osoby w Trdjcy.
Nico$¢ nie mogta by¢ ani jakim$ odniesieniem, ani kontekstem. Stworzenie jawi
si¢ «jednobiegunowo» w Trdjcy jako zrodle i celu istnienia i ostatecznie tylko
w Bogu wieloosobowym — w jednosci’™.

»Wyznawanie Boga-Mitosci rowna si¢ pojmowaniu Go jako zycia w relacji,
jako przyjazni i dialogu, jako komunikacji i communio™'®. Jesli Bog jest juz sam
w sobie trynitarng Komunig mitosci, stworzenie nie jest konieczng samokon-
strukcja Boga do mitosci. On nie potrzebuje cztowieka do swojego ,,stawania
si¢”. Stworzenie jest wolnym uczestnikiem Jego zycia, przyjetym do osobowej
komunikacji — ktora charakteryzuje Go jako bedacego zawsze mitoscia — i powo-
tanym do zycia z najbardziej wolnej, bezinteresownej, najczystszej i najszczerszej
mitosci!l. Jest to jednoczesnie ostateczna podstawa stwierdzenia réznicy mi¢dzy
immanentna i historiozbawcza Tréjca Swicta. Bog nie jest Stworca ani z koniecz-
nosci, ani nie staje si¢ trojjedynym dopiero w stworzeniu i historii zbawienia. On
jest od zawsze trynitarng wspolnotg milosci, a stworzenie i historia zbawienia sa
najszczerszym owocem Jego mitosci. Gdyby w swoim byciu ad extra i ad intra
byt nierozdzielnie tym samym, musiatby by¢ odnoszony w swoim byciu Bogiem
do $wiata jako swojego odwiecznego korelata. Wtedy jednak nie bytby Bogiem
i nie przychodzitby na $wiat z wlasnej woli. Jego wolno$¢ nie oznacza oczywiscie,
ze mialby si¢ , kiedykolwiek” zdecydowaé na $wiat — czasowe przedstawienia sg
tu bezsensowne. Ta wolno$¢ mowi nie tylko, jak ma by¢ rozumiany Bog Stworca,
lecz takze, jak ma si¢ rozumie¢ samo stworzenie — nie jako konieczne, lecz jako
pochodzace z petlni niekwestionowanej mitosci. Zwrot Boga ku §wiatu nie jest
wigc czyms ,,przypadtosciowo-drugorzednym”, lecz czasowym zwrotem ku temu,
czym On sam nie jest. Ten zwrot jest powzietym w wolnos$ci sposobem, w ktory
Bodg chce niezmiennie spetnia¢ samego siebie, swoja wewnatrztrynitarng istote,
swoje bycie Bogiem — w komunii z tym, co zostato stworzone. Doskonata mitos¢

®  C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2003, s. 938. ,,Motyw stworzenia, zdaniem teo-
loga z Bazylei, jest uchwytny jedynie w sferze Ducha, w juz urzeczywistnionej jednosci Bozej
mito$ci. «Zewngtrznay strona stworzenia przebiega tak, ze Bog urzeczywistnia swoje odniesie-
nie do $wiata w swojej najbardziej wewngtrznej subiektywnosci, na sposdb coraz-wigcej [...]
w Duchu. Balthasar méwi tu [...] o «niespodziance» dla Boga, polegajacej na zaistnieniu stwo-
rzenia jako obiektywnego «naprzeciwko» [...] wzglgdem Boga. Duch spelnia wzgledem stwo-
rzenia rol¢ eschatologiczna: jest On wlasciwym Dopetniajacym plan stworzenia, co implikuje
Jego udziat w wymiarze protologicznym” (I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja,
s. 119).

10 M. Kehl, I widziat Bég, Ze to jest dobre, s. 349.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog, s. 201-203. Autor przytacza stowa Akwinaty: ,,przez tezg,

ze wszystko pochodzitoby od Niego z miltosci, wykazuje sig, ze stworzenie nie zostato stwo-

rzone z jakiego$ niedostatku albo ze wzgledu na zewnetrzng przyczyng, lecz z czystej mito-

éci i dobra” (STh I, 32, 1 ad. 3). Por. R. Laurentin, Nieznany Duch Swiety. Odkrywanie Jego

doswiadczenia i Jego Osoby, Krakoéw 1998, s. 386.
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nie jest przeciez statyczng doskonatos$cia, lecz ruchem, ktéry w ekstazie Ducha
Swigtego wychodzi ponad siebie. Jesli za$ przeciwienstwo w Bogu ma sens nie-
skonczenie pozytywny, a oddawanie i przyjmowanie mito$ci do drugiego nalezy
do Jego boskosci, to ,,przejécie” od Jego wewngtrznego zycia do stworzenia nie
jest aktem ,,nowego rodzaju”, lecz zawartym w Jego istocie ,,mozliwym” wolnym
aktem, w pewnej mierze ,,wpisanym” w Boze zycie, ktore ma si¢ spetniac i odbija¢
jako praobraz w tym, co skonczone. Jak kazda Boska Osoba jest sobg i pozyskuje
siebie ze wzgledu na innych, tak Bog chce w inno$ci stworzenia by¢ sobg i w darze
siebie stawacd si¢ ,,bogatszym” w ,,ubostwie” stworzenia'?,

Hans Urs von Balthasar poszerza biblijne poj¢cie kenozy, ktéra w Nowym
Testamencie (Flp 2,6-12) oznacza rezygnacj¢ Syna z postaci Bozej oraz przyjecie
we wecieleniu postaci ludzkiej i odnosi to pojecie przede wszystkim do rzeczy-
wistosci trynitarnej. Inkarnacyjna kenoza stanowi, wedtug niego, tylko pierwszy
stopien kenotycznej tendencji Boga. Do kenozy inkarnacyjnej dochodzi jeszcze
kenoza stworzenia (i przymierza), ktore i tak pozostaja w istotowym zwigzku
z kenoza Ojca®.

Czestaw Stanistaw Bartnik podkresla, Zze korelatywnym motywem stworzenia
jest misterium $§wiata osobowego. Bez relacji do osoby stworzenie pozaosobowe
bytoby negacja rzeczywistosci i absolutng nico$cig. Stworzenie osigga swoj sens
wtedy, gdy staje si¢ rodzajem komunikacji, uniwersalnego jezyka, przez ktory
Boég objawia si¢ czlowiekowi. Bog stwarza nas i udziela si¢ nam przez $wiat, i to
stanowi poczatek historii zbawienia oraz naszej komunii z Trojca Swieta'. ,,Osta-
tecznie tylko wiara w jednego Boga, ktory sam jest interpersonalng mitoscia, moze
thumaczy¢ cztowieka jako stworzonego w wolnosci z mitosci 1 przeznaczonego do
mitosci. Bowiem tylko w ten sposob ukazuje si¢, ze Bog nie jest owym Bogiem
«ponad namiy, ktory «uciska» cztowieka w swojej wszechmocy, ale takze nie jest
Bogiem «posrod nasy, ktory nas potrzebuje, lecz Bogiem «z nami» i «w nasy, ktory
w wolno$ci przyjmuje nas do mitosci, ktdrg jest On sam. Przy tym stworzenie do
«niczego» Bogu «nie shuzy», lecz On «stuzy» nam, ofiarujac nam udziat w zyciu
Boskiej mitosci”'>. H.U. von Balthasar, nawigzujac do relacji Oséb w Trojcy

Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, s. 202n. Autor cytuje H.U. von Balthasara (Theodramatik,
Bd. IV: Das Endspiel, Einsiedeln 1983, s. 465n): ,, Trzeba [...] zgodzi¢ si¢, ze nieskonczone
bogactwo moze si¢ (da¢!) ubogaci¢ ciagle na nowo bogactwem swojej wolnosci i to tym bar-
dziej, im absolutne bogactwo wtasnie naprawdg tkwi w bezinteresownym dawaniu, ktore zakta-
da wole — bycia-«biednymy, tak aby pozwoli¢ si¢ obdarowywaé, jak i mdc si¢ wyniszczy¢.
Jezeli ma to juz warto$¢ wewnatrztrynitarng, to niezrozumiate jest, dlaczego nie mogtoby mie¢
i nie mialoby takze znaczenia dla oikonomia wkomponowanej w theologia” (s. 203).

Por. I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 97.

4 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 938n.

5 G. Greshake, Trdjjedyny Bog, s. 204.
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Swietej, uwaza, ze $wiat to dodatkowy ,,upominek” dla Boga, przy czym istotna
role odgrywa wpisanie ontologii $wiata w ontologi¢ trynitarnego Boga'¢.

KOMUNIJNO-TRYNITARNA , PRZESTRZEN” STWORZENIA

Gdyby niezréznicowany Bog byl absolutng mocg bycia, byt stworzony nie
mogiby mie¢ miejsca obok Niego. Taki Bog nie méglby przyjmowaé wolnych
decyzji stworzenia, nie mogtby pozwoli¢ mu na wspotdziatanie ani je kochac,
a samo zestawienie ,,Bog i stworzenie” bytoby absurdalne. Jesli jednak stworzenie
miatoby co$ znaczy¢, to albo musialoby by¢ zmniejszong emanacja boskosci, albo
tylko elementem boskiego zycia bez rzeczywistej samodzielnosci, albo trzeba by
ograniczy¢ absolutno$¢ Boga — czyli Go ostatecznie odrzuci¢. W mistyce zydow-
skiej pojawila si¢ idea samoograniczenia si¢ Boga (,,zimzum”) i samounizenia,
a w chrzes$cijanstwie protestancka chrystologia kenozy i ,,samopowstrzymywania
si¢” Boga w Jego wszechmocy, aby stworzenie moglo mie¢ samodzielnos¢, a czto-
wiek wolno$¢, czyli ,,przestrzen obok Boga™'’.

Aporia pojmowania Boga w Jego rdéznicy wobec $wiata i niezaleznosci §wiata
od Niego moze by¢ rozwigzana tylko wtedy, gdy istota Boga begdzie rozumiana
w ten sposob, ze pojecie samookreslania si¢ bedzie zawiera¢ w sobie ide¢ poswigca-
nia si¢ (,,pasywnego pozwolenia-na-okreslanie-sie-przez drugiego™'®). Takie pojecie
oferuje wilasnie trynitarne pojmowanie Boga, ktorego wewngtrzne zycie spetnia
si¢ w wymianie mito$ci. On nie jest tkwigcym w sobie absolutem, lecz wyniszcza
si¢ nieustannie, poniewaz kazda z Osob otrzymuje bycie Bogiem od pozostatych
obydwu Osob i Im si¢ ofiarowuje. Osoby w Bogu maja zatem swojg najbardziej
wewnetrzng osobliwo$é, polegajaca na tym, ze przyznajg przestrzen ,,0bok™ sie-
bie". To udzielanie przestrzeni nalezy do istoty mitosci — zadna z Osob nie zagarnia

16 Por. . Bokwa, Tiynitarno-chrystologiczna interpretacja, s. 116n. ,,Szwajcarski teolog twierdzi,

ze nauka o stworzeniu powinna zosta¢ umieszczona w ramach intertrynitarnej teodramatyki.
Swiat, pomimo swojej autentycznej stworzonosci, nie jest w stanie znajdowaé sig¢ rzeczywiscie
«poza Bogiem», gdyz jest to niemozliwe. W sposodb uzasadniony i sensowny mozna mowic
o $wiecie jedynie w kontek$cie umieszczenia go w strukturze powigzan trynitarnych. [...] Stwo-
rzenie jest jego zdaniem zwrdceniem si¢ Boga ku Swiatu jako calosci i ku kazdemu pojedyncze-
mu stworzeniu w nim. Eschatologiczny wymiar immanentnej Trojcy Swietej stanowi «miejscex
protologii. Nie oznacza to bynajmniej mozliwosci pojmowania przez Balthasara creatio jako
linearnego przedtuzenia trynitarnego dziania si¢: relacj¢ pomigdzy Bogiem a $wiatem przed-
stawia on jako «dramat». Z poje¢ciem dramatu taczy si¢ pojecie mitosci suponujacej wolnosé.
Dramat jest mozliwy dzigki wolnosci i stanowi dialog dwoch wolnosci: nieograniczonej, nie-
skonczonej — Boskiej, i skoficzonej — ludzkiej” (tamze, s. 117).

7" Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bég, s. 204-207.

18 Tamze, s. 207.

Jesli Bog zawsze jest juz sam w sobie zyciem w relacji, jesli swa istote realizuje tylko w jed-

nosci i odrebnosci trzech rownie istotnych odniesien, znaczy to, ze w Bogu zawsze istnieje

obszar dla drugiego i dla innego. Wtedy skonczony $wiat moze w momencie stworzenia wejsé

62 TwP 9,1 (2015)



Tréjjedyny Bog jako Stwérca Swiata

,,dla siebie” catego bytu, lecz kazda z Nich otrzymuje i daje — stwarzajac przestrzen
dla innych. Jesli wigc taka przestrzen nalezy do istoty trdjjedynego Boga, to musi
On przygotowywac jg nie na zasadzie powstrzymywania lub ograniczania swojej
wszechmocy w celu wyznaczenia stworzeniu miejsca do egzystencji. Ta przestrzen
juz w Nim istnieje, stad ,,Bog powtarza w akcie stworzenia na sposob analogiczny
to, co w samym Bogu od wiekéw ma miejsce. Jesli creatio ex nihilo jest wyrazem
boskosci Boga i jesli bosko$¢ Boga definiowana jest poprzez trynitarng wspolnote
mitosci, wowczas w ogole nie sprzeciwia si¢ boskosci Boga, a raczej zgadza si¢
z Bogiem, jesli w akcie stworzenia sam siebie ogranicza. Wyrazem boskosci Boga
jest to, ze Bog powstrzymuje si¢ na rzecz swojego stworzenia w akcie samego
stwarzania; [...] nie jako Bog si¢ wycofuje, lecz w tym sensie, Ze przyznaje miejsce
drugiemu obok siebie, obok swojego Boskiego bytu i istoty przyznaje istnienie
i istotg, umieszcza przestrzen, przyznaje czas™?. W $wietle trynitarnego pojecia
Boga ,,zimzum” nie byloby §ciagnieciem, oddaleniem, nieobecnoscia, rozciencze-
niem i amputacja Boga, lecz przyjeciem, bliskos$cia, byciem catkowicie przyjetym,
pozwoleniem uczestnictwa. ,,Nie”, z ktorego zostat stworzony $wiat, jest ,,«nie»
réznicy pomigdzy Dawcg a darem™' — dar nie jest Dawcg i dlatego Dawca jest
obecny w darze. Okazuje sig¢, ze ,,nie” stojace miedzy Stworcg a stworzeniem jest
ukryte w ,,Nie” stojacym miedzy Bogiem a Bogiem.

Poniewaz w Komunii Boskiego zycia Syn jest ,,innym-drugim” Ojca, korespon-
dujacym ,,odbiorem” ojcowskiego odbioru, stworzenie — jako calkowicie ,,inne”
— moze mie¢ swoje ,,miejsce” tylko w Synu. Jest ono w pewnej mierze ,,skonczona
postacig boskiego bycia Synem w Trojcy Swietej?2, tak jak Syn jest obrazem
1 odpowiednikiem, wyrazem i upostaciowaniem Ojca. Oznacza to najpierw, ze
Wocielenie Syna — Jego najbardziej wewngtrzne zjednoczenie z przynaleznym Mu
od zawsze stworzeniem — nie musi by¢ ujmowane jako konsekwencja grzechu
pierworodnego, lecz takze jako konsekwencja bycia stworzonym w Synu. Po drugie

w ten nieskonczony obszar mitosci miedzy Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Dlaczego tak
si¢ stato — dla nas pozostaje to ukryta tajemnica wolnosci Boga, dla ktorego byty skonczone,
zwlaszcza gdy sa zdolne do wzajemnej mitosci, maja, jak wida¢, niemate znaczenie” (M. Kehl,
1 widzial Bog, ze to jest dobre, s. 350).
20 E. Jiingel, Wertlose Wahrheit, Miinchen 1990, s. 154, cyt. za: G. Greshake, Tréjjedyny Bég,
s. 207.
Greshake cytuje Martina Bielera: Freiheit als Gabe (Freiburg im Breisgau 1991, s. 215, przy-
pis 98), w ktéorym autor powotuje si¢ na H.U. von Balthasara Theodramatik, Bd. 11I: Die Per-
sonen des Spiels, Tl. 1: Der Mensch in Gott (Einsiedeln 1976, s. 242, 262). Por. G. Greshake,
Tréjjedyny Bog, s. 208: ,,Zycie trynitarnego Boga, w ktérym osoby wzajemnie «uznajg» sie
w swoim byciu drugim, w ktorych to drugich za kazdym razem sag u siebie i nawzajem zapo-
$redniczaja Boskie zycie w troj-jednej rdznicy, przyjmujac i udzielajac, jest zatem praobrazem
tego, ze takze stworzenie posiada swoje bycie: Bog je uznaje jako drugie siebie samego i moze
takze w swoim byciu by¢ drugim u siebie, i poprzez to wprowadzaé¢ je w wymian¢ wiasnego
zycia”.
22 G. Greshake, Tréjjedyny Bog, s. 209.

21
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— stworzenie znajduje swoje wewnetrzne wypetnienie dopiero we wspdlnocie Chri-
stus totus — Chrystusa i zjednoczonego z Nim catego stworzenia uwielbiajacego
Ojca. Jak Ojciec darowuje Synowi wlasne bycie Bogiem i dostrzega w Nim jego
glebie, a jednoczesnie otrzymuje je od Niego w zwrotnym darze w mocy Ducha
Swigtego, tak w pewnym sensie urzadza i obdarowuje stworzenie — niejako w prze-
dtuzeniu i rozwinigciu Synowskiego bytu — w ktérym dostrzega teraz w skonczony
sposéb 1 urzeczywistnia glebie swojego bycia Bogiem oraz w pewnym sensie
odbiera je na nowo w dziekczynieniu®. Nie wolno tez zapomnie¢ tu o Duchu
Swietym. Jak ,,bycie innym” Syna jest zwiazane z Ojcem w Duchu Swietym, tak
tez stworzenie w skoniczony sposob wprowadzane jest w Synowskie bycie naprze-
ciw Ojca przez Ducha Swietego, ktory otwiera je od wewnatrz i przeksztalca jego
zycie w trynitarne zycie zwigzane na trwale z Ojcem i Synem. Bog, ktory urze-
czywistnia swoja istote w kazdej z Osob i w kazdej w Nich posiada siebie, moze
takze zjednoczy¢ si¢ ze stworzeniem (ktore nie jest Nim samym) i wprowadzic¢ je
do szczesliwego zjednoczenia ze swojg Boskg mitoscia. W ten sposob stworzenie
otrzymuje ,,przestrzen” w zyciu trojjedynego Boga i jest powotane (jako ,,inne”
Boga) do ,,wspolgrania” w trynitarnej wymianie Boskiego zycia i mitosci*.

W jezyku klasycznej teologii trynitarnej mozna to wyrazi¢, stwierdzajac, ze
stworzenie zawsze oznacza missio — postanie na $wiat od Syna i Ducha Swietego.
Jesli bowiem stworzenie jest juz z gory przyjmowane do trynitarnego zycia Boga,
to Syn, przez ktorego i dla ktérego wszystko zostato stworzone (J 1,3nn; Ef 1,4nn;
Kol 1,16nn; Hbr 1,2), i jednoczacy dynamizm Ducha Swietego — nie s3 w nim
obecni dopiero od wcielenia, lecz Obydwaj przynaleza do spelniania si¢ stworzenia,
$3 zawsze W niego ,,postani”. Syn nie przychodzi zatem na $wiat dopiero przez
swoje Wcielenie, jest w nim od zawsze i1 przychodzi do swojej wlasnosci (por.
J 1,11). Rowniez Duch Swiety jest od zawsze w $wiecie (,,Duch Panski wypehia
ziemi¢” — Mdr 1,7), jakkolwiek przychodzi przez Chrystusa w nowy sposob.
Sw. Tomasz pisat krotko: ,,Bog musi byé obecny we wszelkiej rzeczywistosci [...]
w najbardziej wewngetrzny sposob”? — On jest obecny i dziata jako trojjedyny?.
Jako taki dziata nie tylko jako przyczyna gldwna przez przyczyny narzedziowe

23
24

Por. tamze.

Por. tamze; M. Kehl, I widzial Bog, ze to jest dobre, s. 351-353. Kehl cytuje tu stowa H.U. von
Balthasara: ,,Paradoksalna odrgbno$¢ stworzen istniejacych naprzeciw wolnego od sprzeczno-
$ci Boga jest nastepstwem odrgbnosci stworzen wewnatrz odwiecznej odrgbnosci Ojca i Syna,
bedacej odwiecznym uwarunkowaniem Ich spotkania, mitosci i jednoéci w Duchu Swictym.
Nie mozna powiedzie¢, ze tym samym rozwigzana zostaje i znika tajemnica stworzenia (skoro
Bog jest «wszystkimy, jak to jest mozliwe, ze stworzenia moga by¢ mimo to «czyms$», co nie
jest Bogiem). Wolno jednak powiedzie¢, ze ostro$¢ tego paradoksu zostaje ostabiona przez to,
ze Bog, zeby by¢ mitoscig dla nas, musi nig by¢ najpierw w sobie samym, a §wiat przez to
otrzymuje swe miejsce w Bogu — o czym zawsze wiedziala cata wielka teologia” (Pneuma und
Institution, Einsiedeln 1974, s. 33n).

2 SThI,8, 1.

26 Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, s. 210.
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albo jako transcendentna podstawa ich kwalifikacji, lecz razem z nimi, aby we
wspotdziataniu doprowadzié stworzenie do petni (w historii tego stworzenia)?’.

Poniewaz stworzenie posiada swoja przestrzen w trynitarnym Bogu, jest juz
naznaczone przez Jego ,,przyjscie” do niego, jest z gory wplatane w trynitarne
zycie Boga i Bog — w pelni wolnosci — jest takze ,,wplatany” w zycie stworzenia.
Jesli Bog chcial by¢ ,,Bogiem stworzenia”, jesli w Jezusie Chrystusie istnieje syn-
teza Boga i stworzenia, to i na wiecznos$¢ nie moze istnie¢ zaden Bog, ktory nie
bytby wpisany w los swojego stworzenia. Nie istnieje wigc (od kiedy stworzenie
bylo chciane w sposdb wolny przez Boga) czysto immanentne trynitarne zycie
Boga ponad stworzeniem — ono spetnia si¢ ,,historiozbawczo” jako nierozerwalnie
zwiazane z Jego dziataniem w stworzeniu®.

Jedyng logiczng podstawa mozliwosci istnienia ,,bycia drugiego” stworzenia
i jego samodzielnos$ci ,,obok” Boga, wraz z jednocze$nie najbardziej wewngtrz-
na jednoscig i powigzaniem z Nim, s3 trynitarne rozrdznienia. Trynitarna wiara
gwarantuje jednak nie tylko innos$¢ i samodzielno$¢ stworzenia, lecz takze ich
,dialektyke”, bez ktorej odniesienia stworzenia do trdjjedynego Boga pozosta-
watyby niezrozumiate®.

DIALEKTYKA STWORZENIA: BYCIE NAPRZECIW BOGA
(W SYNU) I W BOGU (W DUCHU SWIETYM)

Podstawowe przestanie biblijne glosi, ze samo stworzenie nie jest boskie,
lecz trwa naprzeciw Boga i nawet nie istnieje bardziej fundamentalna rdznica
niz réznica miedzy stworzeniem a Stworcg. W odroznieniu od srodowiska kultu-
rowego, sakralizujgcego na rozne sposoby to, co zostato stworzone (kult Baala,
kult astralny, prostytucja sakralna, kult zmartych), Izrael glosit pozytywna ocene
stworzenia i calkowitg inno$¢ bycia Boga, a i wezesny Kosciot odrzucat platon-
sko-neoplatonskie pomniejszanie w bycie stworzenia jako (jedynie) emanujacego
z Boga. Bog jest Bogiem, a §wiat jest §wiatem. Pomigdzy nimi zionie otchtan nie
do przekroczenia — Bog jest bytem w sobie (ens a se), a stworzenie jest bytem ku
innemu (ens ad alio). Scholastyka podkreslata te réznice za pomoca przejetej od
Arystotelesa kategorii przyczynowos$ci sprawczej — Bog w stwarzaniu sprawia co$
radykalnie innego od siebie i wlgcza je w to, co jest Jego wiasne®.

27
28
29
30

Por. tamze, s. 210n.

Por. tamze, s. 211.

Por. tamze, s. 211n.

Por. tamze, s. 212. ,,To spuentowanie rdéznicy pomigdzy Bogiem a stworzeniem zostato w ostat-
nich latach jeszcze bardziej podkreslone w celu — nierzadko watpliwego — teologicznego wspar-
cia i legitymizacji nowozytnego procesu sekularyzacji: Stworzenie nie jest Bogiem i nie jest
boskie, jest stanowione jako wolne w tym, co jego wlasne! Swiat jest tylko $wiatem — i niczym
innym jak $§wiatem — 1 wolno mu by¢ $§wiatem. Dlatego czlowiek wedlug tego modelu rozu-
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Podkreslenie tej rdznicy jest wazne, poniewaz tylko tam, gdzie istnieje rdznica,
moze zaistnie¢ dialog i mito$¢, a emfatyczne podkreslanie roznicy miedzy Bogiem
i $wiatem jest niezwykle potrzebne w kontekscie niebezpieczenstwa zapominania
o0 istotnej transcendencji Boga. Jednak stworzenie jest nie tylko spowodowane
przez transcendentnego Boga i obdarzone byciem soba, lecz jest takze (w tej
roéznicy) zachowane w swojej wolnosci’'. Natomiast koncepcja stworzenia, ktora
moéwi tylko o radykalnej innos$ci Boga i jego absolutnej transcendencji wobec
$wiata, prowadzi konsekwentnie do deizmu i — w ekstremalnym przypadku — do
$wiata pozbawionego Boga. Dlatego nie wystarczy okreslanie stworzenia tylko jako
radykalnie przeciwnego Bogu*. Na to wskazuje takze pradawne doswiadczenie
cztowieka, odbite nie tylko w zdeformowanych postaciach koncepcji sakralizu-
jacych i panteistycznych, lecz takze w Pismie Swietym. Stworzenie jest prze-
strzenig obecnosci Boga, medium Jego wypowiedzi i udzielenia si¢ cztowiekowi.
Psalm 19,2-5 stwierdza: ,,Niebiosa glosza chwat¢ Boga, dzieto ragk Jego nieboskton
obwieszcza. Dzien dniowi glosi opowies¢, a noc nocy przekazuje wiadomos$¢. Nie
jest to stowo, nie sa to mowy, ktorych by dzwigku nie ustyszano; ich glos sie¢
rozchodzi na calg ziemig i az po krance §wiata ich mowy”. Glos Boga staje si¢
styszalny w wydarzeniach natury, widoczna staje si¢ Jego moc i glebia zycia
(Ps 29; 50; 97), Jego madros¢ jest nazwana ,,0dblaskiem wieczystej $wiattosci,
zwierciadtem bez skazy dziatania Boga, obrazem Jego dobroci” (Mdr 7,26). Cata
ziemia napetniona jest chwalg Pana (por. Lb 14,21), ,,jest pelna taskawos$ci Pan-
skiej” (Ps 33,5). W Starym Testamencie i judaizmie rozwini¢ta byta takze idea
szekina — zamieszkiwania madro$ci Boga w Jego stworzeniu®.

Takze w Nowym Testamencie Jezus wskazuje z naciskiem na stworzenie.
W przypowiesciach jasne si¢ staje, ze stworzenie jest tworcze, ze btyszczy w nim
obietnica i antycypacja Krolestwa Bozego — i dlatego ma ono udziat w Boskiej
Komunii: ,,$wiat jako cato$¢ oraz kazdy poszczegolny byt i kazda poszczegolna praw-

mienia powolany jest na «podobienstwo Boga», aby $wiat, olbrzymie «pole materii i poten-
cjin, znamionowat i przeksztalcal na swoje cele i sobie czynil stuzebnym. Ale «podobienstwo
Boga» w tym kontekscie rozumiane byto wedlug nominalistycznego obrazu Boga: Bog jest
wszechpoteznym, wielkim, samotnym Stwoérca $wiata, wyposazonym w potentia absoluta
Super-Monarcha. I dlatego takze cztowiek urzeczywistnia swoje bycie-obrazem-Boga poprzez
to, ze zagarnia $wiat i znamionuje go znakiem swojej mocy. [...] ten obraz cztowieka i §wiata
wspotprzyczynit si¢ do ekologicznego kryzysu wspoétczesnosei [...]?” (tamze).
31 Por. H.U. von Balthasar, Duch chrzescijarski, tum. Z. Wtodkowa, Poznan 2013, s. 70: ,,Mysli
religijnej zawsze bylo wiadome, Ze nie mozna przedstawiaé Boga jako kogo$ «innego», kto
stoi wyniosle ponad $wiatem. Jest On bowiem «wszystkim» (Syr 43,27), dlatego jest takze
«wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15,28), albo — poniewaz rzeczy jako takie nie s3 Bogiem
— jest On «ponad wszystkimi, przez wszystkich 1 we wszystkich» (Ef 4,6). Azeby jednak mogt
by¢ «w» czym$ skonczonym, a sam przez to nie podlegal ograniczeniu, trzeba Mu przypisaé
nieporéownane z niczym dostojenstwo; méwiac jezykiem biblijnym — nieporéwnana wszech-
mocna wolno$¢ pozwolenia istotom na to, by istniaty same z siebie”.
Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, s. 212n.
Por. tamze, s. 213.

32
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da w nim jest autentycznym ukazaniem si¢ Boga. Znak, w ktérym On siebie wyraza,
W najmniejszej mierze nie przeszkadza Mu powiedzie¢ tego, co chce powiedziec.
Miedzy tres$cia a wyrazem nie ma zadnego dystansu, poniewaz wyraz pochodzi w pel-
ni od istoty objawiajacej 1 jest okreslony przez tres¢, ktora ma wyrazi€. [...] Dlatego
poprzez stworzenie moze prze§wiecac istota Boga — i to tak bardzo, ze patrzac na
rzeczy ziemskie mozna poprzez obraz widzie¢ praobraz i zapomina¢ przy tym, ze
widzi si¢ go nie bezposrednio, lecz w zwierciadle stworzenia [ ...]. Obrazowos¢ rzeczy
ziemskich staje si¢ tak bardzo ich prawdziwg istotg, a sam obraz jest tak przejrzysty,
ze Bog jak gdyby bezposrednio (immediate) przez niego «przeswituje». [...] Czar,
jaki istoty stworzone mogg roztacza¢ na zasadzie immanencji Bozej wspaniatosci,
wktada w nie obietnicg, ktora jest bezposrednig zapowiedzia Boga. Bog przemawia
z nich, Bég przyciaga poprzez nie do siebie tego, ktory na nie patrzy, Bog wychyla
si¢ niejako z tych oczu $wiata, aby spojrze¢ wprost na cztowieka zafascynowanego
pigknem rzeczy’*.

Moéwienie o radykalnej inno$ci Boga i stworzenia wymaga jeszcze uzupetienia.
On jest nie tylko aliud w porownaniu ze stworzeniem, lecz takze non aliud (Mikotaj
z Kuzy). Gdyby bowiem Bog, jako catkowicie inny, byt oddzielony od swojego stwo-
rzenia, nie bytby Bogiem obejmujacym wszystko 1 wszechbytujgcym. On wiasnie przez
to odrdznia si¢ nieskonczenie od swojego stworzenia, ze — inaczej niz nacechowany
rozroéznieniami $wiat stworzony — nie rézni si¢ od niczego. Mowienie o nieskonczo-
nym oddaleniu stworzenia od Boga ma natomiast na celu wskazanie na jego radykalng
»tylko-doczesno$¢” i aktualne rozroznienie partykularne®.

Jak polaczy¢ te dialektycznie przeciwstawne okre$lenia stworzenia, ze jest ono
samodzielnym i wolnym ,,innym”, istnieje naprzeciw Boga i jednocze$nie jest prze-
strzenig Jego obecno$ci oraz samoobjawienia, ze jest samodzielne wobec Boga
i medium w byciu Boga, Ze jest aliud i non aliud? Czy nie jest to beznadziejne taczenie
»Swiatowosci” 1 ,,§wigtosci” stworzenia? Alternatywa nie moze by¢ jednak ostateczna,
poniewaz obydwa jej bieguny wskazujg na co§ nicodzownie waznego i oczekuja na
jakas mediacje, ktora oferuje wlasnie wiara trynitarna. Tak jak bycie stworzenia naprze-
ciw i aliud ma udzial w Synowskim ,,naprzeciw” Ojca, tak bycie stworzenia w Bogu
(i odwrotnie) ma swoja podstawe w wigzacej i jednoczacej obecnosci Ducha Swigte-

3% H.U. von Balthasar, Teologika, t. I: Prawda $wiata, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2004, s. 216n;
por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, s. 213n.

Por. G. Greshake, Trojjedyny Bog, s. 214. M. Kehl zauwaza, ze ,,wielu nowozytnych teologow
(m.in. Hans Urs von Balthasar, Romano Guardini, Gisbert Greshake, Hans Kessler) wyjasnia,
ze Bog przede wszystkim dlatego jest czyms$ cafkowicie innym («totaliter aliud») niz $wiat
i wszystko, co w nim jest, poniewaz w stosunku do nich nie jest czym$ innym («non aliudy).
Bog jest najprostsza Jedno$cia, zawierajacg w sobie wszystkie roznice 1 je ogarniajaca, jak zro-
dlo wyrzucajaca z siebie wszystkie rzeczy i dlatego w nich wszystkich obecna. Jest wielkodusz-
nie rozdajacym siebie spotkaniem w jednosci wszystkich réznic («coincidentia oppositorumy).
Dlatego tylko Bog jest obecny tak bardzo wewngtrz wszystkich stworzen, ze rézni si¢ od nich
«zupelnie inaczej», niz réznig si¢ mi¢dzy soba stworzone rzeczy” (s. 342n).

35
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go — przez Niego, jako obecnego w stworzeniu (,,Duch Panski wypelnia ziemig [...]
ogarnia wszystko...” — Mdr 1,7), Ojciec nieustannie wigze po Synowsku ,,inno$¢”
stworzenia ze sobg i przyciaga je do siebie. Wedtug Pisma Swietego Duch napehia
stworzenie zyciem — mocami i mozliwosciami — przez ktore jest ono utrzymywane
wewnetrznie, zwigzane z Bogiem i prowadzone ponad siebie — do petnej komunii
z Bogiem. Krotko méowiac, Duch (ruah Jahwe) jest Boska, immanentng obecno-
$cig w stworzeniu i uczestniczy w jego losie. Uczestniczy takze w cierpieniach
stworzenia, wzdycha za zbawieniem i wolnoscig, moze by¢ ,,gaszony” (por. 1 Tes
5,19) i ,,zasmucany” (por. Ef 4,30)*¢ oraz ,,wzdycha” (por. Rz 8,22) niepojetymi
stowami z zagubienia obecnego czasu ku Bogu. To uczestnictwo Ducha Swigtego
jest jednoczesnie — zgodnie z Jego natura — nakierowane ,,poza-ponad” i ukazuje
si¢ tak w ewolucyjnym rozwoju stworzenia, jak i w dynamicznej transcendencji
ludzkiego ducha®”.

Gisbert Greshake zauwaza, ze dialektyka tego, co stworzone, wyjasnia si¢
w specyficznym uczestnictwie w trynitarnej roznicy Osob. Bog stwarza sobie
w $wiecie ,,naprzeciw” (w Synu), wchodzi w nie (w Duchu Swietym) i pozostaje
jednak wyniesiony ponad nie (jako Ojciec)®. Przez konstytucje stworzenia w prze-
strzeni zycia trynitarnego Boga partycypuje ono takze w trynitarnej sieci relacji
i odwzorowuje to w jej roznorodnych odniesieniach. Bez takiego wyjasnienia
dialektyka stworzenia bytaby tylko zwykla alternatywa przeciwstawnych okreslen.
A wigc trynitarne pojecie stworzenia laczy przekonanie o gruntownej réoznicy
migdzy Stworcg a stworzeniem z mysla o uczestnictwie stworzenia w trynitarnym
zyciu Boga, samodzielno$¢ i okreslono$¢ stworzenia wobec Boga (sekularyzm)
z jego byciem w Bogu (sakralno$¢), transcendencje Boga wobec swiata i Jego
immanencj¢ w $wiecie®. Jest to bardzo wazne, poniewaz jednostronne akcento-
wanie Bozej transcendencji wobec §wiata prowadzito do deizmu, a jednostronne
akcentowania Bozej immanencji w $wiecie prowadzito do panteizmu. W trynitar-
nym pojeciu stworzenia integrujg si¢ momenty prawdy monoteizmu i panteizmu.
Panenteizm — wobec rzeczywisto$ci Boga, ktory swiat stworzyt i zamieszkuje
w $wiecie, 1 odwrotnie, $wiat, ktéry On stworzyl i ktory jednoczesnie egzystuje
w Bogu — mozna rozwazac i przedstawia¢ tylko trynitarnie®.

36 Por. J. Moltmann, Gott in der Schépfung, Miinchen 1985, s. 108.

37 Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bdg, s. 215n.

38 Greshake wskazuje, ze Leonardo Boff inaczej przedstawia zrdznicowane odniesienia stwo-
rzenia do Boga: méwi o tarnscendencji stworzenia (w spojrzeniu na Ojca), jego immanencji
(W spojrzeniu na Syna) i transparencji (w spojrzeniu na Ducha Swictego). Por. L. Boff, Der
dreieinige Gott, Disseldorf 1987, s. 38n.

Por. G. Greshake, Trdjjedyny Bog, s. 216.

40 Por. J. Moltmann, Gott in der Schéopfung, s. 108.
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Tréjjedyny Bog jako Stwérca Swiata

THE TRIUNE GOD AS CREATOR OF THE WORLD

Summary

The Triune God is the Creator of all reality. God is transcendent and immanent to the
world in the sense of the Christian panentheism. As the Communion of love of the Father,
the Son and the Holy Spirit, God may, without limit yourself, give existence to the world.
He created the world out of love and for love, He is Communional-Trinitarian “space” of
creation that exists in front of God — in the Son and in God — in the Holy Spirit.

Stowa kluczowe: Stworzyciel, stworzenie, tréjjedyny Bog, chrzescijanski panen-
teizm, trynitarno-komunijna ,,przestrzen” stworzenia, stworzenie wobec Boga — w Synu,
stworzenie w Bogu — w Duchu Swigtym

Keywords: Creator, creation, the Triune God, Christian panentheism, Communion-

al-Trinitarian “space” of creation, creation in front of God — in the Son, creation in God
—in the Holy Spirit
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