LITURGIA

Liturgia Sacra 5(1999), nr 1, s. 35-43

KLEMENS RICHTER

LITURGIA OSRODKIEM ZYCIA
WSPOLNOTY PARAFIALNEJ'

To, co zamierzam tu powiedzieé nalezy rozumieé na tle konkretnej sytuacji nie-
mieckich wspélnot parafialnych. Czy dotyczy to réwniez rozwoju wspdlnot w Kos-
ciele polskim, albo tez istnieja w tym wzgledzie znaczace réznice, mozecie tylko wy
sami ocenié. Ale do tego mozemy chyba jeszcze wrdci¢ podczas dyskusji.

Liturgia w niemieckich parafiach zdaje si¢ tkwi¢ w glebokim kryzysie. Podczas,
gdy dla jednych, przede wszystkim miodszych, jest ona zbyt staromodna, zdaje si¢
by¢ dla innych zbyt nowoczesna. Wielu uwaza ja za nudna, monotonng, dalekg od
zycia i sterylna. Liczba regulamie uczestniczacych w niedzielnych nabozenstwach
dawno juz spadla ponizej 20%. Kto jednak nie uczestniczy w niedzielnych zgroma-
dzeniach liturgicznych wspdlnoty, predzej czy pézniej utraci kontakt ze wspélnota,
a razem z tym i z wiara.

Rzeczywiscie, zaden inny wyraz zycia Kosciota i wspolnoty nie jest tak dobit-
nym wyrazem wiary jak liturgia, a jej skutecznosci, wedlug stow Sacrosanctum
Concilium Soboru Watykanskiego II ,,nie doréwnuje... zadna inna czynnos$¢ Koscio-
1a” (KL 7), przy czym Eucharystia jest nazwana ,,zrédlem i szczytem Zycia chrzesci-
janskiego” (LG 11). Z uwagi na nakaz Jezusa zycie chrzescijanskiej wspdlnoty musi
spetniaé si¢ na trzech wielkich obszarach. Najpierw jest tu przepowiadanie wiary
(martyria), dawanie $wiadectwa chrzescijanskiej wierze; potem musi si¢ owa wiara
sprawdzi¢ w zyciu; chodzi o czyny wiary, co okreslane jest czgsto jako liturgia Zycia
(diaconia). W koricu istnieje swigtowanie wiary (/iturgia) przez zgromadzenie wspol-

* Wyklad wygloszony na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego (12 V 1998 1.).
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noty, przede wszystkim w niedzielg¢ na sprawowaniu wieczerzy Panskiej, ale takze
w innych zgromadzeniach liturgicznych, zwlaszcza w czasie udzielania sakramen-
tow, podczas ktérych wspélnota stoi przed Bogiem w uwielbieniu i dzigkczynieniu,
ale takze ze swymi prosbami. Wypenia ona w ten sposéb nakaz Chrystusa: ,,Czyf-
cie to na moja pamiatk¢” w mocnej nadziei, ze poprzez misterium paschalne, poprzez
swoja meke i zmartwychwstanie umozliwit On ludzkosci zycie w obliczu Boga
siggajace poza ziemska Smier¢.

Jesli okresli sig to Swigtowanie wiary jako szczyt i zZrédlo calego chrzescijan-
skiego Zycia, to dlatego, ze obie pozostate podstawowe funkcje wspélnoty, przepo-
wiadanie wiary i czyny wiary, maja swoje zrodto w liturgii, tu wprawia si¢ czlowiek
do nich, a nawet nie sa one mozliwe bez liturgii. Niemieckie slowo Gottesdienst
(dost.: Stuzba Boza, liturgia, kult, nabozenstwo) nalezy rozumieé¢ najpierw w ten
sposob, iz to Bog stuzy wspdlnocie. To ona stucha Jego slowa poprzez czytania
z Pisma Swietego, rozwaza je poprzez kazanie i odpowiada na nie Bogu poprzez
wyznanie wiary, ale takze poprzez prosby modlitwy wiernych, jak tez i modlitwe
eucharystyczna, proszac, aby spetnil on swoje obietnice, aby pozostat z nig do kofica
$wiata. Prosi ona tez o to, aby Duch Swigty raczyt z nia pozosta¢ i aby B6g obdarzyt
wszystkich ludzi zbawieniem. Nalezy to do zmian paradygmatéw i perspektyw
rozumienia liturgii w wydaniu Vaticanum II, ze liturgia nie jest juz rozumiana, tak
Jjak w poprzednich stuleciach, wylacznie jako cultus debitus. Jest to tylko jedna
strona liturgii, ktéra polega na odpowiedzi na wezwanie Boga. Juz przez §wietego
Benedykta uzywane pojecie Opus Dei wyraza obydwie strony liturgii: dziatanie
Boga w Jego wspélnocie i odpowiedz wspolnoty na Jego wezwanie. Tylko to ostat-
nie ma wymiar kultyczny. Stad méwimy w liturgice najpierw o katabatycznym wy-
miarze liturgii, a zatem o dzialaniu Boga, i 0 anabatycznym wymiarze liturgii, czyli
o odpowiedzi wspdlnoty w dziataniu liturgicznym. W ten sposéb mozna okre$li¢
liturgie jako dialog pomigdzy Bogiem a czlowiekiem, pomiedzy Bogiem a jego
wspéinota.

Poniewaz liturgia jest §wigtowaniem wiary, musi ona przez swoj ksztalt wyra-
7aé, Ze jej uczestnicy pragna zy¢ nasladujac Jezusa. Jest ona dostrzegalnym czynem
wiary, widocznym poprzez to, w jaki sposob pojedynczy uczestnicy w zgroma-
dzeniu liturgicznym odnosza si¢ do siebie nawzajem. Symbolem tego jest tez znak
pokoju.

Tutaj ukazuje sig, ze liturgia jest tylko wtedy sensowna, kiedy moze by¢ odpo-
wiedzialna, tylko wtedy nie podlega sadowi Bozemu, jefli jest rozumiana jako na-
pomnienie i wezwanie dla wspdlnoty, dla nas wszystkich: powinien wéréd nas
panowa¢ duch, w ktérym kazdy zbliza si¢ do drugiego, dodaje bratu czy siostrze
odwagi, nikogo nie wylacza, pomaga dzwiga¢ troski drugiego, za niego si¢ modli,
Z nim rozmawia, Zywi szacunek do niego, obcemu ofiaruje ojczyzne, jest goscinny,
dla siebie nawzajem radosny, stoi u boku cierpiacego, uprzedza drugich w okazy-
waniu wzajemnej czci, nie jest mu obojetna wiara drugiego; duch, w ktérym nikt
nie mowi: co mnie obchodza inni; duch, w ktérym nie ma miejsca dla zaniedbania
dobra i wszyscy traktuja powaznie odpowiedzialnos¢ za catos¢.
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Czy te wysokie wymagania zwiazane z nasladowaniem Jezusa faktycznie zosta-
ja choéby tylko w swoich zaczatkach urzeczywistniane we wsp6lnotach parafial-
nych, ukazuje si¢ wiasnie réwniez w naszej liturgii — pozostajemy ciagle w tyle za
tymi wymaganiami, stad prosimy tez stale Boga o przebaczenie naszych niedociag-
nigé. A jak konieczna jest liturgia do tego, by byé chrzescijaninem, ukazuje juz grec-
kie okreslenie dla pierwszych wspélnot chrzeécijanskich: sa one ecclesia, zgroma-
dzeniem ludu. Mozna by powiedzieé, ze by¢ chrzeécijaninem oznacza to samo co
gromadzic si¢ we wspélnocie tak samo wierzacych w Boga. Dlatego tez jest liturgia
zrédlem i szczytem, o$rodkiem calego chrzescijanskiego zycia.

Stad jest takze zrozumiale, dlaczego liturgia moze zostaé takze okreslona jako
centrum odnowy wsp6lnoty. Zadaniem chrzescijarskiej wspélnoty jest przeciez to,
aby wychodzac od postania Jezusa rozwazaé ciagle na nowo swoj wklad w ksztal-
towanie stworzenia i spoleczefistwa. Zmieniajace si¢ bezustannie warunki Zycia,
Zmieniajacy si¢ coraz szybciej $wiat, w ktérym zyjemy, potrzebuje Kosciola i wspél-
noty, ktére widza te zmieniajace si¢ warunki ciggle na nowo w my$l wyzwania za-
wartego w poslaniu Jezusa i wedlug niego tez probuja zy¢. Przez wiele stuleci wa-
runki Zycia zmienialy si¢ tylko w niewielkim stopniu, tak iz dawne odpowiedzi
mogly by¢ po prostu przekazywane dalej kolejnym pokoleniom. Dzi$ rozwéj prze-
biega w tak szybkim tempie, Ze czesto mamy wrazenie, iz Kosciét nie znajdzie tak
szybko na nie nowej odpowiedzi i stad postuguje si¢ nadal starymi, ktére jednak
dzi$ juz zwyczajnie nie odpowiadajaq wyzwaniom czasu. Jest to takze podstawowa
przyczyna, dla ktérej tak wielu dzi$ uwaza postanie Koéciola za przestarzate.

Dlatego konsekwentne jest to, ze Vaticanum II przeprowadzito jeszcze jedna
zmiang paradygmatdéw i perspektyw: liturgia nie jest juz rozumiana jako przedmiot
sprawowany dla wspélnoty, lecz jako podmiot, a wigc liturgia sprawowana przez
wspélnote. Jeszcze kilkadziesiat lat temu bylo mozliwe, Ze pojedynczy wierny nie
wiedziat w szczegélach, co wlasciwie dokonuje si¢ w liturgii. Chcial on po prostu
wierzy¢ w to, co wierzyli jego rodzice i dziadkowie. I mial zaufanie do ksigdza, ze
on wie, co w liturgii szczegétowo si¢ dokonuje. W dzisiejszym, catkowicie zseku-
laryzowanym $wiecie, przynajmniej w Niemczech — a jeszcze bardziej po zjedno-
czeniu Niemiec zachodnich z catkowicie ateistycznym spoleczenstwem dawnego
NRD — chrzescijanin jest jednak niemal codziennie zmuszony usprawiedliwia¢ si¢
przed innymi, dlaczego wlasciwie jest chrzescijaninem. Liturgia uwazana jest przez
wielu niechrze$cijan za kulturowa anomali¢ zachowania. I w takiej sytuacji nie wys-
tarcza juz, ze chrzescijanin odwota si¢ tylko do autorytetu kaptana, gdy chodzi o li-
turgie. Kazdy z osobna musi sam wiedzie¢, co oznaczajq teksty i znaki liturgiczne.
W odréznieniu do poprzednich stuleci, a takze dziesigcioleci, potrzeba szerokiej
formaciji liturgicznej dla wszystkich uczestnikow liturgii.

Jasno odcinajac si¢ od wcze$niejszego rozumienia jesli chodzi o podmiotowosé
czynnosci liturgicznych, Sobér Watykanski II stwierdzit: ,,Czynnosci Kosciota nie
sa czynnosciami prywatnymi, lecz kultem Kosciota” (KL 26). Mozna to réwniez
wyczytaé z opisu istoty liturgii: Chrystus jest pierwszym liturgiem; liturgia jest
wykonywaniem Jego urzedu kaplaniskiego. W trakcie owych kaplanskich czynnosci
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uswigcania czlowieka i uwielbiania Boga ,,Chrystus zawsze przylacza do siebie
Kosciol” (KL 7). W ten sposob liturgia jest zawsze takze czynno$cia wszystkich
wierzacych, ktorzy poprzez chrzest i bierzmowanie zostali ,,wcieleni w Chrystusa,
ustanowieni jako lud Bozy i uczynieni na swoj sposéb uczestnikami kaplaniskiego,
prorockiego i krélewskiego urze¢du Chrystusowego” (LG 31). Ich ,,petnego, $wiado-
mego i czynnego udzialu w czynnosciach liturgicznych... domaga si¢ sama natura
liturgii” (KL 14) i oznacza rzeczywisty wspéludziat w jej zaistnieniu. Wszyscy, kt6-
rzy na mocy chrztu maja udzial w powszechnym kaptanstwie Chrystusa, maja tez
do tego prawo (ius) i obowiazek, wzglednie urzad (officium). Kiedy tylko wierni
wspdlnie odprawiaja liturgie godzin, sprawuja modlitwe Kosciota (KL 100). Sobér
ustala, ze do przewodniczenia nabozeristwom stowa Bozego (KL 35,4) i niektérym
sakramentaliom (por. KL 79) wystarcza juz samo uczestnictwo w powszechnym
kaplanstwie.

Innym osiagnigciem Soboru jest stwierdzenie, ze Koscidt to ecclesia semper
reformanda, ktory siegajac ciagle na nowo do Nowego Testamentu musi si¢ stale
reformowa¢. Ciagle na nowo musi Kosciét, a w zwiazku z tym réwniez kazda
wsp6lnota, kierowa¢ si¢ postaniem Jezusa w swej codziennosci i stad czerpaé nowe
odpowiedzi. A jesli liturgia jest Swigtowaniem wiary tego Kosciota, to jest ona roéw-
niez jako liturgia semper reformanda. Tak jak Koéciét musi si¢ codziennie na nowo
pozwolié prowadzi¢ Duchowi Bozemu, tak tez musi kult ciagle na nowo by¢ roz-
wazany, aby odpowiadal prawdziwemu obrazowi Kosciola i wspdlnoty. A poniewaz
poglebienie wiary przez stuchanie stowa Bozego dokonuje si¢ wlasnie poprzez litur-
gie, dlatego odnowa liturgii jest centrum takze stale potrzebnej odnowy wspdlnoty.

Istnieje zatem nierozdzielny zwiazek reformy Kosciota z reforma liturgii. Po-
$wiadcza to réwniez papiez Jan Pawet II w swojej Konstytucji apostolskiej z okazji
25-tej rocznicy Sacrosanctum Concilium gdy moéwi: ,,W powiazaniu z odnowg, bi-
blijna, ruchem ekumenicznym, z zapalem misyjnym, z badaniami eklezjologicznymi,
odnowa liturgii powinna przyczyni¢ si¢ do odnowy catego Kosciola. Istnieje rzeczy-
wiscie bardzo scisly i organiczny zwiazek odnowy liturgii i odnowy calego zycia
Kosciota™.

Reforma liturgiczna, zastanawianie si¢ na tym, jak mozemy uksztaltowac¢ nasza
liturgie, aby stawala si¢ ona coraz bardziej $wigtem naszej wiary, ma tylko wtedy
sens, kiedy zmierza to do odnowienia calej wspélnoty Kosciota. W ten sposéb wa-
runkuja rozne akcenty wiary, konkretny ksztalt liturgii, poniewaz wiara i wyraz
wiary w liturgii nie pozwalaja si¢ wzajemnie od siebie rozdzieli¢. Rozwdj w kie-
runku rzymsko-taciriskiej liturgii kleru we wczesnym sredniowieczu jest $cisle po-
wiazany z koncepcja, ktora widziala Koscidt ustrukturyzowany od géry do dotu,
gdyz sprawowanie liturgii zwiazane byto tylko z upowaznionymi do tego duchow-
nymi, podczas gdy Ko$ciot pierwszych wiekéw rozumiat liturgi¢ jako kult cale;j
wspdlnoty, oczywiscie nigdy bez tych, ktdrzy jej przewodniczyli. Z-takim rozwojem
wiazalo si¢ to, ze juz nie Eucharystia, wielkanocne $wigtowanie wspomnienia
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa, stata w centrum poboznosci wiernych, lecz
Zupehie inne formy nabozenstw. A nawet w Eucharystii chodzilo wylacznie o mo-
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ment przeistoczenia i adorowanie Najswigtszego Sakramentu, podczas gdy sama
Wieczerza Panska, ustanowiona przez Chrystusa stowami ,,Czyncie to na moja pa-
miatkg”, byla przyjmowana rzadko, nie cze¢sciej niz raz do roku.

Zalozenie, ze istnieje korelacja pomigdzy obrazem Kosciota i rozumieniem li-
turgii, dotyczy zaréwno reformacji, jak i ruchéw tradycjonalistycznych w wysoko
zindustrializowanych krajach zachodnich w ostatnich latach. Kto domaga si¢ tzw.
Mszy trydenckiej, ma réwniez klarowny obraz Kosciola: jednorodny, z géry do dotu
uporzadkowany, kaplan jako vir Dei, Swigty cztowiek Boga, bez ktérego $wiecki
wiasciwie nie moze mie¢ udziatlu w lasce przekazywanej przez sakramenty, ktorymi
administruja jedynie duchowni. Przy problemie Mszy trydenckiej nie chodzi tylko
o inng forme¢ obrzedéw w poréwnaniu z tymi, ktdre okreslit mszat Pawla V1. Chodzi
zarazem o inng eklezjologi¢, ktéra zwraca si¢ nie tylko przeciwko ruchowi ekume-
nicznemu, ale takze przeciwko teologii communio Soboru Watykanskiego II.

W naszych wspélnotach nadal brakuje swiadomosci faktu, ze nawet wérédd re-
gularnie uczestniczacych w liturgii istnieje wysoce sprzeczne ze soba rozumienie
liturgii i Ko$ciola. Po jednej stronie sg ci, ktdrzy zwiazani s jeszcze z przedso-
borowym rozumieniem, w ktérych — przynajmniej wewnetrznie — nie dokonat si¢
jeszcze soborowy przetom, ci, ktorym — tak uczyliSmy si¢ tego przed Soborem —
chodzi przede wszystkim o spelnienie obowiazku, a ktérzy stad oczekuja przeka-
zania faski za posrednictwem Mszy $w. odprawionej w krotkim czasie, i w zwigzku
Z tym protestuja, jesli trwa ona diuzej niz 45 minut. Dla nich liczy si¢ nie tyle sama
liturgia, ale jedynie jej wynik, a zatem przeistoczone postacie eucharystyczne. A prze-
ciez chodzi w gruncie rzeczy o przeistoczenie si¢ calego zgromadzenia poprzez
wspblnote z Chrystusem, ktéry ofiaruje siebie nam w Eucharystii, w chlebie i winie.
Po drugiej za$ stronie stoja ci, ktorym takie rozumowanie wydaje si¢ by¢ niemal
bluzniercze, ktdry sa przerazeni takim wilasciwie ujeciem liturgii.

W rzeczywistosci jednak liturgia nie polega jedynie na uzyskaniu okreslonej
wydajnosci przed Bogiem. Nie chodzi zatem najpierw o nalezny Bogu kult, a juz
na pewno nie o handel z Bogiem, ktéry domaga si¢ od cztowieka okreslonych pos-
taw, by je potem odpowiednio wynagrodzié. To ostatnie uj¢cie odgrywalo wczesniej
wazng role wobec leku czlowieka wobec sadu i grzechu. W $wigtowaniu wiary
jednak Bog jest chwalony jako Stworca i Odkupiciel bezinteresownie, bez ukrytych
intencji o korzysciach jakie mogg z tego plyna¢. Pewien afrykanski ksiadz myslat
nawet, ze ma do czynienia z zupelnie inng religia, kiedy zostal skonfrontowany
Z ciasnym ograniczeniem czasu naszych niedzielnych nabozenstw. Nie mégl on na
podstawie zewnetrznego obrazu i krétkiego trwania naszych Mszy $w. rozpoznad,
ze chodzi tu o centrum naszego Zycia. I zapytal, czy przy jakiej$ uroczystosci w kre-
gu przyjaci6l rowniez okazalibysmy tak wielki brak milosci i po 45 minutach wy-
rzuciliby$my naszych gosci.

Zderzaja si¢ tutaj ze soba dwa rézne podejscia funkcjonujace w naszych wspél-
notach parafialnych. Przy tym moge stana¢ naprzeciw skrajnie ekstremalne rozu-
mienia czysto wertykalnego kultu i czysto horyzontalnego spotkania. W liturgii nie
chodzi jednak tylko o Boga i 0 mnie. Ona nie jest zadna czysto indywidualistyczng
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impreza wedlug motta: ,Ratuj twojg dusz¢”. Rowniez w liturgii prowadzi droga do
Boga poprzez innych.

To zmienione rozumienie liturgii ukazuje si¢ najwyrazniej w kolejnosci sposobu
obecnosci. Jezusa Chrystusa, jak ja opisuja raz po raz dokumenty posoborowe. We
wprowadzeniu do Mszalu rzymskiego okreslone jest to tak: ,,W czasie odprawiania
Mszy $w. (...) jest rzeczywiscie obecny Chrystus w swoim zgromadzeniu, zebranym
w Jego imig, w osobie kaptana, w swoim stowie i wreszcie w spos6b substancjalny
i trwaly pod postaciami eucharystycznymi” (OWMR 7). Eucharystia zostaje zatem
opisana nie tylko wychodzac wylacznie z punktu widzenia darow eucharystycznych,
ale jest widziana jako pewien proces; wedlug stéw Pana: ,,Gdzie s dwaj albo trzej
zebrani w imi¢ moje, tam jestem po$rdd nich” (Mt 18,20) jest on najpierw obecny
w gromadzacych sig, potem w postudze przewodniczacego liturgii, nastepnie w prze-
powiadanym stowie Bozym i wreszcie na konicu tego procesu, takze pod postaciami
chleba i wina. Wszystkie te sposoby obecnosci sa rzeczywiste i nie mogg by¢ sobie
nawzajem przeciwstawione.

Wedlug dawnych obrzgdéw Mszy $w. odprawiano ja w kierunku oltarza, w pe-
wien spos6b w kierunku Naj$wigtszego Sakramentu. Kaplan prowadzit za sobg
wspdlnote do $wiadomosci wiary, ktéra koncentrowala si¢ szczegdlnie na Najswigt-
szym Sakramencie. Ale poczatkowym momentem obecnosci Chrystusa jest zebrany
na modlitwe Kosciol, zebrana wokét stolu stowa i stolu Eucharystii wsp6lnota,
Dostrzegalnym znakiem tego jest odprawianie versus populum. Swigte wydarzenie
dokonuje si¢ wiasnie posrodku samego zgromadzenia.

Odnowa liturgii i odnowa wspélnoty sa ze soba nawzajem pozwiazane. Obie
wymagaja dzi$ bardziej niz kiedykolwiek wspéidziatania Ducha Swigtego. Faktycz-
nie istnieja rézne sposoby rozumienia Kosciota i zgromadzenia liturgicznego. M6-
wimy tu o chrystocentrycznej, teocentrycznej lub pneumatologicznej eklezjologii.
Przed soborem rozumiano Kosciél niemal wylacznie wychodzac od Chrystusa,
a zatem okres$lano go przede wszystkim jako ciato Chrystusa. Przy tym identyfiko-
wano Ko$ciot tak bardzo z Chrystusem, ze potrzeba jego stalej reformy przesunig-
to na margines, bo przeciez kto mégtby krytykowa¢ Koscidt, a zatem Chrystusa?
W eklezjologii teocentrycznej, a zatem skupiajacej si¢ catkowicie na Bogu, jak ja
podkre$la Sobér Watykanski II, Koéci6t zostaje okreslony jako lud Bozy, a zatem
uwydatniony zostaje nie tylko zwiazek, ale takze réznica pomigdzy Chrystusem
a Kosciolem, a z tym potrzeba jego ciagtej reformy. Odtad odpowiednia krytyka
moze by¢ nawet znakiem mitoéci Ko$ciola: znakiem ubolewania nad tym, ze Ko$-
ci6t nie jest taki jaki powinien i mégiby by¢. W obrebie eklezjologii pneumato-
logicznej Koscidl jest rozumiany jako ozywiony przez Ducha ruch. Na pierwszym
planie stoi zatem moc odnowy, ktéra pochodzi od Ducha i dary, ktére kazdy otrzy-
muje dla budowania catosci.

Ma to wszystko oczywiscie sw6j wplyw na rozumienie liturgii 1 wspélnoty. Jesli
Koscidt jest zywa wspdlnota wielu przez Ducha ozywionych wspélnot, to liturgia
jest w pierwszym rz¢dzie tylko kwestia porzadku i prawa. Rozumienie Kosciola
i wspélnoty okre§la sprawowanie i ksztatt liturgii i na odwrét. Tam, gdzie wspél-
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nota jest podmiotem i no$nikiem liturgii, musi takze odpowiednio wygladaé struk-
tura tej wspolnoty. Nie jest ona juz tylko przygladajaca sie i konsumujaca to, co jej
oferuje ten, kto posiada urzad. Kaplan jako przewodniczacy wspdlnocie nie jest juz
tym, ktéry sam tylko rozstrzyga, ale tym, ktdry popiera i gromadzi razem r6znorod-
ne charyzmaty i uzdolnienia, ktéry sprawuje we wspoélnocie urzad jednoczenia.

Jesli wspdlnota ma znalez¢ w liturgii swoja tozsamo$¢ i poprzez liturgie te toz-
samo$¢ wyrazié, to potrzebuje ona pewnego okreslonego obszaru wolnosci, aby
moc si¢ w nim rozwina¢. Niezbednym przy tym jest, aby liturgia wsp6Inoty odpo-
wiadala zalozeniom Chrystusa. Dalej, musi takze by¢ zagwarantowana zgodno$é
z tradycja Koéciota, gdyz to, co sprawujemy dzisiaj jest w istocie tym samym, co
sprawowali$my wczoraj i to co tutaj sprawujemy jest tym samym, co dokonuje si¢
w innych wspélnotach.

Zgromadzona wsp6lnota musi jednakze sprawowa¢ liturgi¢ odpowiednio do
sytuacji. Nalezy zatem uwzgledni¢ powdd sprawowania liturgii, zdolnosci recepcyj-
ne zgromadzonych i ich liczb¢ — by wymieni¢ tylko niektére jej cechy. Nieprze-
widzialna liczba sytuacji domaga si¢ réznorodnych mozliwosci.

Co sig tyczy zwiazku odnowy liturgii z odnowa wspdlnoty, istnieje tu z pewnos-
cig wiele niewykorzystanych szans. Mam tu na mysli nie tylko pytania o konkretne
nadanie ksztaltu liturgii. Jest jeszcze wiele spraw mocno nieuporzadkowanych
w niemieckich wspdlnotach, a niektére z tego, co mozna zauwazy¢, ma niewiele
wspolnego z tym, do czego zmierzata reforma. Znaczace jest tu zdanie niemieckich
biskupéw, wedlug ktérych ,,wielu kaplanéw i $wieckich, muzykéw koscielnych
i nauczycieli religii, profesoréw teologii i studentéw wykazuje obok znaczacej oso-
bistej znajomosci rzeczy takze czesto niepojety deficyt wyksztalcenia liturgiczne-
g0”. Z pewnoscia jednak wazna jest takze pozytywna ocena niemieckich biskupéw,
wedlug ktérej wzrosta swiadomosé, ze liturgia sprawowana jest nie tylko przez
kaptana, ale takze przez wszystkich zgromadzonych, a przez to wzrosto réwniez wy-
czucie, ze ,,sprawujacy wspolnie liturgie zwiazani sg ze sobg i razem podejmuja od-
powiedzialno$¢ za siebie nawzajem i za $wiat”.

Jesli reforma liturgiczna nie bedzie czgsdcia catosciowej reformy Kosciola i wspol-
noty, pozostanie w koficu tylko czysto kosmetycznym zabiegiem obrazu Kosciola.
W naszym calkowicie zsekularyzowanym $wiecie wielu ludziom musi si¢ wydawa¢
— sa to stowa biskupa Erfurtu Joachima Wanke — jakby$my sprzedawali okulary
przeciwsloneczne mieszkaficom jaskin. Dla bycia chrze$cijaninem trzeba tu wyna-
lez¢ inne formy niz te, ktére dotad znamy. Musimy doj$¢é do tego, aby przeméwi¢
do pojedynczych ludzi, przyciagnaé ich do zywej braterskiej wspélnoty i razem z ni-
mi zy¢ i modli¢ si¢. Jesli liturgia stata by si¢ centrum, obejmujac caly proces zycio-
wy, moglaby ona okaza¢ wéwczas cala swoja moc.

Kiedy zapytano jednego z wielkich biskupéw pierwotnego Kosciola, co nalezy
czynié, aby przekonac kogo$ do chrzedcijanstwa, odpowiedzial: ,,Wez go do swojego
domu, mieszkaj przez rok razem z nim, a wtedy okaze si¢, czy twoje chrzescijan-
stwo jest na tyle wiarygodne, Ze inni je przejma”. Mysle, ze tylko niewielu sposrod
nas jest na tyle dojrzalych, by méc to urzeczywistnié.
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Ale wiasnie tutaj tkwia niewykorzystane szanse naszej reformy liturgicznej. Na-
lezy tu pomysle¢ o katechumenacie dorostych. W USA uwazany jest on za jeden
z najwazniejszych osiagni¢é soboru. Wiele wspodlnot prébuje przeméwié do ludzi
mieszkajacych w miescie, wciagnaé ich do zywej wspdlnoty i w malych grupach
kroczy¢ z nimi drogg wiaczania do Kosciola. W mojej diecezji Miinster istnieja na
tym polu pierwsze ostrozne zaczatki. Na Wielkanoc tego roku w czasie wigilii pas-
chalnej okoto 50 dorostych z roznych parafii przez chrzest, bierzmowanie i pierwsza
komunig zostato wiaczonych do Kosciola. Poprzedzone bylo to okoto jednorocznym
katechumenatem. W pierwsza niedziel¢ Wielkiego Postu zgromadzil ich wszystkich
biskup w katedrze. Uroczyscie przyjeto ich jako kandydatow, za$ poszczegdlnym
wspélnotom parafialnym powierzy! zadanie w czasie wigilii paschalnej udzieli¢ im
chrztu i bierzmowania. Jeszcze ciagle jednak musi Kosciét wielu niechrzescijanom
wsrod nas wydawac si¢ jak budowla, do ktdrej nie prowadza zadne drzwi, we wne-
trzu ktorej trzeba si¢ urodzié. Przez to zinarnowana zostaje szansa, jaka moze mieé
wspoélnota w prowadzeniu katechumenéw do dojrzalej wiary. W przyszlosci z pew-
noscia nie wystarczy juz chrzcié tylko tych, ktérych rodzice przynosza do chrztu.

Innym obszarem jest codzienna liturgia godzin, ktora nie zdolala si¢ u nas przy-
jaé, cho¢ bylo to jednym z najwigkszych zyczen Soboru (KL 100). Wydaje si¢ to
dziwne, Ze przy malejacej od zakoniczenia Soboru liczbie kaplanéw zauwaza si¢
wzrost liczby Mszy $w. Co prawda dowartosciowano liturgie stowa Bozego we
Mszy $w., ale jednoczeénie dostrzegalny jest spadek samodzielnych nabozefistw
stowa Bozego. Réwniez w przypadku, gdy nie ma w tygodniu Mszy §w., nie od-
bywa sie w jej miejsce zadne inne nabozefistwo, jak choéby jutrznia czy nieszpory.
Dla pierwszych chrzescijan bylo to oczywiste, ze w ciagu tygodnia — o ile mogli
temu czasowo sprostaé — uczestniczyli oni w porannym albo wieczornym nabozen-
stwie. Zazwyczaj nie bylo wowczas Mszy sw. w ciagu tygodnia, gdyz byla ona
zastrzezona dla punktu szczytowego tygodnia, czyli niedzielnemu zgromadzeniu.
Ciagle jednak jeszcze pod pojeciem liturgii rozumie si¢ w Niemczech niemal wy-
facznie Msze $w. A jesli nawet w wielu parafiach w migdzyczasie nawet w niedziele
musi zamiast Mszy $w. odby¢ sie prowadzone przez diakona lub cztowieka $wiec-
kiego nabozernistwo stowa Bozego, to nadal nie rozumie si¢ tu, ze Chrystus jest
rzeczywiscie obecny takze w czasie nabozenstwa stowa w zgromadzonej wspélno-
cie i w gloszonym stowie Bozym. W kazdym nabozenstwie przeciez nast¢puje spot-
kanie ze zmartwychwstalym Panem.

Istnieja jeszcze inne niewykorzystane szanse. Wprowadzenie do Mszatu rzym-
skiego przewiduje postawe stojaca dla wszystkich wiernych podczas modlitwy
eucharystycznej, poniewaz chodzi tu o wielka modlitwe pochwalna, dzigkczynng
i blagalna skierowana do Ojca. Przez wiele stuleci jednak byla ona rozumiana tylko
jako adoracja Jezusa Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi. Stad bierze si¢
postawa klgczaca podczas modlitwy eucharystyczne;j. Jesli jednak cata wspéinota
powinna jako , krolewskie kaptanstwo” (1 P 2,9) ,,dzigkowaé Bogu, skiada¢ w ofie-
rze niepokalang Hosti¢ nie tylko przez rgce kaplana, ale razem z nim uczy¢ si¢ skla-
dania samych siebie w ofierze” (OWMR 62), to musi owo wspéldziatanie by¢ wi-
doczne takze poprzez wspdlna z kaplanem postawe, czyli postawe stojaca.
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Dla duszpasterstwa parafialnego nalezaloby zatem przemysle¢, w jakiej mierze
liturgia ma stanowié norme¢ duszpasterstwa? Trzy podstawowe funkcje — przepo-
wiadanie wiary, $wigtowanie wiary i czyny wiary — urzeczywistniaja si¢ najgiebiej
w Eucharystii. Tu zostaje publicznie wyznana wiara, tu wyraza razem wspdlnota
swoje uwielbienie i dzigkczynienie, stad czerpia chrzescijanie, wspominajac wielkie
czyny zbawcze Boga w Jezusie Chrystusie, niespozyta sile poswiecania si¢ dla stuz-
by w $wiecie. Eucharystia, ktora nie znajduje swojego urzeczywistnienia w diako-
nii, nie zastuguje na to miano. Jednakze ta forma Eucharystii, ktéra stanowi punkt
przecigcia pomig¢dzy stowem a czynem, liturgia, braterska wspélnota i caritas, musi
by¢ ciagle na nowo odkrywana. Wiele wspolnot tkwi jeszcze ciagle w samym tylko
rytuale i w przetadowanych obrz¢dami, usakralizowanych formach.

Tak oto liturgia jest centrum duszpasterstwa, a z tym rowniez calego zycia para-
fialnego. Wszelka za$ inna dzialalno$¢ wynika z niej. Ciagle na nowo jest wazne,
by stwarza¢ wspélnote, z ktéra mozna sprawowaé Eucharysti¢. To sprawowanie
Eucharystii przyjmuje w ich Zyciu najwyzsza range. Tego z kolei nie mozna si¢
nauczy¢, ale musi by¢ przezyte w mistagogicznym wydarzeniu, w ktérym wszyscy
odnajduja si¢.

Tylko tam, gdzie przebyta zostanie droga od zaopatrywanej do samo si¢ zaopa-
trujacej wspolnoty, tylko tam, gdzie powaznie potraktowany zostanie fakt, ze Kos-
ci6t powszechny budowany jest przez sprawujace Eucharysti¢ wspoinoty; tylko tam,
gdzie bezustannie si¢ reformujacy Kosciot nie tylko si¢ takim oglasza, ale tym zyje
— tam tez tylko moze urzeczywistniaé si¢ to, co Sobdr juz w pierwszym zdaniu
Sacrosanctum Concilium postawit jako cel: ,,przyczyni¢ si¢ do coraz wigkszego
rozwoju zycia chrzescijanskiego wsrdd wiernych, lepiej dostosowaé do potrzeb
naszych czaséw podlegajace zmianom instytucje, popiera to, co moze utatwic¢
zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa”. Woéwczas moze tez reforma
liturgii osiagnaé jej wlasciwe znaczenie, mianowicie sta¢ si¢ Zrédlem stalej reformy
Kosciola objawiajacego si¢ we wspdlnocie parafialnej.

Tt z niem. ks. J. Kobienia
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