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ROZWOJ NAUCZANIA JOSEPHA RATZINGERA
O EUCHARYSTII

Tres¢: 1. Eucharystia jako centrum Kosciola; 2. Sakrament chrzescijanskiego braterstwa; 3. Obrona pod-
Stawowych prawd dotyczacych sakramentu Eucharystii; 4. Wezwanie do rozwijania nowego ruchu litur-
gicznego.

W sSwietle wyboru na Stolicg Piotrowa kardynata Josepha Ratzingera, ktéry przyjal
imi¢ Benedykta XVI, jego teologia i jej rozwéj budzi szczegélne zainteresowanie. Doty-
Czy to réwniez teologii Eucharystii.

1. Eucharystia jako centrum Kosciota

Juz w swojej pracy doktorskiej Ratzinger zwraca uwage na eucharystyczne rozumienie
Kosciota przez Ojcéw. Analizujac mysl Tertuliana, zauwaza, ze dla tego teologa Kosciot
to eucharystyczna wspélnota (Eucharistiegemeinde). Eucharystia stanowi jego centrum
(Mitte). Udzial w Eucharystii decyduje o przynaleznosci do Kosciota: ,,PrzynaleZnos’(: do
Kosciola istnieje zasadniczo we wspéinocie eucharystycznego spozywama ' Kosciot jest
Ciatem Chrystusa w ,,$cile konkretnym, sakramentalno-prawnym sensie”” Koscno{ jest
»Ciatem Chrystusa” czyli ,,wspélnota sakramentalnego $wigtowania Ciata Pana™ Ratzin-
ger przeciwstawia tutaj zdecydowanie mysl Tertuliana niezbyt $cisle okreslonemu rozu-
mieniu Kosciota jako Ciata Chrystusa w teologii XX wieku. W najwcze$niejszym okresie
tworczosci Ratzingera spotykamy pojecie communio. W zachodniej teologii przed Tyco-
niusem przynalezno$¢ do sakramentalnej communio Kosciola decyduje o przynaleznosci
do Kosciota. Chrzest Jest warunkiem wstepnym tej przynaleznosci. Stad lstme_]e daleko
siggajace pokrywanie sie pojeé communio (= corpus Christi) oraz ecclesia.* Jak ocenia
sam autor z perspektywy czasu, praca doktorska stata si¢ dla niego okazja do odkrycia

wDie Kirchengliedschaft besteht grundlegend in der Gemeinschaft des eucharistischen Essens.”
J. RA‘I ZINGER, Volk und Haus Gottes in Augustins Lehre von der Kirche, Miinchen 1954, 60.

.Die Kirche ist ’corpus Christi’...in dem streng konkreten, sakramental-rechtlichen Sinn...
Tamze, 60

) 3 w-.Gemeinde der sakramentalen Feier des Herrenleibes... J. RATZINGER, "Herkunft und Sinn der
Civitas-Lehre Augustins”, w: Geschichtsdenken und Geschichtsbild im Mittelalter. Ausgewdhite Aufsdt-
ze und Arbeiten aus den Jahren 1933 bis 1959, red. Walter Lammers, Darmstadt, 1961, 71.

* Por. J. RATZINGER, "Beobachtungen zum Kirchenbegriff des Tyconius im ,Liber regularum™, w
tenze, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldorf 1969, 14.
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zwiazku eklezjologicznego pojgcia Ciata Chrystusa, wystepujacego u Augustyna, z Eu-
charystia. Bylo to dla niego czym$ nieoczekiwanym. Badajac teologi¢ Augustyna i jego
poprzednikéw, dostrzegh, ze u Ojcéw Kosciét i Eucharystia nie stojg obok siebie jako
dwie rézne rzeczy, ale Ze istnieje jedna i ta sama nauka o Kosciele i o Eucharystii. Kosci6t
powstaje wokot oltarza. Powstaje i opiera sie na tym, ze Chrystus udziela si¢ ludziom (der
Herr sich Menschen kommuniziert). W tej wizji z eucharystycznego centrum wynika ist-
nienie Kosciotéw lokalnych, jednego Kosciota powszechnego, ich wzajemny stosunek,
wymiar wertykalny i horyzontalny eklezjalnej communio, caty ustroj Kosciota.” Wydaje
si¢, ze omawiane rozwazania sa $wiadectwem eucharystycznego przewrotu, jaki dokonat
si¢ w mysli Ratzingera w zwiazku ze studiami nad mysla patrystyczna.

W 1956 roku Ratzinger ukazuje Eucharysti¢ jako punkt wyjscia dla eklezjologii po-
zwalajacy uniknaé jednostronnosci wystepujacych w teologii nowozytnej, pogodzié¢ wy-
moég mitosci i wymog porzqdku zachowa¢ rownowage w ukazywaniu zewngtrznej i we-
wnetrznej strony Kosciota.® Zdaniem Ratzingera eklezjologia nowozytna od Bellarmina
do Soboru Watykanskiego I, podkreslala przede wszystkim widzialng strong Kosciota.
Kosciét byt rozumiany jako widzialny znak Boga (sichtbares Gotteszeichen). Takie spoj-
rzenie, cho¢ potrzebne, nie moglo ukazaé wiasciwej istoty, wewnetrznej tajemnicy Ko-
Sciota. Odkrycie, szczegolnie po pierwszej wojnie swiatowej, Kosciota jako Mistycznego
Ciata Chrystusa, pozwolilo dostrzec, ze jest on nie tylko znakiem (Glaubenszeichen), ale i
tajemnicg wiary (Glaubensgeheimnis), rozbudzito entuzjazm, plynacy ze swiadomosci, ze
to my jeste§my Kosciotem. Pojawilo sig¢ jednak niebezpieczefistwo podziatu na Kosciot
prawa i Kosciot mitosci. Na wewnetrzng strong Kosciota, o ktérej méwi dogmatyka i
zewngtrzng, ktora stara si¢ ukazaé apologetyka. Ratzinger przypomina tu ostrzezenie Ko-
stera przed takim uzywaniem pojgcia Ciala Chrystusa, przy ktdrym zapomina sig o ciele-
snosci Kosciota. Podstawowym zadaniem eklezjologii jest pokazanie jednosci obu stron
Kosciota.” Wiasnie Eucharystia ukazuje t¢ jednos¢. Czyni pojecie Ciata Chrystusa kon-
kretnym, chroni je przed duchowym rozplynigciem si¢, wiaze z widzialnym porzadkiem.
A z drugiej strony wyklucza prawne, czy rytualne skostnienie. Wilasnie z Eucharystii
mozna wywies¢ obie strony Kosciofa: wymog milosci (die Forderung der Liebe) i wymog
porzadku (die Forderung der Ordnung) Warto zauwazy¢ w tym tekécie uwage Ratzin-
gera, dotyczaca sceptycyzmu, rezygnacji i krytyki w Kosciele po Il wojnie $wiatowej. Po
okresie entuzjazmu zwigzanego z eklezjologiczng odnowa przychodzi czas rezygnacji, po
rozbudzeniu $wiadomosci bycia Kosciolem, krytyka oparta na rozumlemu Kosciota jako
urzedu, na ktéry zrzuca sie¢ odpowiedzialnos¢ za wilasne niepowodzenia.” To doswiadcze-
nie rezygnacji pozwolito by¢ moze na wigkszy dystans wobec eklezjologicznych propo-
zycji w okresie posoborowym.

Na czym polega wspomniany wymog mitosci? Mito$¢ braterska stanowi konieczne
nastegpstwo Eucharystii oraz kryterium autentycznego w niej uczestnictwa. Eucharystia

5 Por. J. RATZINGER, Vom Wiederauffinden der Mitte. Grundorientierung. Texte aus vier Jahrzehnten,
Freiburg-Basel-Wien, 1997, 35 n.

¢ Por. J. RATZINGER, "Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche®, w: tenze, Das neue Volk Gottes.
Entwiirfe zur Ekklesiologie, Diisseldort 1969, 75-89.

7 Por. tamze, 76 n.
¥ Por. tamze, 87.

° Por. tamsze, 76.
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zwiazana jest nierozerwalnie z miloscia braterskg. Realna jedno$¢ w jednym Ciele musi
mie¢ realne nastgpstwa w naszym codziennym zyciu. Codzienna, trzezwa mito$¢ wzajem-
na jest istotna czescia Eucharystii. Tylko ten rzeczywiscie $wietuje Eucharystie, kto w
codziennej stuzbie Bozej wypelnia mifos¢ braterska. Autor powotuje si¢ na Jana Chryzo-
Stoma, Tomasza z Akwinu, na Ignacego z Antiochii, z jego wspanialym poréwnaniem
wiary do Ciata, a milosci do Krwi Chrystusa.'® Ratzinger podsumowuje stanowisko Chry-
zostoma: ,,Chrystusowa liturgia jest obchodzona w pewnym sensie bardziej realistycznie
W Zyciu codziennym, niz gdy jest rytualnie sprawowana.”'' Milosé¢ w codziennym Zzyciu
wobec braci jest tu ukazana jako znak autentycznego uczestnictwa w Eucharystii.

Réwnoczeénie Eucharystia domaga si¢ porzadku, uczestnictwo w Eucharystii jednosci
z biskupami, a urzad w Kosciele stuzy ochronie autentycznosci Eucharystii. Sw. Pawel
wiasnie przy omawianiu $wigtowania Eucharystii w liscie do Koryntian zada porzadku.
Kosciot nie jest tylko Kosciolem kochajacych, ale jest réwnie koniecznie ,,Kosciolem
Swigtego porzadku” (eine Kirche heiliger Ordnung), ,hierarchicznie uporzadkowanym
Kosciolem” (eine hierarchisch gegliederte Kirche). Powolujac si¢ na badania Ludwiga
Hertlinga, stwierdza autor, ze Kosciot pierwotny uwazal si¢ za ,,wspolnote eucharystycz-
na” (Abendmahigemeinschafi). Biskup byl tym, ktory przewodniczy Eucharystii, oraz
tym, ktéry daje podrézujacym cztonkom wspolnoty listy wspélnotowe (Kommunionbrief),
“{Skazujape, ze naleza oni do Kosciota powszechnego i moga by¢ dopuszczeni do uczest-
niczenia w Eucharystii. Rzym stanowil punkt orientacyjny w rozpoznawaniu prawdziwe-
80 Kosciota. Biskup Rzymu konkretyzuje i reprezentuje jednosé, ktéra Kosciét otrzymuje
Z Eucharystii. Eucharystia jest punktem wyjécia urzedu, prawa (podobnie jak ducha i mi-
tosci), stanowi teologiczne miejsce prymatu.

_ Ratzinger w 1956 formutuje definicj¢ Kosciota opierajaca si¢ na Eucharystii: ,,Kosciot
Jest t'q wspblnota, ktora w widzialnym i uporzadkowanym zgromadzeniu kultycznym
Potwierdza i wypelnia swoja niewidzialna istot¢ Ciata Chrystusa.”13

Powstanie eklezjologii eucharystycznej, czyli eklezjologii communio wigze Ratzinger
Z osobg H. de Lubaca i jego dzielem Corpus mysticum, ktére na podstawie badan Ojcéw
Kosciota wprowadzato korekte do wezesniejszego ujgcia Koéciota jako mistycznego Ciata
C}_“')’Stusa, ukazujac nieroztaczny zwiazek Kosciota i Eucharystii.l4 Mozna chyba posta-
WIC tezg, Ze juz w latach pigédziesiatych dostrzegalne sa u Ratzingera elementy eklezjolo-
gii eucharystycznejls, przejete z teologii Ojcow nie bez wptywu H. de Lubaca.'® Zasadni-

10
Por. tamse, 85 n.

' Die Christusliturgie wird in gewissem Sinn realistischer im Alltag als im rituellen Vollzug be-
8‘1"_88'1. Tamze, 86. Na nierozdzielny zwiazek kultu i zycia zgodnego z wola Boza wskazuje autor
takze w artykule: "Liturgia a wladza", W Drodze 1999 6(310), 53.

2 Por. J. RATZINGER, "Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche", arr. cyr., 88

13 L. . .
) »Kirche ist jene Gemeinschafi, die in der sichtbaren und geordneten Kuliversammlung ihr un-
sichtbares Wesen als Leib Christi bestiitigt und erfiillt” Tamze, 85.

" Por. J, RATZINGER, Koscidt-Ekumenizm-Polityka, Poznan-Warszawa 1990, 16n.

s Oczywiscie chodzi tutaj o odmienna eklezjologi¢ eucharystyczna niz u teologéw prawostawnych
np. Mikolaja Afanasjewa. Por. . SARANYANA, I. L. [LLANES, Historia teologii, Krakéw 1997, 481 n.
Szersze oméwienie eklezjologii eucharystycznej Mikolaja Afanasjewa i kontynuujacych jego mysl
J. Meyendorffa, P. Evdokimowa i innych. znajduje sie¢ w: R. KozLowskl, Koncepcja Kosciota w mysli
teologicznej Mikotaja Afanasjewa. Studium dogmatyczne, Warszawa 1990,
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cze elementy sformutowanej w latach pieédziesiatych koncepcji Ratzingera odpajdujemy
w eklezjologii communio z lat osiemdziesiatych i pdZniejszych. Aczkolwiek autor stop-
niowo dopiero docenia eklezjalne znaczenie Stowa Bozego, innych sakramentéw oraz
jednosci Kosciota, a w zmienionej sytuacji eklezjologii mocniej podkresla znaczenie wy-
miaru wertykalnego communio.’

Z. Gaczynski stwierdza w swojej pracy, ze eklezjologia eucharystyczna jest szczegdl-
nie widoczna w mysli Ratzingera przed jego przybyciem do Rzymu.'® Sadze, ze mozna te
konkluzje pogiebié. Caly rozwdj teologiczny Ratzingera polega na stopniowym odcho-
dzeniu od pewnych jednostronno$ci eklezjologii eucharystycznej w strong ujecia bardziej
komplementarnego.

2. Sakrament chrzesécijanskiego braterstwa

W swojej wczesnej pracy pochodzacej z 1960 roku teolog ukazuje Eucharystig¢ jako
pokarm i sakrament chrzescijanskiego braterstwa. Zwraca uwagg na fakt, ze dawniej kon-
centrowano si¢ na prawdzie o obecnosci Boga w swigtej Hostii. Eucharystia byla przede
wszystkim sakramentemn uwielbienia (Anbetungssakrament). Rzadko przystepowano do
Komunii Swigtej. W budownictwie sakralnym takie spojrzenie wyrazalo sie w tym, ze
koscioty byty jakby salami tronowymi Boga. Najwazniejszy ich element stanowil oddalo-
ny od wiernych oftarz z pelnym przepychu tabernakulum. Takie spojrzenie mialo swoje
dobre strony, moze zbyt mato jest dzisiaj glebokiej czci, charakterystyczneJ dla tej poboz-
nosci, ale spojrzenie to zapoznawato plerwotny sens sakramentu,'® Eucharysna jest przede
wszystkim pokarmem (Nahrung). Mamy przyjmowaé Pana i stawac si¢ Zywym taberna-
kulum wsréd swiata, wérdd ludzi. Przede wszystkim przyjmowac, a nie uwielbiaé. Waz-
niejsze dla Chrystusa s3 zywe tabernakula, niz te z kamienia.”® Komunia Swieta nie jest
nagroda, ale ,,chlebem pielgrzymujacych” (das Pilgerbrot). Stad teolog zacheca do czg-
stego przyjmowania Komunii Swietej, uwazajac, Ze wystarcza spowiedZ raz w miesigcu
czy raz na kwartal. Zach¢ca do niewyolbrzymiania cigzkich grzechéw. Jego zdaniem
chrzescijanin, ktory szczerze stara si¢ zy¢ po chrzescijansku, nie Zyje w ciezkich grze-
chach, bo nie dokonuja si¢ one mimochodem. Utozsamia bycie chrzescijaninem i przyj-
mowanie Komunii Sw1¢teJ 2 Ratzinger nie przeciwstawia, ale taczy aspekty Eucharystii:
positku i ofiary. Msza Swigta jest wspolnym $wigtowaniem positku miedzy Bogiem, a
cziowiekiem, miedzy Chrystusem, a chrzescijanami, w ktdrym obecna jest pamiatka ofia-

18 ). Massa dostrzega bliskoé¢ myslenia Ratzingera i de Lubaca o tajemnicy Eucharystii. Por. J.
MASSA, The communion theme in the writings of Joseph Ratzinger. Unity in the church and in the world
though sacramental encounter, Fordham University, 1996, 155.

' Por. J. RATZINGER, "Communio — program", Com 12(1992) 5, 12-14. Szerzej na temat eklezjologii
communio u Ratzingera. Por. A. CZAJA, "Logos-sarx eklezjologia communio Josepha Ratzingera", w:
Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004, 349-370.

'® Por. Z. GACZYNSKI, L’ecclesiologia eucaristica di Yves Congar; di Joseph Ratzinger ¢ di Bruno
Forte, Roma 1998, 149.

' Por. J. RATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Emeuerung des 20 Jahrhundersts”, KIB!
40(1960), 208.

2 Por. tamze, 209,

2! Por, tamze, 210,



JOSEPH RATZINGER O EUCHARYSTII 115

ry, ofiarujace si¢ samooddanie (Selbsthingabe) Chrystusa dla ludzi.”> W innej pracy z tego
okresu autor zaznacza jednak, ze adoracja Naj$wietszego Sakramentu powinna pozostaé
nieutracalng czgscig katolickiej wiary i poboznosci, aczkolwiek nie jest to wiasciwy, cen-
tralny sens sakramentu.”

Eucharystia jest w swej istocie sakramentem chrzescijafiskiego braterstwa. Wiasciwy
sens Komunii Swigtej polega na tym, ze komunikujacy staja si¢ jednoscia przez upodob-
nienie si¢ do Chrystusa. Pierwszorzgdny sens Komunii to nie spotkanie pojedynczej osoby
z Bogiem, ale wzajemne stopienie si¢ (die Verschmelzung) przez Chrystusa w jedno ciato.
Katolicyzm jest czym$ wigcej niz tylko zwiazkiem pojedynczego cztowieka z Chrystu-
sem, czy tylko potaczeniem z papiezem. Jest wspdlnota przyjmujacych Ciato Chrystusa i
przez to stajacych sig jednoscia.”* Pojawia sie mysl, ktéra wielokrotnie powracaé bedzie w
pézniejszych pracach: ,,Kosciét nie jest zadng partia, ani politycznym aparatem, ale
wspolnota w Ciele Pana.”®> Wyrazony jest tutaj sprzeciw wobec redukcji Kosciota do
jakiejs wspdlnoty politycznej, ale takze stwierdzenie nawiazujace do nauczania pierw-
szych wiekow, ze Kosciot jest wspolnota (Gemeinschaft), wspolnotg komunii (Kommu-
niongemeinschaft).

Zdaniem teologa odnowione spojrzenie na Eucharystig¢ i sakramenty moze pomdc w
przezwyciezeniu niecheci wspolczesnego czlowieka wobec sakramentow. Czlowiek ten
chce spotykac sie z Bogiem bez posrednictwa. Uwaza, ze Bdg jest obecny w lesie, w go-
rach i nie chce szukaé go w ttumie ludzi w $wiatyni. Zeby odpowiedzie¢ na jego trudno-
Sci, nie wystarczy stwierdzié¢, ze w Eucharystii jest obecny Bog, lecz trzeba zauwazy¢, ze
jest w niej obecny cztowiek Jezus Chrystus, to znaczy Bég, ktory stat sie cztowiekiem, a
Eucharystia stuzy nie tylko %potkaniu z Bogiem, ale zjednoczeniu ludzi w wierze i we
wspdlnocie Ciata Chrystusa.”® Widaé w tym tekscie zaangazowanie Ratzingera w odnowe
Kosciota w okresie Soboru. Z perspektywy czasu widaé takze pewna jednostronno$é w
podkreslaniu aspektu wspolnotowego Eucharystii i trudnosci w ukazaniu zwiazku adoracji
z Eucharystia.

3. Obrona podstawowych prawd dotyczacych sakramentu Eucharystii

W latach siedemdziesiatych spotykamy bardziej dojrzate spojrzenie autora na tajemni-
¢¢ Eucharystii i jej znaczenie dla tajemnicy Kosciota.

W swoich rozwazaniach autor podkreéla znaczenie ofiarniczego wymiaru Eucharystii.
Wobec sformutowania, ze Eucharystia jest ofiara rodzi si¢ w nas sprzeciw. Wydaje sig, ze
za takim sformutowaniem kryje si¢ naiwny obraz Boga, jak gdyby handlujacego z ludZmi,
ktéremu mozemy co$ daé. A przeciez Bdg jest dawca wszelkich daréw, nie potrzebuja-

2 por. tamze, 209.

% Por. J. RATZINGER, "Der Eucharistische Weltkongrel3 im Spiegel der Kritik", w: Statio orbis. Eu-
charistischer Weltkongrefi 1960 in Miinchen, red. R Egenter, O.Pirner, H.Hofbauer, Miinchen 1961, 232.

* Por. 1. RATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Emeuerung des 20 Jahrhundersts”, arr.
oy, 209.

B Kirche ist keine Partei und kein politischer Apparat, sondern sie ist Gemeinschaft im Leib des
Herm.” Tamze, 209,

% Por. tamze, 210.
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cym niczego. My jestesmy Mu dtuzni nie tylko nasze Zycie, ale jeszcze stalismy si¢ wobec
niego winni i grzeszni. Eucharystia stanowi odpowiedZ na te watpliwosci. Inicjatywa
ofiary Jezusa Chrystusa pochodzi od Boga. Jest On, Jego zycie, cierpienie i mito$¢ dzie-
fem milosci Boga. Bég w Chrystusie wychodzi do nas ludzi, by sie¢ z nami pojedna¢. Sam
dokonuje tego, do czego wzywa ludzi (Por. Mt 5,23n). Wychodzi ze $wiatyni swej chwa-
ty, by do})<onaé dziela pojednania. ,,B6g sam nam si¢ ofiarowuje, bysmy my mogli ofiaro-
wywac.”? Jest to istota eucharystycznej ofiary. Zapowiedz takiej postawy Boga znajdu-
jemy juz w historii Abrahama. Sklada on w ofierze nie co$, co sam przygotowal, ale ba-
ranka podarowanego mu przez Pana.”® Kanon jest prawdziwg ofiarg, w ktérej mowi Chry-
stus, ale réwnoczesnie pozwala nam mowi¢ wraz z Nim. Naszym staje si¢ Jego stowo,
Jego uwielbienie, Jego ofiara. Widaé tutaj niedorzeczno$¢ zarzutu Lutra, ze ofiara Mszy
Swigtej wskazuje na niewystarczalno$é ofiary Chrystusa. Wielkosé dzieta Chrystusa opie-
ra si¢ na tym, ze nie pozostaje On naprzeciw nas, ale identyfikuje si¢ z nami. Nie czyni
nas catkowicie pasywnymi, ale stajemy si¢ z nim i dzieki niemu aktywni. Stajemy sie
»wspotofiarowujacymi” (Mitopfernde), ,,wspéidziatajacymi” (Mithandelnde), ,,majacymi
udziat w tajemnicy” (Teilhaber des Geheimnisses). Prawdg, ze kanon — wiasciwe jadro
Mszy Swigtej jest ofiara stowna, latwiej jest zrozumieé, gdy spojrzymy na dzieje lzraela.
W Psalmach i u prorokéw coraz wyraZniej dostrzegano, ze prawdziwga ofiarg jest duch
skruszony, nasza modlitwa, dzigkczynienie, chwalenie Boga, w ktérym my si¢ Jemu od-
dajemy i przez to odnawiamy sami siebie i $wiat. W czasach Jezusa wzrastata $wiado-
mo$é, ze centrum liturgii Izraela stanowi haggada paschalna, pelne uwielbienia opowiada-
nie o wielkich dzietach Boga wobec Izraela. Opowiadanie, ktére nie dotyczylo tylko prze-
sztosci, ale uwielbialo obecnos¢ Boga, ktdry niesie i prowadzi, ktérego czyny sa w nas
obecne. Jezus wprowadzit stowa ustanowienia Eucharystii (Abendmahlsworte) w t¢ ha-
ggade paschalna. Kanon jest kontynuacja tej modlitwy Jezusa.” Eucharystia jako uobec-
nienie ofiary krzyzowej Chrystusa nie pozostawia nas biemymi, ale uzdalnia do wspét-
uczestnictwa, do ofiary.

Kanon nie méwi tylko o Bogu i o Chrystusie, méwi o ludziach, ktérzy nas poprzedzali,
ktérym dzigkujemy, albo ktorych cigzar pragniemy nies¢, a takze o calym stworzeniu.
Dzieje si¢ tak dlatego, ze w Eucharystii, gdziekolwiek bylaby ona sprawowana, jest obecny
jeden, ten sam i caty Chrystus: ,....w najbiedniejszym wiejskim koscidtku, jesli odbywa si%
Eucharystia, jest obecna cala tajemnica Kosciota, jej Zyjace centrum, jest abecny Pan.™
Mozemy go mieé jednak tylko we wspélnocie z innymi. Z tego powodu $wigtowanie Eu-
charystii posiada strukturg komunii nie tylko z Panem, ale takze z calym stworzeniem i z
ludzmi wszystkich miejsc i czasow. To, ze w Modlitwie Eucharystycznej sa wymieniani
papiez i biskupi, nie jest czym$ zewngtrznym, jakims$ dodatkiem, ale czyms koniecznym.
Swigtowanie Eucharystii jest nie tylko spotkaniem nieba i ziemi, ale takze spotkaniem
Kosciota wszystkich czaséw i miejsc. Zaklada widzialne wchodzenie w widzialna i nazy-
walng jedno$¢. Imiona papieza i biskupéw sa znakiem prawdziwosci Eucharystii, ktora

21 Gott selber schenkt uns, damit wir schenken konnen” ; J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kir-
che, Vier Predigten, Miinchen 1978, 24.

28 por. tamze, 23-25.

¥ Por. tamze, 25-29.

30 Deswegen ist auch in der drmsten Dorfkirche, wenn Eucharistie stanfindet, das ganze Geheimnis

der Kirche, ihre lebendige Mitte, der Herr, anwesend.” Tamze, 29n;, Por. JaN PAWEL 11, Ecclesia de
Eucharistia, Krakéw 2003, 12n. Jan Pawel 11 podobnymi slowami opisuje kosmiczny wymiar Eucharystii.
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mozemy otrzymywaé tylko w jednym Kosciele.”' Autor dostrzega tutaj z jednej strony
kosmiczny i spoleczny wymiar Eucharystii, zawarte w niej wezwanie do solidarnosci z
innymi ludZmi i z caltym stworzeniem. Z drugiej strony ukazuje Eucharysti¢ jako podsta-
we powszechnos$ci i jednosci Kosciota, takze tej widzialnej i mozliwej do okreslenia jed-
nosci, ktérej znakiem sa imiona biskupéw i papieza. Z Eucharystii wynika istnienie urzg-
du w Kosciele.

Wypowiadanie stéw samego Chrystusa wymaga upowaznienia, ktorego nikt sam, ani
Zadna wspdlnota nie moga da¢ czlowiekowi. Potrzebujemy nowej glebokiej bojazni wo-
bec tajemnicy Eucharystii, ktora nie jest tylko dzielem wspdlnoty. Taka gleboka swiado-
mos¢ nierozporzadzalnosci Eucharystii posiadali ludzie w obozach koncentracyjnych i
rosyjskich obozach Jemecklch pozbawieni przez miesiace Eucharystii, ktorzy przezywali
Eucharystie tcsknoty 2 Jesli z takiej perspektywy spojrzy si¢ na problem interkomunii, to
widaé, ze Eucharystia nie jest nigdy srodkiem, ktéry wolno nam stosowac Jest ona darem
Pana, centrum samego Kosciota, ktérym my nie rozporzqdzamy Wyrazny jest sprzeciw
autora wobec ludzkiej dowolnosci w dysponowaniu darem Eucharystii i darem Kosciota.
Dla Ratzingera Eucharystia to ofiara Boga, w ktérej my wspétuczestniczymy. Eucharystia
ma strukture komunii. Koscielno$é jest warunkiem autentycznosci' Eucharystii. Jej spra-
wowanie wymaga upowaznienia.

Podejmujac problem rzeczywistej obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii,
Ratzinger rozwaza zarzuty wobec wiary w tg obecnos¢, dotyczace $wiadectwa Biblii,
mozhwoscn rozdzielania si¢ ciala i wreszcie stosunku nauk przyrodniczych do tej prawdy
wiary.™ Stawia pytanie, czy Biblia rzeczywiScie moéwi o tej prawdzie. Spér dotyczacy
tego zagadnienia szczegdlnie zywy byl w XVI wieku. Spierano si¢ wéwczas o stowo
west”. Czy nalezy rozumied je dostownie czy jako symbol, co mozna by wyrazi¢ stowami:
»10 0Znacza mOJe cialo i moja krew”. Zdaniem Ratzingera spér o jedno s%owo nie prowa-
dzi do rozwiazania. Nalezy raczej spojrze¢ na Pismo Swigte jako catosé.”® Wtedy odpo-
wiedZ Biblii staje si¢ jasna. Gdyby Jezusowi chodzito o poréwnanie, bardzo latwo obro-
nitby si¢ przed zarzutami przeciwnikéw oburzonych stowami o ciele i krwi Jezusa, ktére
trzeba spozywacé, aby mieé zycie. Wystarczyloby Jego oswiadczenie, ze méwil w sposob
obrazowy, a tymczasem Jezus rezygnuje z takiego tagodzenia swojej wypowiedzi (Por.
16, 53-55). Pawet poréwnuje wydarzenie komunii z cielesnym zjednoczeniem miedzy
meZczyzna a kobieta, aby wyrazié cala rzeczywistos¢ i intensywnos¢ tego stopienia (Ver-
schmelzung). Ukazuje obecnosé Chrystusa jako rzeczywistos¢ aktywna, moc, ktdra nas
Przyjmuje i prowadzi (Por. 1 Kor 6, 16)

Gdy chodzi o tajemnic¢ obecnosci Ciala w réznych miejscach i czasach teolog przy-
pomina, ze nie moze by¢ ona do korica zrozumiana, gdyz nalezy do $wiata zmartwych-
wstania, a my zyjemy w granicach $mierci. Ale wychodzac z do§wiadczenia naszej ciele-
$nosci mozemy nieco zblizy¢ si¢ do tajemnicy podzielnosci Ciata Pana. Z jednej strony

*! Por. J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 30.
32 por. tamze, 30 n.
3 por. tamze, 31 n.
* Por. tamze, S0 n,

Mamy tutaj do czynienia z cecha charakterystyczna teologii Ratzingera, polegajaca na odkrywa-
niu bogactwa Slowa Bozego w jego catosci.

* Por. J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 51 n.
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nasze cialo jest granica, ktéra oddziela nas od nich, z drugiej jednak jest takze mostem.
Poprzez nie spotykamy sie, widzimy, czujemy, stajemy si¢ sobie bliscy. Mozemy nasza
cielesno$¢ przezywaé roznie, jako zamknigcie, badZz otwarcie sie. Zmartwychwstanie
oznacza, Ze cialo przestaje bycC granica, a pozostaje w nim to, co jest komunig. Wchodze-
nie w komunie ze zmartwychwstalym Jezusem oznacza pokonywame granic, stawanie sig
zdolnym do zmartwychwstania (auferstehungsfahtg) Eucharystyczne Ciato Pana jest
komunia, ktéra nas taczy z innymi.

Gdy chodzi o kwesti¢ stosunku nauk przyrodniczych do pojgcia substancji, nie mozna
zgodzi¢ si¢ z zarzutem, iz skoro chleb nie jest substancjg w znaczeniu nauk przyrodni-
czych to wypowiedz Kosciola o transsubstancjacji pozbawiona jest sensu. Pojgcie sub-
stancji pomaga Kosciotowi uniknaé¢ naiwnosci, ktéra trzyma si¢ tego, co namacalne i
mierzalne. Ratzinger przypomina tutaj dwunastowieczny spér o Eucharysti¢ miedzy pry-
mitywnym ,,realizmem”, a przeciwstawiajacym mu si¢ pogladem, widzacym Eucharysti¢
tylko jako symbol Chrystusa. W obliczu tego sporu Kosciét musiat poglebi¢ pojecie rze-
czywistodci. Rzeczywiste jest nie tylko to, co mozna wymierzy¢. Slowo ,,substancja” wyra-
7a gieboka, wlasciwa 1stot¢ bytu. Obecnoé¢ Chrystusa w Eucharystii nie nalezy do dziedzi-
ny tego, co policzalne.”® Eucharystia jest ,,obiektywnym wydarzeniem” Teolog odnosi si¢
do zywego w latach sze$édziesiatych sporu o teori¢ transsignifikacji, dla ktérej Eucharystia
podobna bytaby do chusty stajacej si¢ flaga narodowa. Ratzinger zdecydowanie sprzeciwia
sig tej teorii, w ktorej widzi uleganie funkcjonalizmowi naszej epoki. Stwierdza, ze prze-
miana chleba i wina jest czyms o wiele glgbszym niz zmiana znaczenia (Bedeutungsd
derung) czy zmiang funkcji przeznaczenia (Umfunktionierung). Znaczenie Eucharystii
polega na tym, ze wyprowadza ona z tego, co funkcjonalne i prowadzi do istoty rzeczywi-
stosci. Eucharystla jest bardziej rzeczywista niz rzeczy, z ktérymi mamy na co dziefi do
czynienia.” Eucharystia prowadzi nas ku temu, co istotne, ku glebi rzeczywistosci.

Oczywiscie rodzi si¢ tu pytanie, co w sensie pozytywnym oznacza transsubstancjacja.
W Eucharystii dokonuje si¢ ,,rzeczywista przemiana”. Cialo Chrystusa i chleb nie sa jed-
nak w ten sam sposéb dwiema stojacymi obok siebie substancjami. Ciato Chrystusa, to
znaczy zmartwychwstaly Chrystus jest kim$ wigkszym, innym niz chleb. To, co czyni on
z chlebem mozna poréwna¢ do spozywania przez nas positku, a wigc do tej przemiany, w
ktérej materia staje si¢ czgécia Zywego organizmu. Chrystus wynosi chleb i wino z ich
zwyklego bytu w nowy porzqdek tak, ze nie tracac swoich fizycznych wilasciwosci, staja
si¢ czym$ najglebiej innym.*

Wyraznie uwypuklony jest osobowy charakter Eucharystii. W Komunii Swigtej przyj-
mujemy nie rzecz, ale osobg (cialo oznacza tutaj cala osobg). Komunikowanie jest proce-
sem osocbowym (ein personlicher Vorgang). Wsp6lnota eucharystyczna nie jest kolekty-
wem. Opiera si¢ nie na wymazywaniu wlasnego ja, ale na tym, ze otwieramy cale nasze ja i
wstepujemy w nowg wspdlnote Pana. Stad do Komunii nalezy osobista modlitwa, stad
potrzebujemy chwili ciszy. W ostatnich dziesiecioleciach odkryli$my wspélnote i liturgie
jako $wigto wspélnoty, ale musimy na nowo odkry¢, ze wspélnota wymaga osoby.

3 Por. tamze, 53-55.
3 Por. tamze, 57-59.
¥ Por. tamze, 60 n.
40 por. tamze, 59n.

“! Por. tamze, 55 n.
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Skoro Chrystus jako taki jest przemiana, to konieczne jest nasze nawrocenie (Bekeh-
rung). Z duza przenikliwoscia stwierdza tutaj teolog, ze tym bardziej rozumiemy tajemni-
c¢ przemiany, im bardziej stajemy si¢ nowi, czyli nawracamy si¢. Przemiana euchary-
styczna wskazuje takze na przemienialno$é $wiata, ktdry ostatecznie stanie si¢ nowym
Jeruzalem, naczyniem obecnosci Boga.*? Ukazany zostaje tutaj zwiazek Eucharystii z
nawrdceniemn. Konsekwencja Eucharystii jest koniecznos¢ naszego nawrocenia. Nawro-
cenie stanowi droge ku zrozumieniu Eucharystii.

Byé moze dawniej zapominano o tym, ze w Komunii Swigtej przyjmujemy Jezusa
czlowieka, ale dzi§ zapominamy, ze przyjmujemy Jezusa Boga. Potrzeba uwielbienia,
pamigci o tym, ze nie stoimy na tej samej plaszczyznie, co On. O potrzebie przyjmowania
Komunii Swnqtej w postawie uwielbienia przypominaja $w. Augustyn, Teodor z Mopsu-
estii czy tez mnisi z Cluny zdejmujacy buty przy przystgpowaniu do Komunii.* Im bar-
dziej Kosciot wchodzit w tajemnice Eucharystii, tym bardziej rozumiat, ze Komunii nie da
si¢ $wigtowac do korica w ograniczonych minutach Mszy. Co prawda w pierwszym tysiac-
leciu nie modlono si¢ do Pana obecnego w hostii, ale istnial zwyczaj noszenia chorym
swigtych postaci. Wydaje sig, ze autor dyskutuje tutaj z wiasnymi wczesniejszymi pogla-
dami. On sam poprzednio uzywat sformulowania, ze chleb nie jest do patrzenia, ale do
spozywama Teraz na ten zarzut odpowiada, ze przyjgcie Chrystusa oznacza zwrdcenie
si¢ do Niego, uwielbienie go. Gdy zanika adoracja Najswigtszego Sakramentu pojawia sig
konieczno$é zamykania koéciotéw. Grozi nam zamiana kosciotéw w muzea, ktére jesli nie
beda zamknigte, zostang obrabowane. Miarg zywotnosci KoSciola, miarg jego wewnetrznej
otwartosci, sg otwarte drzwi, mozliwe tam gdzie Kosciét si¢ modli. Wyraznie zarysowany
jest tutaj zwiazek otwartosci Kosciota, jego zdolnosci do zapraszania ludzi do zywej
wspodlnoty z modlitwa. Cicha modlitwa przed Najswigtszym Sakramentem, uwielbienie sa
czyms$ wiecej niz modlitwa w ogéle. Wielu ludzi woli modlitwe w lesie, na tonie natury.
Ale w takiej modlitwie inicjatywa pochodzi od nas. Tymczasem w modlitwie przed Naj-
$wietszym Sakramentem inicjatywa pochodzi od Boga. Tu spotykamy nie wymyslonego
Boga, ale tego, ktéry rzeczywiscie nam si¢ daje, odpowiada nam. Nasza modlitwa dotyczy
Smierci i zmartwychwstania. Nie jestesmy sami w modlitwie, ale modlimy si¢ z calym
Kosciolem.** Osobista modlitwa uwielbienia umozliwia Zywotnos$¢ i otwartos¢ Kosciota.
Uwielbienie odpowiada strukturze modlitwy, w ktérej inicjatywa pochodzi od Boga. Nie
mozna przeciwstawia¢ sobie osobistego i wspolnotowego wymiaru Eucharystii.

Gdy poréwnujemy te rozwazama dotyczace réznicy migdzy Eucharystia, a samotng
modlitwa w lesie z wczesmejszyml 8 dostrzegamy poglebienie refleksji. W pézniejsze;
pracy zauwaza Ratzinger nie tylko aspekt wspdlnotowy, ale takze problem rzeczywistego,
a nie jedynie iluzorycznego spotkania z Bogiem.

Skoro Pan daje si¢ nam cielesnie to i nasza odpowiedz musi by¢ cielesna. Przede
wszystkim oznacza to stuzbe cztowiekowi i Swiatu. Eucharystia musi siggac poza granice

2 por. tamze, 59 n.
3 por. tamze, 56 n.

% Por. J. RATZINGER, “Grundgedanken der eucharistischen Emeuerung des 20 Jahrhundersts”, art.
oyt 209

S por. J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 61-64.

% Por. J. RATZINGER, "Grundgedanken der eucharistischen Emeuerung des 20 Jahrhundersts”, art.
oyt 210
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przestrzeni kosciota. Po drugie nasza modlitwa wymaga cielesnego wyrazu. Obok §piewu
i méwienia takze zapomniane dzis milczenie jest odpowiedzia dawang Panu podczas Eu-
charystii. Obok stojacej i siedzacej swoje znaczenie posiada postawa klgczaca. W posta-
wie tej modlili sie wielcy $wiadkowie wiary: §w. Szczepan (Por. Dz 7,60), $w. Piotr (Por.
Dz 9,40). Zachecat do niej sw. Pawel (Por. Fip 2,6-11). Tekst Flp 2,10 pokazuje pow6d tej
postawy i $wiadczy o jej wystgpowaniu w pierwotnym Kosciele.*

Na poczatku i na koncu rozwazan o eucharystycznej obecnosci Chrystusa autor wyraza
tesknote za zdolnoscia Kosciota do odczuwania radosci z eucharystycznej bliskosci Pana.
»Pro$my Pana, aby na nowo obudzit w nas rados$¢ z jego bliskosci, zeby uczynit nas wiel-
biacymi.”*

Jeden z wczesniejszych artykutéw Ratzingera dotyczacych Eucharystii zostat zle zro-
zumiany. W pracy tej, rozwazajac sens uczestnictwa w Eucharystii, twierdzit, ze wypo-
wiedZ ,,tu mieszka B6g” jest uproszczeniem, niedocenieniem chrystologicznego wydarze-
nia. Specyfika Eucharystii to obecno$¢ cztowieka Jezusa Chrystusa, ktéry wskazuje na
horyzontalny, zwiazany z historia charakter spotkania Boga z czlowiekiem. Chodzi tu o
moje wlaczenie si¢ w histori¢ Boga z ludzmi, w ktdrej mam jako cziowiek swoja praw-
dziwie ludzka egzystencje i ktéra otwiera mi prawdziwa przestrzeri mojego spotkania z
Bogiem wieczna mlloscmt4 Czlowiek moze si¢ spotkac¢ z Bogiem tylko ,,na sposéb ludz-
ki, cielesny, hlstoryczny Teolog przyznaje, Ze te wypowiedzi niektdrzy zrozumieli jako
zaprzeczenie realnej obecnosci. Artykul powstal jeszcze przed posoborowym sporem 0
Eucharystie, stad autor nie troszczy! sie zbytnio o jednoznacznos¢ sformutowan. 3!

Poréwnujac wspomniang pozycj¢ z przedsoborowymi tekstami o Eucharystii widzimy,
Ze w pOzZniejszym okresie, czasie eucharystycznych spordw, teolog stara si¢ wyrazisciej
podkresla¢ takie prawdy, jak ofiamiczy charakter Eucharystii, jej koscielnos¢, jej zwiazek
z tajemnica paschalna, rzeczywista obecnosé Chrystusa, niedopuszczalno$é traktowania
jej jako srodka do osiagnigcia innych celow. Jest to swiadectwo rozwoju, jaki dokonat sig
w mysli Ratzingera. Wida¢ tu dostrzezenie wymiaru osobowego Eucharystii, znaczenia
uwielbienia, znaczenia ,.komunii tesknoty™

Poczatkowo autor miat trudnoéci z zintegrowaniem takich przejawéw eucharystyczne;j
poboznosci jak procesje, nabozenstwa, cicha adoracja przed Najswigtszym Sakramentem
z eucharystyczna mysla Augustyna, dla ktérego Eucharystia jest przede wszystkim budo-
waniem jednosci wspdélnoty. Dopiero stopniowo dostrzegt Ratzinger sens pozniejszego
rozwoju eucharystycznej poboznosci. Zrozumial, ze taczenie si¢ z Panem (Kommunizie-
ren) jest procesem, ktdrego nie mozna ograniczy¢ do samego wspélnotowego aktu litur-
gicznego $wiegta. Ten proces, ktdry ma swoje centrum w $wigtowaniu Eucharystii musi
siggaé ponad siebie w kierunku spolecznej komunikacji (Kommunikation) chrzescijan ze
sobg i w kierunku OSObISte_l komunikacji z Chrystusem, w klerunku uwielbienia. Uwiel-
bienie i komunia nie konkuruja ze soba, ale sa ostatecznie Jednym 2 Mozna powiedzieé,

7 Por. J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 64 n.
B Tamze, 66.

 Por. J. RATZINGER, "Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz”, Meitingen 1966. Cytuj¢
za 3 wydaniem: Freising 1970, 25-27.

50 in der Form der Mitmenschlichkeit, der Leibhaftigkeit, der Geschichtlichkeit” Tamze, 26.
3! Por. J. RATZINGER, Eucharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 71.
32 Por. J. RATZINGER, Vom Wiederauffinden der Mitte, dz. cyt., 36 n.
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ze Eucharystia wymaga uwielbienia jako dopeinienia, w ktérym znajduje swdj wyraz
dazenie do poglebienia osobistej relacji z Chrystusem i do przediuzenia jej w czasie.

Ratzinger zacheca do unikania sporow dotyczacych liturgii. W sporze o wiasciwy spo-
s6b swigtowania Eucharystii stoja naprzeciw siebie dwie partie. Jedna, zwana postgpowa,
uwaza, ze Kosciot obchodzac Eucharystig stat si¢ niewiemy woli Pana, ktory sprawowat
positek braterstwa z uczniami i chcial, aby ten posilek powtarzaé, a Kosciét zamienit posi-
tek codziennosci i cztowieczeristwa w kult. Z kolei druga partia zarzuca nowemu ksztat-
towi liturgii purytanizm, protestantyzacje, ubstwo i obrazoburstwo.>

Przyjecie tezy, ze Eucharystia stanowi kontynuacj¢ positkow Jezusa z grzesznikami,
2e stad pochodzi jej forma, mialoby ogromne praktyczne znaczenie. Eucharystia nie
bylaby juz zwiazana z wyznaniem, z chrztem, z sakramentem pokuty, nie byloby zad-
nych warunkéw wstepnych. Ratzinger powotuje si¢ na fakt, ze $wigtowanie Paschy od-
bywalo sie w rodzinie, stad i Jezus obchodzit Ostatniag Wieczerze ze swoja nowa rodzina,
apostotami. Z tymi, ktdrych przygotowal przez swoje stowo i przez obmycie nég. Teolog
powotuje si¢ takze na stowa apostota Pawta (Por. 1 Kor 11,27nn) oraz ostrzezenie Dida-
che przed niebezpieczefistwem niegodnego przyjecia Eucharystii.® Na zarzut, ze Jezus
wymagal nie kultu i liturgii, lecz braterskiego positku codziennosci, odpowiada Ratzin-
ger, ze Jezus polecil powtarzac¢ nie Ostatnia Wieczerze jako taka, paschalny positek wy-
stgpujacy tylko raz w roku, ale to, co nowe, dar jego samego. Ten dar odnalazt swoja
chrzescijanska forme dopiero przez wydarzenie meki i zmartwychwstama Chrystusa oraz
pOzZniejsze wystapienie wspdlnoty uczniéw Chrystusa z Izraela.” Eucha.rystla nie byla
rozumiana jako kontynuacja codziennych wspdlnot positku Jezusa z uczniami, poniewaz
poczatkowo $wigtowano ja w niedziele, w dniu zmartwychwstania (o czym $wiadcza Dz
20,7, czy Kor 16,2). Byl to dzien wspomnienia nowego stworzenia, ktére si¢ dokonalo.
Eucharystia jest w swojej istocie §wigtem zmartwychwstania. Poczatkowo odbywata si¢
po zwyklym positku zgromadzonej wspolnoty. Od poczatku, jak swiadczy Pismo Swigte,
nalezato do niej uwielbienie Pana, a wiec charakter kultyczny. Ztaczenie liturgii euchary-
stycznej i liturgii stowa nie jest jaka$ deformacja, ale konsekwencja oddzielenia si¢ Ko-
Sciofa od synagogi.”® Zdaniem Ratzingera ,,postgpowe stanowisko” przeciwstawiajace
Jezusa eucharystycznej praktyce Kosciola prowadzi do rezygnacji z istoty chrzescijan-
skiej tajemnicy, ktéra jest tajemnica paschalna, tajemnica $mierci i zmartwychwstania
Jezusa. Przeciwnie historyczny rozwéj Eucharystii Kosciota nie jest odrzuceniem zrodta,
lecz jego owocem.” Eucharystia nie byta braterskim positkiem, ktérego sens zostat znie-
ksztalcony w eucharystycznej praktyce Kosciota.

Nastepnie teolog odpowiada na zarzuty drugiej strony dotyczace fatszywego thumacze-
nia stéw przeistoczenia, zmiany ,,ofiarowania”, nowej formy przyjecia komunii $wietej,
uzycia jezykéw nowozytnych w liturgii. Zmiana ,,ofiarowania” nie oznacza zaprzeczenia
ofiamiczego charakteru Eucharystii. Mys$l o ofiarowaniu ma swoje miejsce w kanonie.
Natomiast ,,ofiarowanie” nawiazuje do tacifiskich okrelen offerre albo operari oznaczaja-

>3 Por. J. RATZINGER, Ewcharistie-Mitte der Kirche, dz. cyt., 34.
3 Por. tamze, 36.

% Por. tamze, 35.

% por. tamze, 37-39.

s
7 Por. tamze, 40 n.
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cych przygotowywanie.”® Do IX wieku przyjmowano komunie $wieta w postawie stojacej
na reke. Obie formy sa wlasciwe, obie moga byé wyrazem glebokiej czci wobec Euchary-
stii. Ztozone rece oznaczajy dla pierwszych chrzescijan krzyz bedacy tronem Kréla. Nie
mozemy zapomnieé, ze nie tylko nasze rece, ale i jezyk i serce sa meczyste Gdy chodzi o
problem j¢zyka Ratzinger zachgca do tolerancji. Uwaza, ze nalezy przezwycigzy¢ bezptod-
ny spdr i przyjmowaé z wdzigcznoscia zarowno normalng form¢ Eucharystii w jezyku
ojczystym, jak i nie zapomina¢ o Eucharystii we wspélnym jezyku Kosciota. Za pierwsza
forma przemawia fakt, ze Stowo Boze chce by¢ rozumiane, ze w III wieku w Rzymie Eu-
charystia przeszia z jgzyka greckiego, juz nie przez wszystkich rozumianego, na tacinski.
Za drugg pdzniejsza praktyka Kosciota, opierajaca sie na tym, ze w Eucharystii chodzi o
co$ wigcej niz zrozumienie, chodzi o zrozumienie serca, oraz ze Eucharystia sprzeciwia si¢
zamoykamu tajemmcy w granicach jednego narodu, gdyz przekracza granice czasu i miej-
sca.” W omawianym okresie widaé u Ratzingera zdecydowana obrone katolickiej teologii
Eucharystii potgczona z dazeniem do tolerancji w kwestii liturgii.

4. Wezwanie do rozwijania nowego ruchu liturgicznego

W pdzniejszym okresie spotykamy coraz czestsze wypowiedzi autora, po§wiecone
krytyce reformy liturgicznej. Zwraca on uwage, ze nie dostrzega si¢ wymiaru misteryj-
nego w liturgii. Pojmujac ja w czysto racjonalny sposéb usuwa si¢ wszystko, co niezro-
zumiale. Nie zauwaza si¢ ciaglosci i nienaruszalnosci liturgii. Wceiaz szuka si¢ nowosci w
tej dziedzinie. Traktuje si¢ liturgi¢, jako dzieto i produkt komisji. Wystepuje zjawisko
klerykalizacji. Kaptan jako osoba, ktéra wymysla cos nowego i zrgcznie to przekazuje,
staje si¢ gléwng postacia liturgii. Tutaj moze tkw1c Jedno ze zrédet postulatu ordynacji
kobiet. Brakuje tolerancji wobec dawnego rytuatu.t’ Niewtasciwie rozumie si¢ aktywne
uczestnictwo w liturgii, jako zewnetrzna aktywnos¢. Brakuje milczenia, nazbyt dominuje
stowo. Rozpowszechnia sig¢ liturgia tworzona przez lokalng wspélnote, starajqca si¢ by¢
oryginalna, spontaniczng i swobodna.®® Po Soborze Watykansklm Il zapomniano, ze
nawet papiez nie moze dowolnie zmieniac liturgii, poniewaz jest zwiazany tradycjg wia-
ry thurglczny archeologizm nie dostrzega, ze Kosci6t jest rzeczywisto$cia zywa, ktéra
tylko rozwijajac si¢ moze pozosta¢ wierna Jezusowi. & Jesli nie ma nowego czlowieka,
to rowniez nowa piesn traci swojg moc. 763 Wspolczesny kryzys muzyki’koscielnej jest

58 Por. tamse, 41-44.
% Por. tamze, 44 n.
 Por. tamze, 45 n.

®1 Por. J. RATZINGER, S6l ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przelomie tysiqcleci. Z kardy-
nalem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 1997,151-153

82 Por. J. RATZINGER, "Zur Frage nach Struktur der liturgischen Feier", w: Das Fest des Glaubens.
Versuche zur Theologie des Gottesdienstes, Einsiedeln 1981, 55-67: pierwsza publikacja /KaZ 7(1978),
488-497; polski przeklad: "Struktura celebracji liturgicznej*, w: Eucharystia, kol. Communio 1, Poznan
1986, 191-200.

%3 Por. J. RATZINGER, Der Geist der Lirurgie. Eine Einfiihrung, Freiburg im Br. 2000; polski przeklad:
Duch liturgii, Poznan 2002, 149

® Por. J. RATZINGER, "Gestalt und Gehalt der eucharistischen Feier"; polski przeklad: "Ostatnia
Wieczerza a Eucharystia Kosciota”, w: Eucharystia, kol. Communio 1, Poznan 1986, 173.

65 J. RATZINGER, “Spiewajcie Panu piesh nowa", Ethos 10 (1997) 4(40), 20.



JOSEPH RATZINGER O EUCHARYSTII 123

Swiadectwem stabosci naszej wiary, milosci, naszego chrzescijanskiego zycia. Warto
wréci€ do postawy'klgczacej, ktéra jest wyrazem kultury chrzescijanskiej, wyrazem pod-
dania si¢ woli Boga. * W liturgii ludzkie dziatanie powinno schodzié¢ na plan dalszy i
robi¢ miejsce dla dziatania BoZego.67 Aby wyrazi¢ prawde, ze nie jesteSmy zamknigci we
wiasnym kregu, we wiasnej wspolnocie, kaptan i wierni powinni w czasie modlitwy
eucharystycznej wspélnie zwrocié sie ku Wschodowi, ktéry symbolizuje nadchodzacego
Pana.’ Ratzinger zacheca do unikania ostrego przeciwstawienia dawnej i nowej liturgti,
wzywa natomiast do rozwijania nowego ruchu liturgicznego polegajacego na oczyszcza-
niu istniejacych tradycji liturgicznych w $wietle zasadniczych kryteriow podanych przez
Konstytucje o liturgii $wietej Soboru Watykanskiego 11.%° Wezwaniu do odrodzenia ru-
chu liturgicznego poswigca autor swoja glosna ksiazke.”® Liturgika powinna wrocié do
swojego wiasciwego zadania, na ktére wskazywali Romano Guardini czy Pius Parsch, a
wigc stuzy¢ wychowaniu liturgicznemu, poméc w rozwinigciu uzdolnienia do wewnetrz-
nego przyswajania wspdlne;j liturgii Kosciota.”!

W rozwazaniach Ratzingera mozna dostrzec wyrazna krytyke horyzontalnego rozu-
mienia zdania ,,Eucharistia facit ecclesiam” jako tworzenia wspélnoty przez interakcje.
Wydaje si¢, ze dla autora liturgia stanowi szczeg6lny ,,locus theol‘ogicus”72 ukazujacy z
jednej strony tajemnice Kosciota, z drugiej braki w naszym odczytywaniu tej tajemnicy.
Wezwanie do rozwijania nowego ruchu liturgicznego zwigzane jest z dowartosciowaniem
teologicznego znaczenia liturgii wyrazonego w starej formule lex orani - lex credendi. W
liturgicznych postulatach Ratzingera odnajdujemy m.in. przekonanie o pierwszeristwie
Boga i jego dziatania w liturgii i w Kosciele, wezwanie do przyjmowania z wdzigcznoscia
i pieczotowitoscia Bozego daru i chronienia go przed ludzka samowola, nacisk na po-
wszechny charakter Kosciota, wolanie o odnoweg czlowieka.

% Autor przypomina liczne biblijne fragmenty dotyczace modlitwy na kolanach m.in. $w. Piotra(Dz
9.40), $w. Pawla(Dz 20,36), calej chrzescijanskiej gminy(Dz 21,5), czy samego Chrystusa(Lk 22,41).
Por. J. RATZINGER, Duch liturgii, dz. cyt., 164-173.

% Por. tamze, 154.

% Teolog nie proponuje tutaj powtémego przebudowywania koscioléw, ale raczej ustawienie na
$rodku oltarza krzyza, ktéry jako Wschéd duchowy bylby punktem skupiajacym wzrok kaptana i mod-
lacego si¢ zgromadzenia. Por. tamze, 75-77.

% Por. J. RATZINGER, "Rozproszy¢ obawy przed dawna liturgia", Christianitas 1/2(1999), 15-21
(wyklad wygloszony w Rzymie 24.10.1998 do uczestnikéw pielgrzymki z okazji dziesigciolecia motu
proprio Ecclesia Dei - tytul artykutu pochodzi od redakcji).

" Por, J. RATZINGER, Duch liturgii, Poman 2002. Cenng recezj¢ tej ksiazki opublikowal A.
Gerhards. Por, A. GERHARDS, "Der Geist der Liturgie. Zu Kardinal Ratzingers neuer Einfiihrung in den
christlichen Gottesdienst”, Herder Korrespondenz 54(2000) 5, 263-268.

" Por. J. RATZINGER, "Struktura celebracji liturgicznej”, art. cyt., 197n

7 Podobng mysl o liturgii jako miejscu teologicznym eklezjologii Ratzingera mozna odnalez¢ w
Pracy Heima. Por. M. H. HEIM, Joseph Ratzinger - Kirchliche Existenz und existentielle Theologie unter
dem Anspruch von Lumen gentium. Ekklesiologische Grundlinien, Frankfurt am Main 2004, 466.
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Podsumowanie

Studiowanie mysli patrystycznej pomoglo Ratzingerowi dostrzec zwiazek Kosciota —
Ciata Chrystusa i Eucharystii. Juz w 1956 roku formutuje on definicj¢ Kosciola opierajaca
sie na Eucharystii i ukazuje Eucharystie jako punkt wyjscia eklezjologii, pozwalajacy
uniknaé niebezpieczefistwa koncentrowania si¢ przede wszystkim na zewnetrznej badz
wewnetrznej stronie Kosciofa. Poczatkowo autor przede wszystkim ukazuje wspéinotowy
wymiar Eucharystii, Eucharysti¢ jako sakrament chrzeécijanskiego braterstwa i pokarm.
Stopniowo dopiero odkrywa znaczenie osobowego i latretycznego wymiaru Eucharystii, a
stad znaczenie osoby i osobistej wiezi z Bogiem we wspolnocie Kosciota. Teolog podkre-
§la nierozporzadzalnos¢ Eucharystii, jej zwiazek z nawroceniem, role w prowadzeniu nas
ku istocie rzeczywistosci, cielesny charakter naszego eucharystycznego spotkania z Pa-
nem, znaczenie radoéci z eucharystycznej bliskosci Pana. Ukazuje, ze stopniowy, histo-
ryczny proces powstawania Eucharystii nie jest deformacja zamystu Jezusa Chrystusa. Z
biegiem czasu coraz ostrzej krytykuje bledy reformy liturgicznej wzywajac do rozwijania
nowego ruchu liturgicznego.

DIE ENTWICKLUNG DER EUCHARISTIELEHRE
VON JOSEPH RATZINGER

Zusammenfassung

Der Artikel gibt einen Uberblick iiber die Hauptentwicklungsphasen der eucharisti-
schen Reflexion von Joseph Ratzinger. Das Studium des patristischen Gedankenguts half
Ratzinger, die enge Bindung von Kirche und Eucharistie zu erkennen. Bereits im Jahre
1956 formuliert er eine sich auf die Eucharistie stiitzende Definition der Kirche, die als
Ausgangspunkt der Ekklesiologie gezeigt wird. So lduft er nicht Gefahr, sich hauptsich-
lich auf der AuBen-oder Innenseite der Kirche zu konzentrieren. Anfinglich stellt Ratzin-
ger die Eucharistie vor allem als Sakrament der christlichen Bruderschaft und als Nahrung
dar. Erst allmihlich entdeckt er die Bedeutung der Personal- und Verehrungsdimension
der Eucharistie. In den siebziger Jahren verteidigt er die bedrohten grundsétzlichen Wahr-
heiten, die sich auf dieses Sakrament beziehen. Im Laufe der Zeit kritisiert er immer stir-
ker die Fehler der Liturgiereform und fordert dazu auf, eine neue liturgische Bewegung zu
initiieren.



