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Problematyka wiary w cuda w zyciu
wspolczesnego chrzescijanina

Faith in Miracles in the Life of a Contemporary Christian

Problematyka cudow w catej teologii chrze$cijanskiej cieszyta si¢
zawsze zywym zainteresowaniem. Wynikato to z natury cudu, ktory
stanowi nadzwyczajng interwencj¢ Boga w rzeczywisto$¢ naturalna.
Dzisiaj w konteks$cie réznorakich spotkan charyzmatycznych, reko-
lekcji 1 konferencji z modlitwami o uzdrowienia duchowe i fizycz-
ne zainteresowanie cudownymi uzdrowieniami przezywa wyrazny
renesans, co pokazuje, ze wspotczesni ludzie, z matymi wyjatkami,
odczuwaja wewnetrzny gtod nadzwyczajnosci, niezwyklosci i sensa-
cji. Ten gtod sprawia, ze pewna grupa osob, tzw. pielgrzymi miracu-
larni, wyszukuje coraz to nowe migjsca, spotkania charyzmatyczne
1 osoby postugujace, aby tylko zaspokoi¢ swoja ciekawo$¢ i1 potrze-
be doswiadczen ponadnaturalnych. Niepokojace jest przy tym to, ze
wiele z tych 0sob nie potrafi dostrzec niezwyklosci w Sakramentach
Swietych, zwlaszcza w niedzielnej Eucharystii sprawowanej w swo-
im kosciele parafialnym. Dlatego wydaje si¢ koniecznym, aby ukazac
wlasciwa rolg i wlasciwe miejsce, jakie powinien zajmowac temat cu-
dow w zyciu chrzescijanina.

Okreslenie cudu
W literaturze poswigconej tematyce cudu spotykamy si¢ z wielo-
ma ujgciami tego zagadnienia. Ma to swoja przyczyng w réznorakim
podejsciu do tej rzeczywistosci, ktora moze by¢ rozpatrywana na roz-
nych ptaszczyznach i w roznych aspektach!. Za§ szczegdfowe okre-
Slenia cudu sa uzaleznione od aktualnych pradéw umystowych dane;j

' Por.: J. Sudbrack, Cuda i cud, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 9
(1989), s. 20.
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epoki i systemow filozoficzno-teologicznych, ktore stuzyly zapotrze-
bowaniom apologetyki danego okresu?.

We wspotczesnym jezyku polskim funkcjonuja dwa zasadnicze
znaczenia stowa cud. Cud jest to: 1) zjawisko, ktore wedtug wierzen
religijnych nie wynika z praw przyrody, lecz daje si¢ wyttumaczyé
tylko interwencjq Boga, lub 2) rzecz zjawisko niepospolite, niezwy-
kte, wywotujqce zdziwienie, podziw, takze osoba lub rzecz doskona-
ta, bardzo pickna’.

Réwniez w encyklopediach i literaturze teologicznej cud bywa
ujmowany rozmaicie. Dla przyktadu mozna wskaza¢ na nastgpujace
jego okreslenia:

1. Przejaw niezwykiej mocy |[...] niecodzienne zjawisko |[...], po-
przez ktore Bog daje jakis znak ludziom, wprawiajgc ich przez
to w podziw*.

2. Wydarzenie spowodowane szczegolng Bozq interwencjq, ktore
wykracza poza normalne prawa natury i niesie ze sobg religij-
ne oredzie dla ludu na dzien dzisiejszy i na czasy pozniejsze’.

3. Nadzwyczajna ingerencja Boga w Swiecie, dzigki ktorej Bog
w sposob szczegolny realizuje ekonomie zbawienia, stanowi
znak, przez ktory oznajmia on czlowiekowi swq zbawczg wole®.

4. Zjawisko o nadzwyczajnym charakterze, traktowane w reli-
giach jako przejaw dziatania nadprzyrodzonej mocy lub jako
znak od Boga'.

5. Nadzwyczajne i zewnetrzne (tzn. mogqce by¢ doswiadczalnie,
zmystowo poznane) wydarzenie, ktore wykracza poza mozliwo-
Sci sit przyrody i dlatego mozna je wyttumaczyc¢ tylko przez bez-
posredniq dziatalnos¢ Boga®.

6. Cud jest znakiem, przez ktory czlowiek rozpoznaje dziatanie
Boga, Jego wielkos¢ i moc.

2 E. Kope¢, Cud w teologii, w: Encyklopedia Katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, t. 3, Lublin 1979, kol. 652.

3 Cud, w: Stownik jezyka polskiego, red. M. Szymczaka, t. 1, Warszawa 1992, s. 313. Podobne
znaczenie stowa cud znajdujemy w stowniku: /) Zjawisko nadprzyrodzone, nadnaturalne,
Swiadczqce o ingerencji Boga lub 2) zdarzenie, zjawisko niezwykte, niebywate, trudne lub
niemozliwe do wyjasnienia, zdumiewajgce i wywolujgce podziw (Stownik wspolczesnego
Jjezyka polskiego, red. B. Dunaj, t. 1, Krakow 2000, s. 215).

4 Cud, w: X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, tham. K. Romaniuk, Poznan 1981, s. 201.

5 Cud, w: G. O’Collins, E.G. Farrugia, Zwiezly stownik teologiczny, tham. J. Oz6g, Krakow

1993, s. 55.

E. Kope¢, Cud w teologii, kol. 652.

Cud, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milerski, t. 3, Warszawa 2001, s. 62.

Cud, w: M. Kowalewski, Maty stownik teologiczny, Poznan — Warszawa — Lublin 1959, s. 85.

Cud, w: E. Ozorowski, Stownik podstawowych poje¢ teologicznych, Warszawa 2007, s. 50.
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Na podstawie przytoczonych okreslen cudu mozna wskaza¢ na dwa
zasadnicze elementy, ktdre sa w nim obecne: pierwszy element nad-
przyrodzony, w postaci boskiej przyczynowosci, ktory stuzy objawie-
niu si¢ Boga, oraz drugi element, empiryczny, wyrazajacy si¢ w po-
staci obserwowanego niezwyktego zjawiska. Mozna by dodac jeszcze
element trzeci, nalezacy takze do porzadku nadprzyrodzonego, a mia-
nowicie, celowos¢ cudu, cuda bowiem dzieja si¢ dla jakiego$ celu'®.

Podobnie wspodliczesna literatura popularna zaskakuje prawdzi-
wym pomieszaniem poje¢ w kwestii cudéw i1 zjawisk nadzwyczaj-
nych. Czlowiek epoki cudow techniki posiada najczesciej bardzo
mgliste 1 prymitywne nieodpowiadajace ogdélnemu poziomowi nauk,
pojecie cudu.

W cztowieku podziw wzbudza to, co niezwykte. Samo tacin-
skie stowo miraculum (cud) pochodzi od czasownika mirari (podzi-
wiaé) 1 etymologicznie rzecz biorac, stowo to wskazuje na cos, co
budzi zdumienie i podziw. Tak wiec cud to wydarzenie niezwykte,
wywotujace podziw, a w sferze religijnej chodzi o niecodzienne
zjawisko lub zdarzenie, ktore przypisujemy nadzwyczajnej ingerencji
Boga''.

Mozna wigc powiedzieé¢, ze dla cztowieka cudem moze by¢ to
wszystko, co ma w sobie element transcendentny, przy jednoczesne;j
nadnaturalnej ingerencji w §wiat realny. Nie musi to by¢ ingerencja
podlegajaca jakiej$ obiektywnej obserwacji, moze mie¢ ona charak-
ter subiektywny i indywidualny'?. Pamigta¢ nalezy, ze oceny zjawi-
ska dokonuja czgsto zwykli ludzie. To, co zdobyte poprzez obserwa-
cje i codzienne doswiadczenie, nie musi by¢ od razu przyjmowane
za pewnik. Jednak taka zweryfikowana codziennym doswiadczeniem
wiedza stanowi solidna podstawg do dalszych dociekan naukowych'?.

Dlatego w religijnym jgzyku potocznym zazwyczaj okreslenie
cud funkcjonuje jako pewne niezwykle zdarzenie, ktorego nie da si¢
wytlumaczy¢ w sposob naukowy. Najczesciej kojarzy si¢ z niespo-
dziewanymi uzdrowieniami oséb, ktorym lekarze nie dawali zadnych
szans, badz z religijnymi objawieniami czy widzeniami ludzi, ktérzy
donoszg o tym szerszemu gronu i przekazuja rzekome przestanie'.

10" Por.: T. Wojciechowski, Z problematyki cudéw, ,,Analecta Cracoviensia” 18 (1986), s. 38.

11" Por.: JJM.R. Morales, Koscidt i nauka. Konflikt czy wspotpraca?, tham. S. Jedrusiak, Krakow
2003, s. 315.

12 Por.: H. Czachowski, Cuda, wizjonerzy i pielgrzymi. Studium religijnosci mirakularnej kovica
XX wieku w Polsce, Warszawa 2003, s. 31-32.

13 Por.: JJM.R. Morales, Kosciét i nauka. Konflikt czy wspolpraca?, s. 327.

14 Por.: L. Plata, Cud w teologii fundamentalnej i misji KoSciofa, Lublin 2015, s. 67.
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Wspolczesny kontekst rozumienia cudow

Papiez Jan Pawel II wielokrotnie w swoim nauczaniu przedstawiat
liczne niebezpieczenstwa grozace wspotczesnemu §wiatu i cztowie-
kowi. W Encyklice Veritatis splendor zauwaza, ze dechrystianizacja
dotykajgca bolesnie cate narody i spotecznosci [...] nie tylko powo-
duje utrate wiary lub w jakis sposob pozbawia jq znaczenia w zZyciu,
ale nieuchronnie prowadzi tez do rozktadu i zaniku zmystu moralnego
[...]: Rozpowszechnione dzisiaj szeroko tendencje subiektywistyczne,
utylitarystyczne i relatywistyczne przedstawione sq nie tylko jako po-
stawy pragmatyczne czy elementy obyczaju, ale jako postawy teore-
tycznie ugruntowane, domagajqgce si¢ petnego uznania kulturowego
i spotecznego®.

Religijnos¢ jak i niereligijno$¢ spoteczenstw ponowoczesnych,
zauwaza Radostaw Tyrata, podlega procesom pluralizacji i prywaty-
zacji. Pluralizacji, gdyz w miarg postgpow modernizacji zwigksza sig
dostgpna paleta Swiatopogladow i ideologii. Natomiast prywatyzacja
przejawia si¢ w relatywizacji doktryny religijnej, selektywnym sto-
sunku do dogmatdéw i synkretyzmie ideowym. Niektorzy obrazowo
okreslaja te¢ sytuacje mianem supermarketyzacji kultury's.

Kontekstem wigc dla wspotczesnego rozumienia cudow jest Swiat
mocno zlaicyzowany, czgsto obojgtny na rzeczywisto$¢ wiary. Wielu
teologdw z niepokojem obserwuje te przejawy obojetnosci religijnej'”.
Andrzej Michalik stwierdza, ze Kosciofowi przyszto zZy¢ w czasach,
gdy wielu ochrzczonych utracito Zywy sens wiary, albo nie uwaza sie
Jjuz za jego cztonkow. [...] Takze ochrzczeni ulegajq iluzji praktyczne-
go materializmu i liberalizmu; takze oni mamieni sq fatszywg wolno-
scig'®. W tej perspektywie mozna powiedzie¢ za Klausem Bergerem,
ze cuda sa czyms$ niezwyklym, czyms, co przeszkadza, za$ ten, kto
W nie wierzy, zostaje wyrzucony na spoteczny margines'®. Dlatego
to zjawisko w Kos$ciele domaga si¢ pogiebionej refleksji, aby ustrzec
wiernych przed magicznym rozumieniem cudow i przed szukaniem
cudow i znakow, gdyz jak twierdzi Kurt Koch, rowniez i dzisiaj nie

15 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, n. 106, w: Jan Pawet 11, Dziela zebrane, t. 1:
Encykliki, Krakow 2006.

16 Por.: R. Tyrata, W co wierzq polscy niewierzgcy, ,,Wigz” 5-6 (2009), s. 13.

Por.: H. Szmulewicz, ,, Obojetnos¢ religijna” drogg donikqd. Stanowczy glos Magisterium

Kosciota i teologow, Krakow 2007, s. 51.

A. Michalik, Duszpasterz wczoraj, dzis i jutro, cz. 11: Wybrane zagadnienia duszpasterskie,

Tarnoéw 1997, s. 81.

19 Por.: K. Berger, Czy wolno wierzy¢ w cuda?, thum. A. Kué, Poznan 2006, s. 13.
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odréznia sig cudow chrzescijanskich od ich magicznej imitacji, ktora
czesto jest religiq diabta®.

Jednoczesnie w tym samym ludzkim §wiecie trzeba dostrzec pewne
pozytywy. W konteks$cie kanonizacji Jana Pawta Il mozna byto zauwa-
zy¢ wiele nowych pozycji ksiazkowych na temat cudéw zdziatanych
za sprawg Papieza. Ciekawostka jest to, ze o tych cudach mowia i pi-
sza nie tylko teologowie katoliccy i ludzie wierzacy, ale nawet ludzie
dalecy od Kosciota i chrzescijanstwa. Interesuja si¢ nimi zarowno
wierzacy, jak i1 niewierzacy. Czlowiek wierzacy w Boga spotykajac
si¢ z wydarzeniami i faktami, ktore maja znamiona cudu, nie zamy-
ka si¢ na nadprzyrodzony wymiar rzeczywistosci, lecz jest otwarty
na coraz petniejsze poznawanie Tajemnicy. Natomiast ateista, kto-
ry kwestionuje fakt istnienia Boga i sama mozliwo$¢ zaistnienia cu-
downych zdarzen, staje si¢ niewolnikiem doktryny, w ktora wierzy.
Dlatego z wielka determinacja neguje istnienie cudownych faktow,
oraz tego wszystkiego, co mogloby zakwestionowac podstawy jego
$wiatopogladu®'.

Szukanie cudownosci

Zauwaza sig, ze gtod cudownosci tak w obrebie religii, jak i poza
nig jest ogromny, a wszelkie zjawiska, ktore zdaja si¢ przekraczaé
prawa natury, przyciagaja uwage thumow?. Wedtug badan przepro-
wadzonych przez CBOS® w marcu 2012 r., ponad dwie trzecie bada-
nych (71 proc.) wierzy w cuda, ktorych nie mozna wyjasni¢ za pomoca
ludzkiej wiedzy, natomiast tylko 30 proc. z nich nie ma watpliwo$ci

20 Por.: K. Koch, Pomigdzy wiarq a okultyzmem, thum. J. Muranty, [bdmw], s. 125-135.

21 Por.: M. Piotrowski, Wstep do wydania polskiego, w: V. Messori, Znak dla niewierzqcych,
tlum. K. Stopa, Poznan 2008, s. 12—13.

22 Mozna jeszcze mowic o cudzie w sferze intelektu (np. wiedza prorocza) oraz w sferze mo-
ralnosci (jak nagle nawrocenie grzesznika). Nas interesuja wydarzenia dostgpne ludzkiemu
do$wiadczeniu, gdyz one wzbudzaja najwigksze zainteresowanie wspotczesnego cztowieka.

23 Por.: R. Boguszewski, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakow po $mierci Jana
Pawla 1. Komunikat z badan CBOS, [online], [dostepny: http://http://cbos.pl/SPISKOM.
POL/2012/K_049 12.PDF], [dostep: 10.11.2017]. Badanie Aktualne problemy i wydarzenia
zrealizowano w dniach 8—14 marca 2012 r. na liczacej 1015 0sob reprezentatywnej probie
losowej dorostych mieszkancow Polski. Deklaracjom silnej wiary i religijno$ci oraz czg-
stemu uczestnictwu w praktykach religijnych sprzyja starszy wiek, zamieszkiwanie na wsi
lub w matym miescie, niezbyt wysoki poziom wyksztalcenia i raczej niska pozycja spotecz-
no-zawodowa, a takze prawicowe poglady polityczne. Bardziej religijne sa tez kobiety niz
mezezyzni. Stosunkowo najnizszymi wskaznikami religijno$ci charakteryzuja si¢ badani
z wyzszym wyksztatceniem, o wysokim statusie materialnym i zawodowym, mieszkancy
najwigkszych miast, respondenci deklarujacy lewicowe poglady polityczne, raczej mtodzi
lub w $rednim wieku, czgsciej mezczyzni niz kobiety (por.: tamze).
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co do ich wystgpowania. Z kolei 21 proc. sposrod ankietowanych de-
klaruje, ze nie wierzy w cuda, ktorych nie mozna wyjasni¢ za pomoca
ludzkiej wiedzy. Autor ankiety, Rafal Boguszewski, zauwaza, iz w po-
rownaniu z 1997 r. nie ma radykalnych zmian je$li chodzi o jakos¢
wiary Polakow. Natomiast mozna zauwazy¢ staty trend wzrostowy
odnosnie do wiary w cuda, ktorych nie mozna wyjasni¢ za pomoca
ludzkiej wiedzy (od 2009 r. wzrost o trzy punkty, a od 1997 r. — o 11
punktéw z 60 do 71 proc).

Chociaz badania statystyczne dostarczaja konkretnych danych,
trzeba ostroznie przy ich pomocy oceniaé, jaka jest kondycja pol-
skiego katolicyzmu?. Niemniej jednak jedenastopunktowy wzrost
wiary w cuda migdzy 1997 a 2012 r. zdaje si¢ sugerowac ozywienie
i ewidentny wzrost religijnosci mirakularnej w Polsce w ostatnich
kilkunastu latach.

Sledzac choéby pobieznie doniesienia mediow, da si¢ dzi$ wyraznie
dostrzec narastajaca w spoleczenstwie tendencj¢ do poszukiwania cu-
downosci nawet tam, gdzie jej nie ma. Przez ostatnich kilkanascie lat
do miejsc cudownych przyjezdzaja setki tysigcy pielgrzymow. Ogra-
niczajac si¢ wytacznie do terenu Polski i do kilkudziesigciu ostatnich
lat, mozna by wymieni¢ wiele wydarzen niezwyktych, sensacyjnych,
ktore wywolaly zywiolowe i spontaniczne reakcje ludzi. Do takich
nalezy m.in. Cud w Sokoditce oraz Wydarzenie Eucharystyczne w Le-
gnicy. Ponadto obserwuje si¢ wielkie zainteresowanie spotkaniami
charyzmatycznymi z postuga modlitwy o uzdrowienia. Podczas tych
spotkan dokonuje si¢ wiele dobra i bez watpienia sa one przestrzenia
dziatania taski Bozej, jednak niektore do§wiadczenia jak chocby tzw.
zjawisko spoczynku w Duchu Swietym przez wielu uczestnikow tych
spotkan jest przeakcentowane i staje si¢ najwazniejszym, wielce poza-
danym doznaniem, dla ktérego jezdza oni od spotkania do spotkania.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jedno ciekawe zjawisko, obser-
wowane zwlaszcza w konteks$cie procesu beatyfikacyjnego i kano-
nizacyjnego Jana Pawta II. Po $mierci Papieza ruszyta prawdziwa
lawina publikacji opisujacych cuda i taski dokonujace si¢ za jego
wstawiennictwem?’,

24 Por.: A. Michalik, Duszpasterz wezoraj, dzis i jutro, cz. 11, s. 69. W korzystaniu z tych danych

trzeba bra¢ pod uwagg nie tylko mozliwos¢ przektaman wynikajacych z btgdow metodo-
logicznych w ich przeprowadzaniu, ale rowniez fakt réznic pomigdzy réznymi regionami
naszego kraju (por.: R. Boguszewski, Zmiany w zakresie wiary i religijnosci Polakéw po
Smierci Jana Pawta II. Komunikat z badan CBOS).

25 Dostgpne sa w ksiegarniach nastepujace pozycje: F. Bucarelli, Cuda naszego Papieza,
Krakéw 2007; A. Tornielli, Cuda Ojca Swietego, Warszawa 2006; A. Zapotoczny, Wielka
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Wobec tych pojawiajacych sig ksiazek nasuwaja si¢ pewne reflek-
sje. Po pierwsze, wspotczesni ludzie przestali si¢ ba¢ mowic¢ o cudach,
nawet tych matych, do§wiadczonych w swoim codziennym zyciu, aich
swiadectwa sa wyrazem zywej wiary w cuda. Po drugie zdaje sig, ze
wspolczesny cztowiek sktonny jest do tego, aby rdzne zyciowe do-
$wiadczenia interpretowac jako cudowne, a to z kolei moze wyptywac
z glebokiego pragnienia i poszukiwania cudownosci. I trzeci wniosek,
jaki sig¢ nasuwa, wyplywa z poczytnosci tego typu publikacji, co su-
geruje, ze jest szeroki krag spoteczny ludzi, ktorzy potrzebuja cudu.

Wydarzenia opisywane w tych ksigzkach stanowia wymowne po-
twierdzenie papieskich stow: Wszechswiat, w ktorym cztowiek zyje,
nie zamyka si¢ w obrgbie tego tylko porzadku, dostgpnego zmystom
i samemu rozumowi |[...]. Cud jest znakiem, iz porzgdek ten zostaje
przewyzszony ,,Mocq z wysokosci”’, a wiec ze jest tef Mocy rowniez
poddany?’. Opisy te $wiadcza takze o tym, ze istnieje wiele cudow,
zwyczajnych, wytlumaczalnych ktére mimo iz nie porazaja nadzwy-
czajnoscia fizyczna to jednak sa odczytywane przez ludzi jako cu-
downe i pochodzace od Boga?®.

Konkludujac, nalezy zauwazy¢, ze chrze$cijanie spotykaja si¢ dzi-
siaj z dwiema skrajnie réznymi postawami wobec cudu. Z jednej strony
swiat, przesiaknigty mentalnoscia oswieceniowa, watpi w cuda, trak-
tujac je jako przeszkode w powaznym potraktowaniu przestania wia-
ry. Z drugiej strony, niektorzy ludzie, takze gigboko wierzacy chrze-
Scijanie, nieco na site pragna cudow, rozumiejac je jako niecodzowne
narzgdzie autentycznego doswiadczenia Boga®. Mozna powiedzie¢,
ze dla wielu ludzi cud wydaje si¢ by¢ zjawiskiem niezbednym, naj-
wazniejszym do§wiadczeniem religijnym. W psychice wspolczesnego
cztowieka wierzacego jest jakas tgsknota za cudem, za Bozym zna-
kiem, do tego stopnia, ze niejednokrotnie jestesmy $wiadkami kom-
pletnego braku krytycyzmu w tym wzgledzie. Wspotczesny cztowiek

ksigga cudow Jana Pawla II, red. A. Kasica, A. Stec, Krakow 2010; E. Ruman, Dotyk nieba.
Wspolczesne cuda za wstawiennictwem Swietych, Warszawa 2010; A. Englisch, Uzdrowiciel.
Cuda swigtego Jana Pawta II, Krakéw 2014; P. Zuchniewicz, Cuda Jana Pawta II. Pamiqtka
kanonizacji, Warszawa 2014; M. Wielek, Zycie i cuda $w. Jana Pawta II, Krakow 2017.

26 Por.: L. Plata, Cud w teologii fundamentalnej i misji Kosciota, s. 72.

27 Jan Pawet I, Cuda jako znaki porzqdku nadprzyrodzonego. Katecheza (13.01.1988), ,,LOs-
servatore Romano” (wyd. pol.), 1 (1988), s. 18.

28 Por.: J. Guitton, J.J. Antier, Tujemne moce wiary, Warszawa 1997, s. 143-144.

29 Por.: M. Skierkowski, Cuda w dziatalnosci Jezusa i misji Kosciola, ,,Studia Teologiczne
Biatystok — Drohiczyn — Lomza” 18 (2000), s. 90.
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styszac o cudach, albo ich nie docenia, albo przeciwnie, nadaje im
zbyt wielka warto$¢.

Potrzeba weryfikacji cudu

Waznym zagadnieniem, ktdre taczy si¢ z pojeciem cudu, jest pro-
blematyka jego rozpoznania. Zagadnienie to byto w pewnym stopniu
zawsze obecne w chrzescijanskiej tradycji teologicznej. Najczesciej
rozpoznanie cudu wigzano z bezposrednimi naocznymi $wiadkami
zdarzen niezwyktych, ktorzy na podstawie doswiadczenia potoczne-
go i kontekstu religijnego interpretowali je jako fakty cudowne oraz
w sposOb wiarygodny je przedstawiali’'. Stad proces badania cudu
obejmuje dwie ptaszczyzny: religijng oraz naukowa.

Religijne rozpoznanie cudu

W religijnym poznaniu cudu, ktére odznacza si¢ ujeciem synte-
tycznym i calo$ciowym, mozna wyrdzni¢ dwie zasadnicze kwestie.
Pierwsza polega na stwierdzeniu faktu nadzwyczajnego, druga zas
na jego interpretacji*.

Przy stwierdzeniu nadzwyczajnosci faktu nie chodzi o $cista na-
ukowa analize fizycznej strony zaistniatego zjawiska, ale o ogol-
na orientacjg, ktora jest dostgpna dla kazdego cztowieka, ktory zna
z obserwacji bieg zjawisk naturalnych®. Trudniejsza jest natomiast
kwestia interpretacji zjawiska nadzwyczajnego jako faktu zdziatane-
go przez Boga. Gdyby si¢ przyjeto poglad, ze istota cudu polega je-
dynie na transcendencji fizycznej, to wowczas trzeba by przyznac, ze
zwykty cztowiek, niezdolny do glebszego analizowania mozliwosci
natury, nie mogltby rozpoznaé, ze dane zjawisko nadzwyczajne po-
chodzi od Boga.

Dla rozpoznania religijnego wazniejsza rolg niz transcendencja fi-
zyczna zjawiska nadzwyczajnego odgrywa kontekst religijny, ktory
utatwia zar6wno odszukanie przyczyny cudu, jak i zrozumienie jego
sensu. Kazdy cztowiek religijny ma wlasna droge, wlasny sposob

30 Por.: L. Plata, Cud w teologii fundamentalnej i misji Kosciola, s. 73.

31 Por.: M. Rusecki, Cud w mysli chrzescijariskiej, Lublin 1991, s. 276.

32 Por.: tenze, Traktat o cudzie, Lublin 2006, s. 460.

3 Por.: E. Kope¢, Walor motywacyjny cudow, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™ 19 (1972),
s. 107.

Por.: tenze, Problematyka rozpoznania cudu, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 12 (1966),
s. 8-9.
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rozpoznania cudu, zaleznie od catosci posiadanych uwarunkowan
wewngtrznych i zewngetrznych oraz ogélnego stanu zycia religijnego.
Zawsze jednak w uznaniu cudu gtéwna role odgrywa zwiazek czaso-
wy tego zjawiska z aktualnym zyciem religijnym. Jesli np. nagle wy-
zdrowienie dziecka beznadziejnie chorego nastapito w toku zarliwej
modlitwy matki, to niezaleznie od dyskusji na temat praw przyrody
ta matka bedzie gleboko przekonana o interwencji Bozej i zjawisko
takie uzna za cud®.

Z istoty cudu jako znaku wynika, ze rozpoznaje go cztowiek reli-
gijny, ktory chce nawiaza¢ z Bogiem nadprzyrodzony kontakt. Totez
teoretycznie kazdy cztowiek jest zdolny do rozpoznania cudu jako
znaku Bozego i moze by¢ podmiotem religijnego rozpoznawania
cudu’. Praktycznie jednak nie wszyscy, ktorzy stykaja si¢ z cudem,
rozpoznaja go i wyciagaja wnioski zgodne z jego tre$cia, poniewaz
potrzebne sa odpowiednie dyspozycje wewngtrzne, ktore to rozpo-
znanie warunkuja. Naleza do nich:

— Rozeznanie krytyczne. Chodzi tu o ogdlna znajomos¢ praw
przyrody, ktora jest konieczna, gdyz nie mogtby dostrzec zjawi-
ska nadzwyczajnego ten, kto by zupehie nie wiedzial, ze natura
dziata wedtug okreslonych praw. Nieraz naiwnos¢ lub choro-
ba psychiczna moga sprawi¢, ze w zwyktych faktach widzi si¢
nadzwyczajne interwencje czy dziatania sit nadnaturalnych;

— Zdolno$¢ do uznania wtasnej przygodnosci i niewystarczalnosci
(pokora). Tego rodzaju dyspozycja jest niecodzowna, aby czto-
wiek umiat postawi¢ pytanie o sens wlasnego zycia. Bez tego
cud pozostanie tylko zjawiskiem dziwnym i wstrzasajacym;

— Dobra wola, ktdra nie pozwala przejs¢ obojetnie lub z pogarda
wobec faktu cudownego;

— Zdolno$¢ do nawrocenia — Chrystus bowiem dokonujac cudow,
zapraszat do wiary i nawrdcenia. Byl to niejako warunek Jego
cudow. Bez tego przyjecia Osoby Chrystusa i przemiany zycia
pragnienie zetknigcia si¢ z cudem pozostaje czgsto pogonia za
sensacja. Zdolno$¢ do takiej postawy musi si¢ taczy¢ z taska
Boza, aczkolwiek rozpoznanie cudu jest mozliwe przed samym
aktem wiary*’.

35 Por.: tenze, Problematyka cudu w apologetyce wspolczesnej, w: Pod tchnieniem Ducha
Swietego. Wspélczesna Mysl Teologiczna, red. M. Finke, Poznan 1964, s. 277.

36 Por.: tenze, Problematyka rozpoznania cudu, s. 8.

37 Por.: H. Seweryniak, Problematyka cudu w wykiadzie seminaryjnym, ,,Studia Plockie” 22
(1994), s. 145.
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Tak wigc rozpoznanie religijne charakteryzuje si¢ rysem pewnego
indywidualizmu, gdyz kazdy cztowiek do poznania cudu dochodzi na
drodze w pewnym sensie sobie tylko wiasciwej*. Ma ono wielkq war-
tos¢ dla poszczegolnego cziowieka, ale poniewaz opiera sig ono na
doswiadczeniach osobistych, [...] jest wskutek tego nie zawsze w pel-
ni komunikatywne®®. Ma ono charakter przednaukowy i daje pewnos$¢
o charakterze moralnym*. Dlatego cud rozpoznany w do§wiadczeniu
osobistym nie zawsze moze by¢ uznany za taki w rozpoznaniu nauko-
wym, gdy brak mu jest elementéw uchwytnych dla kazdego czlowieka.

Naukowe rozpoznanie cudu

Proces badania cudu oprocz rozpoznania religijnego obejmuje
takze rozpoznanie naukowe. Polega ono na krytycznej analizie empi-
rycznych elementéw cudu, tj. na stwierdzeniu faktu nadzwyczajnego
1jego opisie oraz okresleniu okolicznosci. W badaniu naukowym ma
miejsce przede wszystkim weryfikacja: historyczna, medyczna, psy-
chologiczna i teologiczna®'.

Historyczna weryfikacja cudu stanowi niejako pierwszy stopien
rozpoznania cudu. Marek Skierkowski stwierdza, iz w weryfikacji
historycznej chodzi o stwierdzenie rzeczywistosci niezwyktego faktu,
poprzez ustalenie wiarygodnosci jego swiadkow lub wiarygodnosci
dokumentow opisujgcych niezwykdy fakt*. Gdy chodzi o ustalenie wia-
rygodnosci $wiadka, jako warunki uzasadniajace jego kompetencje
do obiektywnego zaobserwowania faktu niezwyklego przyjmuje sig
pewne jego kwalifikacje intelektualne i moralne, a mianowicie: od-
powiednig wiedze, bezstronnos$¢ oraz wykluczenie iluzji i oszustwa®.
Z kolei przy badaniu autentycznosci przekazu zawartego w dokumen-
tach zwraca si¢ uwagg przede wszystkim na formg literacka dokumen-
tu, jego dystans czasowo-przestrzenny od relacjonowanych zdarzen
i autorstwo. Ustalenie autentycznos$ci dokumentu wymaga takze ba-
dania jego sensu wewnegtrznego. Chodzi mianowicie o to, czy autor
w swej relacji nie postugiwat si¢ jakas alegoria i przenosnia, majac
na celu pisanie opowiesci alegoryzujacej lub apologii, i czy spisat hi-
stori¢ w znaczeniu wtasciwym*. Badania te, mimo iz sa trudne do

38 Por.: E. Kope¢, Problematyka rozpoznania cudu, s. 10.

3 Tenze, Problematyka cudu w apologetyce wspélczesnej, s. 277.

40 Por.: tenze, Cud w teologii, kol. 665.

41 Por.: H. Seweryniak, Problematyka cudu w wyktadzie seminaryjnym, s. 145.
4 M. Skierkowski, Cuda w dzialalnosci Jezusa i misji Kosciofa, s. 105.

3 Por.: E. Kope¢, Problematyka rozpoznania cudu, s. 12.

44 Por.: tamze, s. 13.
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przeprowadzenia, to sa konieczne, gdyz jedynie one doprowadzaja do
krytycznie uzasadnionego wniosku o faktycznym zaistnieniu cudu.

Istotnym zadaniem medycyny w dziedzinie weryfikacji faktu nie-
zwyklego jest opisanie stanu czlowieka chorego przed i po uzdrowie-
niu. Innymi stowy, Koscidt oczekuje od nauk medycznych odpowie-
dzi na nastgpujace pytania: czy w danym przypadku faktycznie miata
miejsce choroba? Czy chory wrécit do zdrowia? Czy wyzdrowienie
mozna wytlumaczy¢ w sposob naturalny?®. Klasyczne zasady, ja-
kimi nalezy si¢ kierowac przy weryfikacji medycznej cudu, ustalit
stynny kanonista Prospero Lambertini, pozniejszy papiez Benedykt
XIV (1740-1758), w czterotomowym dziele De servorum Dei be-
atificatione et beatorum canonisatione*. Jego zdaniem, azeby uznaé
powrdt do zdrowia za cudowne uzdrowienie, musi by¢ spelnionych
siedem warunkow:

1. Choroba byta cigzka — nieuleczalna albo trudna do uleczenia.

2. Choroba nie byla jeszcze w stadium zaniku, tak ze mogtaby si¢

cofngé samoistnie.

3. Nie uzywano zadnych lekarstw lub jest pewnos¢, ze uzywane

lekarstwa nie mogly by¢ skuteczne.

4. Ustapienie choroby byto nagte.

5. Uzdrowienie bylo catkowite (definitywne).

6. Przed uzdrowieniem nie nastapito przesilenie, czyli nagly kry-

zys choroby.

7. Usunigta choroba nie powrdcita®’.

Dzisiaj niektore wymienione kryteria sg juz przestarzalte, i dodaje
si¢ inne. Ogolnie rzecz biorac, wspdlczesny poglad na ten temat jest
nastepujacy: jesli na podstawie obiektywnej diagnozy choroba zosta-
ta rozpoznana jako cigzka i organiczna (na przyktad wykazujaca po-
wazne uszkodzenie lub ubytek tkanek); jesli stwierdzono, ze uzywane
lekarstwa nie mogty by¢ skuteczne; jesli uleczenie nastapito w czasie
znacznie krotszym niz zwykle; jesli jest ono sprzeczne z rokowania-
mi i catkowite, to wOwczas uznaje si¢ je za nadzwyczajne i niewytiu-
maczalne przy obecnym stanie nauk medycznych®. A zatem medycy-
na nie moze si¢ wypowiada¢ o cudzie jako takim, ale tez z drugie;j

4 Por.: H. Seweryniak, Problematyka cudu w wykladzie seminaryjnym, s. 147.

46 Por.: L. Balter, Ztozonos¢ problematyki cudu, ,,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teo-
logiczny” 9 (1989), s. 17.

47 Por.: A. Lapple, Cudowne uzdrowienia w Lourdes, Wroctaw 1997, s. 18.

4 H. Seweryniak, Cuda Jezusa jako znaki i dzieta, Ptock 2000, s. 12.
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strony nie moze twierdzi¢, ze zjawisko niewytlumaczalne cudem nie
jest, gdyz takie sady wykraczaja poza jej kompetencje®.

W dobie wielkiego rozwoju psychologii wazna jest rtowniez wery-
fikacja psychologiczna, gdyz nawet jesli stwierdzi sig, ze dane uzdro-
wienie jest niewytlumaczalne przy obecnym stanie nauk medycznych,
to rodzi si¢ podejrzenie, Ze jest ono wynikiem sugestii psychologicznej,
emocji, telepatii, psychokinezy itp. Stad w weryfikacji cudu wazna role
odgrywa psychologia, poniewaz dyscypliny psychologiczne wskazujg
wplyw sfery psychicznej na sferg somatyczng cztowieka™, a takze wy-
kazuja granice owego wplywu’!. Sugestia moze w znaczacy sposob
wplyna¢ na przebieg choréb czynnosciowych o podtozu nerwowym.
Z kolei w odniesieniu do chordb organicznych jej sita jest bardzo ni-
kta, poniewaz nie sposdb wytlumaczy¢ nia natychmiastowego ule-
czenia na przyktad urazu mechanicznego nogi*>. Posrod uzdrowien
psychoterapeutycznych nie odnotowano uzdrowien z raka, gruzlicy,
organicznej $lepoty. Leczenie psychoterapeutyczne moze wywotywac
powolny powrdt do normalnego funkcjonowania organizmu, lecz nie
mamy tu do czynienia z natychmiastowym i szybkim uzdrowieniem.
W leczeniu psychoterapeutycznym energiami duchowymi stosuje si¢
zwykle te same srodki, natomiast w wypadku cudownych uzdrowien
ten sam $rodek, na przyktad woda w Lourdes, wywoluje ré6znorod-
ne skutki (uzdrowienia z raka, gruzlicy, gangreny) albo r6ézne §rodki
powoduja ten sam efekt (woda, recytacja rdézanca, zastosowanie reli-
kwii, blogostawienstwo Najswigtszym Sakramentem)>. Mozna wigc
powiedziec, iz w badaniu psychologicznym chodzi o ukazanie, ze dane
uzdrowienie nie mogto dokona¢ sie mocami psychoterapeutycznymi®,

Weryfikacja teologiczna jest dopelnieniem naukowego badania nie-
zwyktego faktu i zajmuje si¢ analiza kontekstu religijno-moralnego®.
Musi ona wykazac, ze zwigzek wydarzenia niezwyklego z kontekstem
religijnym jest zwigzkiem wytgcznym i jedynym. Jesli nauka stwierdza
ekskluzywnos¢ powigzania zjawiska z kontekstem religijnym, to rowno-
czesnie musi wykluczy¢ inne wyjasnienie niz religijne danego zjawiska
nadzwyczajnego®®. Teologiczne badanie kontekstu religijnego polega

49
50
51

Por.: E. Kope¢, Problematyka rozpoznania cudu, s. 16.

M. Skierkowski, Cuda w dzialalnosci Jezusa i misji Kosciota, s. 106.

Por.: H. Seweryniak, Problematyka cudu w wyktadzie seminaryjnym, s. 147.
52 Por.: J.M.R. Morales, Koscié? i nauka. Konflikt czy wspoipraca?, s. 346-347.
3 Por.: tamze.

54 Por.: M. Skierkowski, Cuda w dziatalnosci Jezusa i misji Kosciola, s. 106.

55 Por.: M. Rusecki, Traktat o cudzie, s. 456.

36 E. Kope¢, Problematyka cudu w apologetyce wspolczesnej, s. 279.
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w zasadzie na przeanalizowaniu w §wietle kryteriow teologicznych
konkretnych okolicznosci religijno-moralnych, jakie towarzysza zja-
wisku cudownemu. Negatywny pod wzgledem religijno-moralnym
kontekst dyskwalifikuje fakt niezwykty w nim dokonany, gdyz takie
okoliczno$ci sa sprzeczne z pojgciem i przymiotami Boga, a wigc
nie mozna przyjac, by Bog byt jego autorem®’. Zewngtrzne przeja-
wy 1 formy kontekstu religijnego sa bardzo liczne, sprowadza si¢ je
jednak do trzech zasadniczych kwestii: kto tworzy kontekst religij-
ny?, w czym si¢ on konkretnie wyraza?, i jaki jest zwiazek kontekstu
z faktem cudownym?%8. Kontekst religijny tworzy osoba cudotworcy
oraz osoba odbiorcy cudu. Dlatego, jak postuluje Nowy Testament
(por. Mt 24, 24), ostrzegajac przed falszywymi cudotworcami, jako
godne narzedzie Boga cudotwoérca winien charakteryzowac si¢ wy-
sokimi kwalifikacjami etycznymi i §wigto$cia osobista, za$ odbiorca
zaufaniem Bogu i szczeroscia. Oprocz tych osob kontekst religijny
moga tez tworzy¢ $wiadkowie lub nawet samo miejsce cudu®. Ogoél-
nym i istotnym rysem, ktory przejawia si¢ w kontekscie religijnym
cudu, jest wyrazne odniesienie do Boga oraz dobro religijne i nad-
przyrodzone cztowieka. Wydarzenie nie moze mie¢ charakteru czysto
swieckiego lub by¢ dziwaczne, bowiem mogtoby budzi¢ niezdrowe
emocje oraz przystania¢ zwiazane z nim oredzie®. Cud musi doko-
nywac si¢ w kontek$cie zaufania Bogu, heroizmu, modlitwy i $wig-
tosci, a skutkiem cudu powinno by¢ poglebienie wiary i umocnienie
postawy etycznej®!.

Cud a zycie chrzescijanskie

Cud odgrywal wazna role nie tylko w czasach Jezusa i Koscio-
la pierwotnego, ale jego wptyw dosigga rowniez wspotczesnego
cztowieka — chrzescijanina. Gdy Jezus wykonuje jakis cud, jednocze-
$nie zaprasza do nawrocenia i do wiary w Jego misje¢. Nalezy to do
specyfiki cudu chrzescijanskiego®. Cuda, mimo ze byly wezwaniem
do pokuty i nawrdcenia, byly jednoczesnie znakami zblizajacego si¢

57 Por.: tenze, Problematyka rozpoznania cudu, s. 18-19.

8 Por.: tamze.

3 Por.: E. Kope¢, Cud w teologii, kol. 665.

60 Por.: M. Rusecki, Traktat o cudzie, s. 457.

6l Por.: H. Seweryniak, Problematyka cudu w wykladzie seminaryjnym, s. 148.

62 Cud uzdrowienia paralityka, chromego, a takze zaproszenie Jezusa skierowane do miast
Korozain, Kafarnaum i Betsaidy.
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Kroélestwa Bozego. Skoro to Kréolestwo nadchodzi, to trzeba przygo-
towac si¢ na nie przez pokute i nawrocenie. W Ewangeliach jesteSmy
swiadkami istnienia pewnych rzeczy, stanéw, ktére ulegaja zmianie
(uzdrowienia, wypedzanie ztych duchow). Sa one po to, by utatwic
ludziom zrozumienie wezwania, ze i oni powinni si¢ zmieni¢®. To
samo dotyczy cudow majacych miejsce dzisiaj np. w Lourdes. Pius
XII w Encyklice 1l pellegrinaggio di Lourdes stwierdza: Kiedy thumy
klebity sie¢ wokol Jezusa, uzdrowienia z niedomagan fizycznych byly —
poza pewnym gestem mitosierdzia — znakiem mocy, ktorq Syn Czlowie-
czy odpuszcza grzechy (Mk 2, 10). W blogostawionej grocie Dziewica
zaprasza nas w imieniu swego boskiego Syna do nawrdcenia serca
i do nadziei przebaczenia®. Nawrocenie zatem, do ktorego zaprasza
nas Jezus poprzez swe cuda, jest zrezygnowaniem ze wszystkiego, co
sprzeciwia si¢ Krolestwu Bozemu. Zaktada ono — jak twierdzi René
Latourelle: [...] catkowitg reorientacje wewnetrzng, wojne z samym
sobg, poniewaz Krolestwo, o ktorym sie mowi, jest Krolestwem Boga,
a nie krolestwem wlasnego egoizmu i szatana. Potrzeba nam tak jak
uzdrowionemu z Gerazy, niewidomemu spod Jerycha, is¢ drogg Jezu-
sa, pozosta¢ w Jego towarzystwie. Trzeba nam rozpoznac znaki i roz-
poznaé¢ w Jezusie tego, w ktorym przychodzi Krélestwo®.

Ponadto Kosciét ciagle taczy cud ze $wietoscia. Swicty jest jed-
nym z nas, mieszka migedzy nami. Z drugiej jednak strony nalezy do
nowego $wiata. Swiety jest prorokiem przysztego wieku. Swa egzy-
stencja $wiadczy o nowym stanie dzieci Bozych. Cud jest uzupefnie-
niem obecnosci swigtosci w naszym Swiecie. Bierze on poczgtek w sa-
mym sobie jako znak dobrodziejstwa Chrystusa wobec tych, ktorzy
sq z nim zjednoczeni [...]. Ten zwigzek cudu i swigtosci osigga swoje
najwyzsze objawienie w Chrystusie®.

Z powyzszych analiz mozna wysnu¢ wniosek, ze przyczyna nawro-
cenia, $wigtosci jest wkraczanie Boga, ktory diametralnie odmienia

63 Por.: R. Latourelle, Miracoli di Gesu e teologia del miracolo, Assisi 1990, s. 443.

64 Por.: ,,Acta Apostolicae Sedis” 49 (1957) s. 613.

65 Por.: R. Latourelle, Miracoli di Gesu e teologia del miracolo, s. 444. La conversione a cui
Gesu invita nei suoi miracoli e rinuncia a tutto cio che si oppone al Regno di Dio. Essa
presuppone un «capovolgimentoy interiore, una guerra con se stessi, perche il Regno di cui
si parla e quello del prioprio egoizmo e di Satana. Come il miracolato di Gerasa, come il
cieco di Gerico, bisogna «camminare alla sequellay di Gesu (Mc 10, 52), ,, rimanere in sua
compagnia”(Mc 5, 18). Riconoscere i segni, concretamente, significa convertirsi e ricono-
scere in Gesu conlui nel quale il Regno viene.

66 Tamze, s. 449. [...] il miracolo sia il corollario quasi normale della presenza della sanita nel
nostro mondo. 1l miracolo sorge da se stesso, come un segno della benewolenza di Cristo
nei confronti di coloro che sono a lui configurari [...] Questo legame di miracolo e sanita
raggiunge la sua piu alta manifestazione in Cristo.
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zycie cztowieka, jego hierarchi¢ wartosci i celow. Tu jawi sig pytanie,
jak ta interwencja Boga wyglada od strony sprawdzalnej intersubiek-
tywnie. Otdz juz w tradycyjnym modelu teologii fundamentalnej na-
potykalo sig na rozréznienie migdzy cudami wigkszymi i mniejszymi
(miracula maiora et minora). Pierwsze skierowane byty do wszystkich
ludzi (np. zmartwychwstanie Chrystusa). Drugie za$ byly znakami
przemawiajacymi do grupy oséb lub do jednostki (np. uzdrowienia,
zwlaszcza z chordb o charakterze funkcjonalnym). Ktos, kto dostapit
takiego uzdrowienia, moze dopatrywac si¢ w nim interwencji Bozej.
Dla kogo$ innego uzdrowienia takie nie beda zadnym znakiem, a je-
dynie zjawiskiem thumaczacym sig zjawiskami naturalnymi. Tak wigc
gdybysmy przyjeli ten rodzaj cudoéw, to niezwlocznie znalezliby$my
si¢ na gruncie subiektywizmu i indywidualizmu w jednej z najwaz-
niejszych kwestii wiary®’. Stad nalezy utrzymywac, zgodnie z nauka
Magisterium Kosciota, ze istnieja cuda wyposazone w moc przeko-
nujaca wobec tych wszystkich, ktérzy sa gotowi da¢ postuch Stowu
Bozemu. Naleza do nich przede wszystkim czyny Jezusa®®.

skesksk

Podsumowujac nasze rozwazania na temat wiary w cuda w zyciu
chrze$cijanina, nalezy stwierdzi¢, ze wspodtczesny czlowiek pojmu-
je cuda w relacji do praw natury, koncentruje si¢ na ich nadzwyczaj-
nosci, sensacyjnosci, zupetnie za§ pomija zwiazek cudéw z historia
Zbawienia. Jest to przejaw apologetycznego lub bardzo uproszczone-
go i naiwnego pojmowania cudow. Dlatego dzisiejszy cztowiek ocze-
kuje od Kosciota odpowiedzi na pytania dotyczace cudow. Kosciot
za$ daje mu odpowiedz, m.in. gloszac or¢dzie cudow Jezusa®. Trze-
ba mowic o cudach, do wspotczesnego cztowieka, poniewaz mowié
wspolczesnie o cudach, to zamanifestowac swiatu nadmiar zbawczej
mitosci Boga, przypomniec¢ cztowiekowi, ze jest zdolny — przez wiare
— zatriumfowa¢ nad tym, co wydaje si¢ niemozliwe. Jak powiedziat
Franz Joseph Schierse: Najwigkszq przeszkodq dla skutecznego gto-
szenia nowotestamentalnych historii o cudach jest pozorna wiedza
o nich™ albo brak elementarnej wiedzy religijne;j.

7 Por.: J. Hebda, Cud — znak i wydarzenie, ,,Zycie i My$l” 7/8 (1976), s. 40-41.

68 Por.: Konstytucja Dogmatyczna o Objawieniu ,, Dei verbum”, n. 4.

% Por.: L. Plata, Cud w teologii fundamentalnej i misji Kosciota, s. 7879

70 J. Twardy, Cuda Jezusa we wspolczesnym przepowiadaniu, w: Biblia w nauczaniu chrze-
Scijanskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 130.
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Glowna odpowiedzialno$¢ za zawezone lub wypaczone pojecie
cudu ponosza przede wszystkim teologowie i kaznodzieje. Przyczynia
si¢ do tego takze brak odpowiednich pomocy homiletycznych i kazno-
dziejskich oraz zaniedbywanie katechezy dorostych. Dlatego Kosciot
w wypehianiu jednej z podstawowych funkcji, jaka jest nauczanie,
powinien wyjasnia¢ wiernym cuda ewangeliczne i te, ktore zdarzaja
si¢ wspotczeSnie w swietle nauki, ktorej jest glosicielem’'. Ponadto
ma nieustannie odczytywac oraz wyjasnia¢ cud jako znak obecnosci
Jezusa oraz gwarancja ufnosci, jaka poktadaja w Nim chrzescijanie.

Summary

We live in a world where supernatural experiences attract considerable at-
tention. Curiosity and Aunger for miracles, also among people of deep faith,
sometimes take a pathological form. Therefore, the article strives to demonstrate
the proper understanding of a miracle as differing from what today’s world re-
gards as miracles in its tendency to seek wonders. The author stresses the need
to verify extraordinary events and reveals their proper meaning in the life of a
contemporary Christian.

7L Por.: tamze.



