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PINDAR - RAPSOD PIESNI ZWYCIESKICH

Obserwowany w wielu obszarach wspoétczesnej kultury kryzys bywa kon-
testowany 1 przezwyci¢zany na rézne sposoby. Jednym z nich jest krytyczne
odniesienie wspolczesnosci do przeszlosci, tradycji, historii. W filozofii taka
sciezke kontestacji chorej terazniejszos$ci przetart Fryderyk Nietzsche, tworzac
i rozwijajac projekt krytyki genealogicznej, nawigzujac przy tym do presokratej-
skiej filozofii 1 tragedii attyckiej, stanowigcych wzorce autentycznego, wyzbytego
resentymentow, lgkow i niemocy myslenia i Zycia. Tropem Nietzschego poszli
wybitni mysliciele wspdlczesnosci, m.in. Martin Heidegger i Giorgio Colli, dla
ktorych przeszlos¢ antyczna stata si¢ zrodlem i przedmiotem hermeneutycz-
nego namyshu nad aktualnym stanem kultury, filozofia, a szczegdlnie metafi-
zyka. Hermeneutyka wyrosta m.in. z historyzmu niemieckiego (J.G. Herder,
A.W.1F. Schleglowie, B.G. Niebuhr, L. Ranke, a spoza obszaru niemieckiego
A. de Tocqueville, Th. Carlyle czy E. Burke), traktujacego histori¢ i ujawniane
przez nig znaczenia jako kontekst wspoétczesnosci i jej problemdéw, a nie martwe
muzeum zamknigtych dat 1 faktéw, ujetych w schematy, najczesciej poddane
idei postepu. Takie hermeneutyczne rozumienie historii, stuzace — zgodnie
z zalozeniami wylozonymi przez Nietzschego w Niewczesnych rozwazaniach
— zyciu, a nie jedynie naukowemu obiektywizujgcemu poznaniu, ktére zycie
paralizuje, stanowi przestank¢ mojego nawigzania w tym miejscu do poezji
zwycigskiej Pindara, antycznego rapsoda sportowego mitu.

Fryderyk Nietzsche w swych drugich ,,niewczesnych rozwazaniach”, czyli
rozprawie Pozytecznos¢ i szkodliwos¢ historii dla zZycia, wyrdznil trzy rodzaje
zmyshu historycznego: monumentalny, antykwaryczny 1 krytyczny, pierwszy
skupiony na biografistyce wybitnych postaci, drugi szperajacy w drobiazgach
przeszto$ci, wypelniajgcych tlo pierwszych planéw historycznych, trzeci
zderzajacy problemy terazniejszosci z przesztymi wydarzeniami, skierowany
na rozumng terapi¢ i samowychowanie spoteczenstw i jednostek'. Ten trojaki
historyczny zmyst moze ulec zwyrodnieniu, jesli przeksztalca si¢ w nieposkro-
mione zbieractwo niespozytkowanych dalej informacji, tani sentymentalizm,

1 F. Nietzsche (2003) Pozytecznos¢ i szkodliwos¢ historii dla zycia. W: Tegoz, Niewczesne
rozwazania, Krakow, s. 71 i n.
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cyniczng ironi¢, czyli jesli nie shuzy naprawie kultury, zastanej historycznej
aktualnosci, ktorej zakrety sa wszak konsekwencjami meandrow przesztosci.
Tylko zywa taczno$¢ przesztosci z terazniejszos$cia, wrazliwa na dalsze trwanie
oraz przyszlos¢, sprzyja zyciu, jego zdrowiu i mocy. ,,Wielkie zdrowie”, idea
Nietzschego wyrazona w Genealogii moralnosci jako projekt mocy zycia,
jest — uzywajac terminologii fenomenologicznej Mircei Eliadego — projektem
kratofanii i ontofanii, aktualizacji potencjalu mocy 1 bytu jednostek, narodow
i ich srodowiska, czyli kultury. Zatem zacytujmy istotne w tym miejscu, bez-
pretensjonalnej w autorskiej intencji lectio antycznego bohaterstwa sportowe-
go, zdanie Nietzschego, by w koncu przejs¢ do meritum: ,,Syccie swg dusze
Plutarchem i wazcie si¢ wierzy¢ w siebie samych, wierzac w jego bohaterow’?,

Cho¢ Plutarch czesto cytowal swojego ziomka z Beocji, Pindara, poswiecit
mu nawet oddzielng (zaginiong) biografi¢®, nie bedziemy si¢ nim tutaj bezposred-
nio zajmowa¢, cho¢ i on, pdzny platoniczyk i pitagorejczyk, autor skrzacych sie
anegdotami, humorem i madroscig pouczen Zywotéw i Moraliéw, wspéitworzyt
swym talentem pisarskim mit antycznego herosa cnoty i czynu. Z Pindarem, ktory
stoi u poczatkéw epoki klasycznej, laczy go, zamykajacego czasy swietnosci
greckiego antyku, z pewnoscig rdwniez jego stawa, ktora przetamata pogardliwy
stereotyp ,,$win1 beockiej” (Bojotija hys), posledniego Greka-Beoty, wskutek
cigzkich wyziewdw blot swojej krainy oci¢zalego na umysle, ghupiego, choc¢
mocnego w nogach 1 ramionach. Hezjod, beocki poeta, mitolog 1 rolnik, byt
im w tym protoplastg. Trzeba doda¢, ze pogardliwy stereotyp nierozgamigtego
Beoty ma swoja polityczng geneze: zostal rozpowszechniony przez — uwazaja-
cych si¢ za akme wyrafinowania — demokratycznych Atenczykow, wytrwatych
wrogow Teb, nie tylko zreszta z powodu arystokratyzmu tego miasta-panstwa,
serca Beocji*. Zostawmy jednak te ,,antykwaryczne” drobiazgi. Istotne jest jed-
nak to, ze jonskim klasycznym idealom niespokojnych Ateficzykéw, u ktorych
si¢ ksztalcit w mlodosci 1 ktore, bywalo, opiewat w swych piesniach, Pindar
zasadniczo przeciwstawial archaiczne, doryckie wzorce arystokratycznej do-
skonalos$ci opartej na szlachectwie urodzenia, sile i tradycji. Widoczne to jest
takze w kultywowanej przez Pindara formie jego poetyckiej wypowiedzi: cho¢
tworzyl w epoce klasycznej — stulecie, na ktore przypadta dojrzatosc¢ jego zy-
cia, to wszak niezwykty pigty wiek przed narodzinami Chrystusa — nad attycki
dramat przedktadat archaiczne dytyramby i piesni choralne.

Wsrdd tych ostatnich poczesne miejsce zajmuja epinikia, czyli piesni na
zwyciestwo, hymny triumfalne (epi — na, nike — zwycigstwo®) spiewane i chore-

2 Ibid,s. 96.

3 K. Korus (1978) Tworczosé Plutarcha z Cheronei, Krakow, s. 8.

4 Zob. A. Szastynska-Siemion (1981) Wstep. W: Pindar, Wybor poezji, Wroctaw, s. III-LXVII;
Z. Abramowiczowa (1977) Wstep. W: Plutarch, Moralia, Warszawa, s. VII-XXVL.

5 Szastynska-Siemion, ibid., s. X.
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ograficznie odtwarzane jako ceremonialne uswietnienie wyjatkowych wydarzen,
do ktérych migdzy innymi nalezaly zwycigstwa sportowe. Zamawialy te piesni
cale miasta chcace uhonorowaé swoich zwycigzcow, rody arystokratyczne, ktore
staC bylo na szkolenie i wystawienie w zawodach swojego przedstawiciela (Pin-
dar miat bra¢ sztuke zlota za jeden wers swej piesni®, byt profesjonalnym poeta;
profesjonalizm ten jest elementem mniej lub bardziej jawnego profesjonalizmu
— w dzisiejszym rozumieniu tego stowa w odniesieniu do sportu — antycznej
agonistyki sportowej, ktorej symboliczna fasada byly gataz oliwki, wawrzynu
czy selera, stanowiace nagrod¢ w igrzyskach panhellenskich). Obok pomnika
zwyciezey, epinikion stanowit chwalebny $lad wielkiego czynu. Byt — w ro-
Zumieniu samego poety, natchnionego postanca i rzecznika bogéw i ich Muz,
nauczyciela, me¢drca i wychowawcy swoich shuchaczy i sponsoréw — magiczna
1 hieratyczna pieczgeia niesmiertelnosci wyrytg w najlepszym stylu na mama miare
ludzkiej $miertelnosci. Trzeba bylo t¢ nieSmiertelno$¢ wyspiewaé ceremonialnie,
przywolujac bogow, ich historie, przypadki ich mocy, by doda¢ blasku i wagi
czynom czlowieka. I tutaj dochodzimy do greckiej ontologii ludzkiego losu,
obecnej w madrosciach wypowiadanych przez mitologow, poetdw 1 filozofow.
Mitologiem 1 poeta, ktory sam zwal si¢ przede wszystkim sofos, medrcem, byl
Pindar. Jego piesni wypetione s3 gnomami, kwintesencjonalnymi pouczeniami
moralno-religijnymi, co pozwala na umieszczenie tej sztuki w filozoficznym
kontekscie najstarszej prozy filozoficznej Siedmiu Medrcow Greckich’

Karl Kerényi, wegierski klasycysta i mitograf, opisuje greckie rozumienie
kondycji ludzkiej w jej konfrontacji z , fatwo Zyjacymi bogami” na przykladzie
m.in. epinikiow Pindara. Czytamy: ,,W oczach Grekéw byt ludzki w stopniu
maksymalnym odrozniat si¢ od boskiego: byl jednoczesnie deildn 1 deinon.
W ich przekonaniu nie istniata na $wiecie istota ngdzniejsza, bardziej znikoma
i bardziej udreczona od cztowieka™. Deilon — ,,nieszczgsna dola” 1 deindn —
,budzace groze” status quo rodzaju ludzkiego zostaty wyrazone przez Pindara
wielokrotnie w gnomach 1 mitycznych obrazach, ktérymi wypelnial swe pie-
$ni. Zacytujmy stynna fraze z Ody nemejskiej VI: Na zwycigstwo Alkidamasa
z Ajginy w zapasnictwie chlopcow:

,,Jeden rodzaj ludzki, jeden boski,

Jedni 1 drudzy mamy tchnienie od jednej matki.

Ale granica mocy calkiem nas rozdziela:

jedno jest niczym, a niebo jak spiz trwa wiecznie,

Siedziba nienaruszalna’™

6 Ibid

7 M. Stuligrosz (2002) Gnoma w twérczosci Pindara, Poznan; A.M. Komornicka (1986) Temat
$mierci w sentencjach Pindara, Meander, XLI/10, s. 421-426.

8 K. Kerényi (2000) Misteria Kabiréw. Prometeusz, Warszawa, s. 63.

9 Pindar (1987) Ody zwycigskie, Krakow, s. 166.
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Albo w innym, lecz réwnie przejmujacym ttumaczeniu Jerzego Lanowskiego:
,Jeden jest czlowieczy

1 jeden bogoéw rod. Z jednej macierzy

oba nasze rody dech zaczerpnely. A przeciez dzieli nas cata moc

tak rozdzielona, ze tu nic, a tam trwa na wiecznos$¢

spizowa, krzepka nieb siedziba!’.

A w Pytyjskiej VIII: Na zwyciestwo Arystomenesa z Ajginy w zapasnictwie
styszymy dramatyczne westchnienie: ,,Jestestwa krotkotrwate! Czym jest kaz-
dy? Czym nie jest? Czlowiek mara cienia”"'. Cho¢ czlowiek i bog pochodza
od tej samej pramatki wszystkiego, Gai, matki-ziemi, przystuguje im inny los,
bogowie i ludzie to dwa przeciwstawne bieguny dwudzielnego swiata greckiego.
Z jednej strony pelnia, trwaty blogostan bytu i moc, wyrazone metaforg spizu,
twardego metalu, z ktorego wykonywano przeciez ostra bron. Kerényi pisze:
,Metal nie wyraza tu zadnej domniemanej materialnosci, nie wyraza w ogdle
nic naocznego, z czym kojarzy si¢ cho¢by niebo, lecz cos paradoksalnego — nie-
uchwytng twardos¢ Nieuchwytnego, samych bogéw i ich siedziby”'?. Z drugie;j
strony nico$¢ plemienia ludzi, niosagcych jak garb w swym losie nietrwalosé,
zmiennos¢, mozot, troski 1 wreszcie $mier¢.

A przeciez epinikia chwalg zwycigstwa czlowieka konfrontowane z wielkimi
czynami bogow, jest zatem w potencjale ludzkiego zycia zawarta sila zmagan
— agon, dzigki ktéremu czlowiek staje si¢ agathos, dzielny, dobry i pigkny,
osigga wartosci podnoszgce jego ontyczny status, budzace time, stawe, czesc,
podziw (takze idacg za nimi jak cien zawis¢, fthonos, co Nietzsche wieki pdzniej
wysmial jako resentyment). Pindar zdawat sobie z tego sprawg i z glebi jego
pokome;j i unizonej poboznosci ptyng tez stowa nadziei, kontrastujace mamosé
ludzkiej doli-niedoli:

,Zbliza nas wszelako co$ do niesmiertelnych:

Czy to rozumu wielko$¢, czy natura ciala,

chociaz nie wiemy, jakg droga, dniem czy tez noca,

Los nam przeznaczy! biec do mety”!3.

Mezne, pigkne i dobre czyny czlowieka, owocujace osiagnigciem arete,
fizycznej i moralnej cnoty, stajg si¢ tematem piesni poety i dzieki temu trwaja
,»W pamieci czasow”, jak czytamy w Pytyjskiej III'*. Stowo bowiem jest zdolne
przezy¢ czyn, o ktorym prawi. Czytamy o tym w wielu odach. W Nemejskiej
1V: Dila Timarchosa z Eginy, chlopca, zwycigzcy w zapasach:

10 K. Kerényi (2000) ibid., s. 66.

11 Pindar, ibid., s. 227.

12 K. Kerényi, ibid.

13 Pindar, ibid., s. 166.

14 Pindar, Ody zwycieskie, op. cit., s. 120.
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»Rados¢ to najlepszy lekarz

Szczgsliwie zakonczonych trudow. Wywotaly ja
Swym dotknigciem pie$ni, madre cory muz.
Nawet ciepta woda nie daje ciatu

Tyle $wiezosci, co piesn pochwalna

Brzmigca zgodnie z dzwickiem formingi.
Dhuzej niz czyny zyje stowo, ktére z wola
Charyt jezyk dobywa z glebi serca”’.

A w Olimpijskiej XI: Dla Agezydama Lokry zwycigzcy w boju piesciowym
w pierwszej strofie:

,,Czasem laknie powiewu $miertelna potrzeba,

Czasem Cdry obloku, dzdzystej wody nieba,

A kto szczg¢scia dosiggnal trudami nieztomny,

Takiemu lutnia w blogiej lejac hymn godzinie

Otwiera wstepy do chwaly potomne;

Wieczyste cnotom buduje §wigtynie!”!6,

Hippokleas z Tessalii (bieg podwdjny chlopcow w Delfach), Ksenokrates
z Agrygentu (wyscigi kwadryg, Delfy), Midas z Agrygentu (gra na aulosie
dla boga Apollona u stop Parnasu, Delfy), Asopichos z Orchomenosu (bieg
chlopcow, Olimpia), Megakles (wyscigi kwadryg, Olimpia), Timodeos Achar-
nejczyk, pankration, Nemea), Sogenes z Eginy (pigciobdj chlopcow, Nemea),
jego krajan Pyteas (pankration chtopcéw starszych, Nemea), Melissos z Teb
(pankration, Przesmyk Istmijski) 1 tylu innych bohateréw, zwyciezcéw ode-
szto w cien doliny $mierci, a stowa o ich slawie, ktére czytamy dzisiaj, po
dwudziestu pigciu stuleciach, ciagle tak samo brzmig w ich jezyku, ich sensy
powielane i thumaczone przez filologéw i1 hermeneutow kusza, by jeszcze raz
pomysle¢ naprezenie mi¢sni naoliwionych cial, oblepionych pytem i piaskiem,
pot sptywajacy po czole, plecach w zarze stonca i1 walki, blask szcze¢scia z wy-
granej w dawno zgastych juz oczach... Pami¢é potomnych, ktora byta ngdzna
i ztudng forma nie$miertelnosci dla Pitagorasa i Platona, przyjmujacych sub-
telniejsze orfickie wierzenia w metempsychoze¢, w odach Pindara wydaje si¢
jedyng dostepna dla cztowieka droga poza $mier¢. Co prawda znajdujemy w tej
liryce koncepcje dziedzictwa arystokratycznej cnoty przekazywanej kolejnym
pokoleniom dobrze urodzonych przez zmartych przodkéw-bohaterdéw, rodzaj
rodowej metempsychozy, jednak dominuja dojmujace stwierdzenia wskazujace
na $mier¢ jako ostateczny cel (telos) ludzkiego zycia:

15 Pindar, Wybor poezji, op. cit., s. 128.
16 Ibid.,s.59.

381



,»Kto ma szczgscie w bogactwie i innych przewyzsza pigknoscia,
I w agonach pokazat sil¢ triumfujac, ten niech pamieta,

Ze ciato, o ktére sie troszczy, jest jednak $miertelne

I ze je w koncu okryje ziemia"" (Nemejska XI).

Ludzkie szczescie 1 ludzka niesmiertelnos¢ majg granice wyznaczone przez
bogdéw zamieszkujacych niedostepne dla ludzi spizowe niebo. Zeus, wiadca
nieba, bogéw 1 ludzi (a przeciez ludzi nie on stworzyl, lecz — w jednej z wersji
antropogenezy — zbuntowany Tytan Prometeusz), jest nieustannie przywolywany
w Pindarowych odach. To on wiada losem cztowieka, cho¢ przeciez sam podlegly
jest wyzszemu prawu uosabianemu przez Mojry. Dla czlowieka jest on jednak
wiladcg, ktorego wyroki sa niekwestionowalne, zapadajgc staja si¢ rzeczywisto-
$cia nieodwolalna, dotkliwg badz radosna. ,,Zeus 1 to zsyla, i tamto — czytamy
w Istmijskiej V — Zeus, pan wszystkiego™'®. Wszystko: zdolnosci, zwyciestwa
1 porazki, cierpienie czy rados¢, jest darem bogow, ,,sternikow” 1 ,,sedziow”
ludzkiego zycia. Wiadza ta wydaje si¢ absolutna, a wizja tej zaleznosci przy-
wodzi na mys§l pézniejszy obraz ludzi-marionetek zyjacych dla zabawy bogéw,
narysowany nazbyt wyrazistg kreska przez starego Platona w Prawach'

Bogowie jednak nagradzaja czlowieka za jego stuszne i sprawiedliwe
wysitki: zwyciestwo w zawodach, szczg¢$cie, bogactwo sa zaplata za ponos,
trud czlowieka, za zmaganie z fizyczng staboscia, ze zmeczeniem. Igrzyska
sg peira, probg czlowieka zadang przez bogow. Takze 1 trud ludzki pochodzi
zatem z boskiej inspiracji, grzechem jest zatem go nie podjaé, bogowie karza
bowiem za niewykorzystanie ich daréw. Karza tez za przekroczenie miary, pyche.
Hybris — pycha byta najbardziej niemita greckim bogom, zagrazata bowiem
ich pozycji. Ale hybris byta wynikiem ate, zaslepienia, byla szalenstwem, zla
mania, tylko w szalenstwie méogt bowiem cztowiek porywac si¢ na pozycje
bogdéw. Czlowiek winien zachowa¢ pokorg, umiar 1 rozsgdek, zna¢ metron —
miare 1 kairos — stosowny moment®. W kolejnych piesniach styszymy poucza-
jace gnomy przypominajace madrosci Medrcéw Solona: ,,Nic ponad miarg”
czy Pittakosa: ,,Znaj odpowiednig chwile” W jednej z najbardziej trudnych
do egzegezy piesni®', tj. Pytyjskiej Il przywotany zostaje mit o Iksjonie, ktory

17 Pindar, Ody zwycieskie, op. cit., s. 235. O $mierci jako telos zycia pisze A.M. Komomicka,
tamze, s. 445. Znajdujemy tutaj ciekawe spostrzezenia dotyczace widmowego ,,fantomu” (eidolon)
zycia czlowieka, jaki$ czas pozostajacego po $mierci w ludzkim ciele, zdaje si¢ boskiej natury, s3
tez cytowane fragmenty trenow Pindarowych, opisujace jego wyobrazenia o krainie zmartych. Warto
zwréci¢ takze uwage na Olimpijskqg 11, gdzie mamy opis mitycznej krainy zmartych.

18 Pindar, ibid., s. 70.

19 Platon (1960) Prawa, Warszawa, ks. VII, fragm. 803 CD.

20 M. Stuligrosz, ibid., s. 153-167.

21 Trudnos¢ ta wyeksponowana, lecz jeszcze bardziej pogigbiona w zawitej i hermetycznej ana-
lizie hermeneutycznej P. Kuligowskiego. W: tegoz, Epaenus sive Aenigma. Dwa sfowa o Pytyjskiej
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nie znat miary zarezerwowane;j dla cztowieka i popehil zbrodnig, prébujac
uwies¢ malzonke Zeusa Here (wczesniej dokonujac tez zbrodni morderstwa
we wlasnej rodzinie, co bylo traktowane jak $wietokradztwo, bowiem rodzing
laczyta wigz prawdziwie religijna??). Spotkata go za to okrutna zemsta boga,
ktorej obraz przesladuje zgroza wyobraznie czytelnikéw mitologii greckiej,
artystow 1 pisarzy do dzis: przykuty do plonacego wirujgcego kota, jako ze
wczesniej zakosztowat na uczcie Zeusa ambrozji, musi znosi¢ swa piekielna
kare przez wieczno$¢?.

By zna¢ miar¢ przystugujaca ludziom, trzeba cztowiekowi rozpoznaé wiasna
nature. ,,Poznaj samego siebie”, maksyma Chilona Lacedemonczyka, stanowi
horyzont sensu dla moralnych i poboznych nauk Pindara, b¢dac przestanka
i warunkiem pierwszym starania si¢ czlowieka o arete, zwycigstwo, stawe.
W Olimpijskiej V zawarta jest przestroga: ,,Ale kto szczescia/ Ma dobrze
zazywac w dostatnim bogactwie i dobrej stawie,/ ten niech nie usituje by¢ bo-
giem”?. Cho¢ czlowiek moze zblizy¢ si¢ do bogow ,,wielkoscia ducha” badz
,,Sitg ciata”, jak wyrazil to Pindar w cytowanych juz tutaj pierwszych wersach
Nemejskiej VI, jego wyznaczony przez los ,,bieg dniem 1 nocg” nigdy nie prze-
kroczy granicy $mierteinych. Ta granica zostaje ujgta w mitycznej geografii
stupow Heraklesa w Py#yjskiej X:

,,.Spizowe niebo dla niego si¢ nie otworzy,

Ale doznamy wszystkich radosci

Dostgpnych $miertelnym, az do ostatniej zeglugi.

Ani na okretach, ani pieszo nie znalazltbys$

Przedziwnej drogi do igrzysk Hyperborejczykow”?.,

Bogowie patronowali panhellenskim igrzyskom, to w cieniu ich §wiatyn,
a takze okalajacych $wiatynne cele i kolumnady drzew oliwnych 1 pinii rozgry-
waly si¢ zawody. Ci patroni to sam Zeus, potem Apollo, Posejdon, a dalej za
nimi herosi, jak Herakles czy Pelops. Ustanowili oni dla ludzi wzorce mg¢stwa
swoimi niezwyklymi czynami, zwycigskimi przygodami, jak zabicie lwa ne-
mejskiego czy smoka Pytona, opowiadaja o nich mity. Cala paletg mitycznych
obrazow przywotuje w swych piesniach triumfalnych Pindar, podnoszac tym
samym warto$¢ kojarzonych z nimi zwycigstw ludzi. Nie bylo trudno Pinda-
rowi znajdowaé wlasciwe opowiesci, pochodzit bowiem z Beocji, spod Teb,

drugiej, Wroctaw 2007. Ale znajdujemy tam wiele porywajacych i poruszajacych mysli, na przyktad,
ze ,$wiat [ksjona jest ztudnym i pigknym zarazem odbiciem (...) $wiata Zeusa”, s. 75.

22 P. Grimal (1987) Slownik mitologii greckiej i rzymskiej, Wroctaw, s. 160. Por. symbol kota
Iksjona jako kota samsary i wyzwalajacej dharmy w buddyzmie w interpretacji K. Wilbera (1997).
W: tegoz, Eksplozja swiadomosci, Krakow, s. 236.

23 M. Stuligrosz, ibid., s. 157-158.

24 Pindar, ibid., s. 222.

25 Pindar, Wybor poezji, op. cit., s. 111.
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obfitujgcych jak rzadko ktdra polis w Grecji w niezwykle mityczne wydarzenia.
Zwigzle mityczng spuscizne Teb przedstawia Bruno Snell, autor niezwyklej
ksiazki Odkrycie ducha, ukazujacej peregrynacje i ewolucje uczué, wyobrazni,
mysli 1 czynow w Helladzie, prowadzacych do wytonienia si¢ ducha kultury
Zachodu: ,,Tu Semele zrodzita Dionizosa, boga wina, Alkmena za$ Heraklesa,
ktory uwolnit $wiat od potwordéw. Na zamku wiadal Kadmos, ktéry przyniost
z Fenicji sztukg pisania, a tym samym podstawe wszelkiej wyzszej kultury
(wigc ,,Swinia beocka” zaiste jest jedng z bardziej niezastuzonych inwektyw
wypowiedzianych pod stoncem Hellady — uwaga M.Z.) — to on zasial smocze
zeby, z ktorych wyrosli Spartanie, praojcowie Tebanczykow, i1 poslubit Har-
moni¢. To male miasto zamieszkiwali nieszczesni Labdakidzi, Lajos, Jokasta
i ich syn Edyp, a takze dzieci tegoz, Eteokles, Polinejkes, Antygona i Ismena.
Waskie uliczki Teb zrodzily jasnowidza Tejrezjasza, tutaj mieszkata Niobe
jako malzonka krola Amfiona, bieglego w piesni, stagd Trofonios i Agamedes
(...)"%itd., itd.

Mity przywolywane przez Pindara (dajmy spokdj) w tym miejscu ich przy-
wolywaniu, streszczaniu; warto zaznaczy¢ jednak, ze Pindar swobodnie prze-
ksztalcat ich watki, szczegdlnie tam, gdzie archaiczne wersje nie licowaly z jego
moralnym 1 poboznym wyobrazeniem bogéw; tak na przyktad w Olimpijskiej
I przeksztalcil mit o Pelopsie 1 Ojnomaosie, bo nie chcial, by u zrodet igrzysk
w Olimpii stata opowies¢ o przewrotnosci i1 przekupstwie herosa Pelopsa; w rze-
czy samej, warto gigbiej moze wniknaé w histori¢ zatozycielska olimpizmu,
prawiaca wszak o hieratycznym oszustwie!) w piesniach stuza ré6znym celom:
po pierwsze, sg zbiornikiem archetypdw boskiej, heroicznej, a takze ludzkie;j,
na miar¢ ludzka, ontofanii i kratofanii (uzycie kategorii fenomenologii religii
Eliadego jest tutaj jak najbardziej uzasadnione, mity Pindara spelniaja wiele
z funkcji archetypowych, wzorcowych mitu, tak jak rozumiat to Eliade?’), po
drugie, ilustrujg i fabulacyjnie dopowiadajg religijne, moralne i filozoficzne
tresci zawarte w gnomicznych madrosciach poety, po trzecie, stanowig arty-
styczne narzgdzie, szlachetny ozdobnik formalny piesni, dzigki nim shuchacz
1 widz przedstawienia (powtorzmy raz jeszcze, ze piesni Pindara byly przezna-
czone do wyspiewania i odtaniczenia, zgodnie z zasadg ,,tr6jjedynej choreji”,
t). facznosci poezji, Spiewu i tanca) wprowadzany byl od razu w podniosta aur¢
tematu zwycigstwa, symbolicznie uymujgcego realny potencjal mocy wpisany
w kondycje czlowieka. Ludzka ontofania i kratofania zdaja si¢ w swietle tych
mitéw nie tyle niklym odblaskiem, co prawdziwym promieniem blasku boga.
W ten sposdb mity w przestrzeni liryki dokonuja poetyckiej hierofanii, a poezja

26 B. Snell (2009) Odkrycie ducha. Studia o greckich korzeniach europejskiego myslenia, War-
szawa, s. 113.

27 Zob. m.in. M. Eliade (1993) Traktat o historii religii, 1.6dz; Tegoz (1998) Aspekty mitu, War-
szawa; Tegoz (1970) Sacrum, mit, historia, Warszawa.
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ta staje si¢ naczyniem dialektyki sacrum i profanum. Bruno Snell odwazy}
si¢ nawet napisac: ,(...) powstaje nieomal heraklitejska mysl, ze dla niebian
ziemia jest tym, czym dla mieszkafncéw ziemi niebo — bo tez Pindar czesto
ukazuje powinowactwo z naukg Heraklita o Zyciodajnych napieciach, o boga-
tych zwiazkach, ktore wszystko, co zyje, dziela i zarazem laczg”. Przywolajmy
zatem samego Heraklita, jedno z jego ,,teologicznych” zdan: ,,Bdg jest dniem
nocy, zimga latem, wojna pokojem, sytoécig glodem (...); zmienia si¢ jak ogiefl,
kiedy zmieszany z ziotami nazwany zostaje wedtug zapachu kazdego z nich”?.
Mily bogom zapach wznosit si¢ z ofiar sktadanych przez ludzi, liczne ofiary
towarzyszyly tez zawsze igrzyskom, ktére same w sobie byly doskonalsza od
calopalen ofiarg czlowieka z cztowieka, jego ciata i ducha, wytezajacych sie
w woli walki na biezniach 1 hipodromach.

Bez watpienia Pindar stworzyt antyczny mit sportowej agonistyki, w jego
archaicznej, arystokratycznej, doryckiej wersji. Wspottworzyt swojg piesnia
archetyp tego mitu, ktdry trwa i podlega ewolucji w dziejach zachodniej kul-
tury, stajac si¢ z czasem zracjonalizowanym i ujetym w ramy kodeksu i regut
gry sportowej etosem perfekcjonizmu i szlachetnej rywalizacji, by w koncu
zosta¢ ogloszony ,,mitem” mitu, niktym poglosem, kleska antycznego archetypu
w niezliczonych okolicznos$ciach ,,obrastania ztem”

Czy warto zatem czyta¢ Pindarowe wiersze, przez wybitnych filologow
zwane ,.trudnymi”? Za wskazowka Nietzschego rozpatrywaé si¢ w Pindarowych,
Plutarchowych bohaterach, szuka¢ w nich siebie? Czyz nie jest to jakas$ chora
mrzonka z gatunku fiksacji na utopijnych obrazach zlotej arkadii, utraconego
raju? Czy czytaja Pindara dzisiejsi atleci stadionéw? Z pewnoscia rzadkie to
doswiadczenie, otwieranie dzisiaj stronic z wierszami tego poety. A szkoda,
bo ten, ktéry uczyl ,,stan sie takim, jakim jestes, dzieki swemu doswiadcze-
niu” (stynny 72 wers enigmatycznej Pytyjskiej 1), wskazywal czlowiekowi
szlachetng drogg¢ samopoznania, samoksztalcenia i samorealizacji. I do dzisiaj
przejmuje, poza trudnym artyzmem, jego nauka, trudna, ale kto wie, czy nie
stuszna. Tym bardziej ze wypowiadaja ja kolejni po Pindarze poeci, do dzi-
siaj, nauka to zatem uniwersalna, madro$¢ rudymentarna. Tak o niej pigknie
pisal Bruno Snell: ,(...) [Pindar] nie watpi w tad 1 pigkno zycia, cho¢by nawet
ziemskie rzeczy wydawaly mu si¢ slabe 1 marne, nie czuje takze przymusu
kontestowania stanu rzeczy. Z wytworng swoboda ducha bierze swiat takim,
jakim on jest — mimo catego mroku przeszyty ztotymi ni¢mi niebios. Wystarczy
tylko »znalez¢ pigckno« (P. 3,83), ktore od mlodosci otaczato go z taka pelnig
(...)” Czyz nie jest to dionizyjskie potwierdzenie, ktore — z mniejsza swoboda,
a bardziej z wzgardliwa gorycza — pomiescil w swoim znamiennym amor fati,

28 G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schofield (1999) Filozofia przedsokratejska, Warszawa—Poznan,
fragm., s. 204
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projekcie ,,mitosci losu” poeta-filozof Fryderyk Nietzsche? A pigkno, otaczajace
Pindara od mtodosci, czy nie jest to takze pieckno zamkniete w ksztaltach kuro-
sow, w tych niezwyklych posagach usmiechnietych miodziencow, najbardziej
archaicznych greckich przedstawieniach atletycznej mocy?

Greckie posagi... USmiech kurosa, uSmiech kory... Kuros wedhug Afpatowa:
,,.Nic go nie rozprasza, nic nie zdota zamacic jego zgody ze Swiatem i z samym
sobg, nie zna zadnych przeszkdd, zadnych granic; zdrowie ciata i czystos¢ mysli
stanowia dwie strony jego osobowosci”? Stoje¢ ciagle, w pamieci, oszotomiona
doryckim i zarazem apollinskim wdzigkiem tych posagow, gérujacych nade
mn3a, w otwierajacych si¢ jedna po drugie) salach Muzeum Archeologicznego
w Atenach. Gladkie ciata, ich migkki pion — zarys pulsu okielznanego Zycia,
postacie w lekkim wykroku (jakze lagodne przy surowych, grubo ciosanych
posagach egipskich), niezwykla godnos¢ nagosci, dlugie w falach i splotach
splywajace wlosy, delikatnos¢ ciala przemieniona w sil¢, usmiech nasycony
powagg. Moze skrzydta bogini Nike rozmnozyly si¢ w dziesiatki motyli -
Apulejusz i Owidiusz przystaliby moze na taka metamorfoze — a te przysiadly
na wiecznos$¢ w kacikach tych ust?... Zgoda na los cztowieczy, skupiajaca
w sobie calg jego pelni¢, innej zgody nie moze by¢... nie bytaby wtedy zgoda
pogodna, harmonig i picknem. Wracaja stlowa istotne i1 poruszajace, wyczytane
wczesnie] w jednej z ksigzek Zygmunta Kubiaka, a teraz jeszcze bardziej wy-
mowne w spotkaniu z greckimi posagami (podaje z luznych notatek, bez danych
bibliograficznych): ,,(...) jezeli cztowiek bez ztudzen patrzy na swiat, dostaje
od mocy rzadzacej $wiatem jakie$ niestychane pigkno. W Grecji, w literaturze
greckiej, w kulturze greckiej jest to nieprawdopodobne pigkno”

Artykut dedykuje mojej Drogiej Siostrze Jagodzie.

29 M.W. Alpatow (1968) Historia sztuki, t. 1, Warszawa, s. 115.



