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ZNACZENIE TOMIZMU NA TLE KRYZYSU UMYSLOWEGO
W EUROPIE XII I XIII WIEKU

Historiografia reformacyjna i o$wieceniowa, a potem pozytywistyczna
i dawniejsza marksistowska, przedstawialy sredniowiecze jako okres bez-
dusznej potegi Kosciola katolickiego i historyczna enklawe ciasnego fa-
natyzmu, co w relacji do calych dziejéw mialo oznaczaé¢ dekadencje kul-
turowg i najnizszy poziom umyslowy. Dla najdawniejszej historiografii
katolickiej, dla romantycznej, czeSciowo dla Jacoba Burckhardta (11897),
a zwlaszcza dla propagatoréow neoscholastyki, sredniowiecze europejskie
bylo wolne od wiekszych kryzyséw wewnetrznych, osiggnelo najwyzszy
poziom zycia religijnego i zarazem umyslowego, w rezultacie stanowilo
klasyczny, drugi po patrystyce, okres my$li chrzescijanskiej i kultury
ogélnoludzkiej. Oba te obrazy sg bardzo uproszczone. W Swietle wspél-
czesnych badan $redniowiecze w calo$ci nie bylo ani dnem upadku,
ani szczytem rozwoju ludzkiego, lecz po prostu etapem rozwoju chrzes-
cijanstwa i kultury o profilu sobie tylko wlasciwym, rozdzieranym czesto
ostra walkg miedzy aktywami a pasywami dziejow ludzkich. Totez i sam
tomizm, szczytowe osiagniecie religijnej mys$li $redniowiecza, byl do-
skonalym $§wiadkiem swego czasu, miarg wysilku w trudnej walce ze
slabosciami i kryzysami epoki, jak i obrazem niezlomnej woli zwyciestwa
i postepu ludzkiego.

EUROPA IN STATU FIERI

Trzeba pamietac, ze w owym czasie Europa byla jeszcze in statu fieri,
zwlaszcza jako chrzeScijanska. Caly kontynent byl w ustawicznym ru-
chu, jak noworodek. Od pélnocy po poludnie, od zachodu po Ru$ Ki-
jowsks, toczyly sie wszgdzie wojny, bitwy, konflikty, nie bylo wiekszej
krainy, gdzie by nie lala sie¢ krew. Przewalaly sig fale ludzkie: wyprawy,
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krucjaty, zbiegowie, masy zbuntowane, pielgrzymki, podroznicy, napady.
Ciagle sie tworzyly ludy, narody, panstwa, kultury. Entuzjasci srednio-
wiecza zapominaja, ze w wielu krajach chrzeécijanstwa jeszcze nie bylo,
w niektérych, jak w Polsce, bylo bardzo mlode, a i u najstarszych cor
Kosciola, jak Wlochy, Francja, Hiszpania, Anglia, ksiestwa niemieckie
(Saksonia, Frankonia, Szwabia i Bawaria), ciggle szukalo sobie wlasnego
profilu, zwlaszcza w relacji do kultury, zycia gospodarczego i spole-
cznego.

Wydawaloby sie, ze wyprawy krzyzowe od wieku XI az do konca
XIII byly wyrazem politycznej jednosci Europy, jej sily religijnej
i $wiadomosci jakiegos powszechnego poslannictwa. W rzeczywistosci sy-
tuacja przedstawiala sie zgola inaczej. Europa byla politycznie podzielona,
sila religijna nie byla odpowiednio ukierunkowana, a rycerskie wyprawy
— jesli nie liczyé chlopskiej i dzieciecej — mialy przede wszystkim na
wzgledzie cele zdobywcze i polityczno-spoleczne. Tylko zewnetrznie kruc-
jaty sa dzielem Kosciola i papiestwa. Faktycznie caly kontynent jest
wstrzasany tarciami miedzy nurtami integrujacymi, a odsrodkowymi. Z
jednej strony, istotnie, pojawiajg si¢ marzenia o stworzeniu jednego spole-
czenstwa i panstwa Europy, ale z drugiej — narody, ludy, plemiona, po-
szezegblni feudalowie walcza o swoje wlasne interesy. Zreszta i w nie-
mieckiej idei restytuowania cesarstwa rzymskiego w Europie, z wyjat-
kiem mistyka, Ottona III (983-1002), chodzi o zwykly imperializm. Méwi
sie czesto o legendarnej potedze papiestwa. Faktycznie musi ono walczy¢
o swoj byt. Ustawiczne zmagania miedzy monarchami a papiestwem
sg prowadzone ze zmiennym szcze$ciem: raz bylo gérg papiestwo, drugi
raz cesarstwo, a czasami takie kolo fortuny dotyczylo jednej i tej samej
postaci, jak np. Grzegorza VII i Henryka IV. Papiestwo nawet w dniach
najwiekszego blasku w gruncie rzeczy bylo tylko pewnym symbolem
marzen o jednym krolestwie Bozym na ziemi, nie stanowilo sily poli-
tycznej w doslownym znaczeniu, a nawet nie byla skrystalizowana ko$-
cielna doktryna prymatu biskupa Rzymu. Tak wiec ciggle nie bylo
wiadomo, czy Europa bedzie teckratyczna czy cesarska, czy bedzie jedna
czy tez bedzie ich wiele. Totez trzeba przyznaé¢ wielkg intuicje histo-
ryczny $w. Tomaszowi z Akwinu (1225-1274), ktéry w swojej nauce
bedzie podtrzymywal idee uniwersalizmu z zachowaniem tozsamosci
poszczegbélnych panstw i narodow oraz idee rozrézniania spolecznosci
religijnej i $wieckiej jednocze$nie z zachowaniem wiezi migdzy nimi.
Mysl Akwinaty nawigzujac do patrystyki buduje wiec idee jednego kré-
lestwa Bozego na $§wiecie i w Europie, jedno$ci rodzaju ludzkiego, jednego
Kosciola na czele z papiezem, ale zawsze w aspekcie duchowym. Przy tym
nie przesadza sprawy jednego imperium politycznego i nie mys$li likwi-
dowaé wielo$ci panstw, narodéw, kultur, byle tylko dzialaly one na
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rzecz wspolnego dobra konkretnego spoleczenstwa Europy. Slowem,
rzymska idee jednosci imperium dziedziczy przede wszystkim Kosciol,
a nie cesarstwo, przy czym Kosciél czyni to w sposéb duchowy. O ile
wiec przed Tomaszem uwazano, ze w Europie zyje jedna i ta sama spo-
teczno$¢ o dwoch wladzach: papieskiej i cesarskiej, to Akwinata widzi
tu raczej dwie plaszczyzny rzeczywistosci spotecznej: religijng i Swiecka.
Rzeczywistosci te roznig sie miedzy sobg realnie, choé¢ nie rozrywaja
bytu ludzkiego na dwie czesci. Koscidl dotyczy rzeczywistosci nadprzy-
rodzonej {(in spiritualibus), a panstwo rzeczywistosci doczesnej (in ma-
terialibus). W rezultacie Augustynska civitas Dei i civitas terrena nie
moga ani by¢ rozlgczone na ziemi, ani sie utozsamiaé, ani jedna nie moze
walczy? przeciwko drugiej. Prawdziwe spoleczenstwo ludzkie moze zyé
i rozwijaé sie tylko w zwigzku z jedng i druga jednoczes$nie.

Jesli chodzi o dziedzine spoleczno-gospodarczg, to tradycyjne chrzes-
cijannstwo nie ma wiekszego zrozumienia dla zycia miejskiego, handlu,
przemyslu ani rozwoju kultury, wynosi natomiast na piedestal zycie
i prace o typie rolniczym, wiejskim, co zresztg odpowiadalo rowniez
owczesnemu feudalizmowi, mimo Zze chlopi i biedota miejska sg coraz
bardziej zniewalani i nie brak otwartych buntéw. W przeciwienstwie do
tej tradycji sw. Tomasz popar! mocno 6wezesne tendencje do oddziela-
nia sie rzemiosla i przemystu od rolnictwa, do podniesienia handlu,
znaczenia pracy gospodarczej oraz rozwoju kultury miejskiej. Zachowu-
jac ustrdj hierarchiczny i porzadek spoleczny zmierzal powoli do posze-
rzenia wolnosci klas najnizszych, widzac zreszta najwyzsza wartos¢ w
kazdej jednostce ludzkiej, bez wzgledu na stan i pochodzenie. Uwazal,
zgodnie zreszta z tradycja, ze chrzescijanstwo i moralno$é¢ nobilituja
wewnetrznie kazdego. Rozumial, Zze w przypadku calkowitego wyco-
fania sie Kosciola z Zzycia doczesnego klasy nizsze beda skazane na
niszym nieskrepowang samowole ich panéw. Tak wiec kazda skraj-
no$¢ w dziedzinie spolecznej, zarowno teokracja jak i wszechwladnos$é
elementu $§wieckiego, prowadzi do zniszczenia prawdziwego zycia spolecz-
nego, takze i do upadku Kosciola.

Ponadto Akwinata opowiedzial sie zdecydowanie za tg grupa chrzes-
cijan, ktorzy site i ocalenie Europy widzieli w rozwoju nauk i realistycz-
nej filozofii. Pod tym wzgledem sytuacja w Europie byla kryzysowa.
O ile $swiat muzulmanski by! woéwczas rozbity i w defensywie pod
wzgledem politycznym, o tyle pod wzgledem naukowym i kulturowym
byl w ofensywie. Jego wptywy szly wprost ze Wschodu przez krzyzow-
cow i pielgrzymoéw, ponadto ciagle z Hiszpanii muzulmarnskiej i z nie-
ktérych poludniowych terenéw Europy. Najwazniejsze jest jednak to,
ze laczyly sie one z rozwojem nauk, wyprzedzajagcym Europe o blisko
dwa wieki. Arabowie stali sie spadkobiercami nauki greckiej przez Syrie,
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Persje i Arabie. Rozwineli u siebie caly szereg nauk nie znanych lub
malo znanych u nas: arytmetyke, algebre, geometrig, astronomie, geo-
grafie, mineralogie, botanike, medycyne, fizjologie, chemig, optyke, me-
teorologie, polityke, historiografie, logike, psychologie, nie liczac filozofii
stricto sensu. Wysoko stala u nich réwniez sztuka, literatura i jezykoznaw-
stwo. Ponadto dwory arabskie tonely w przepychu, bardziej rozwijal sig
handel, lepiej sie mialy klasy $rednie. Podobnie na Europe wplywalo bi-
bliotekarstwo, nauka jezykéw, dydaktyka szkol wyzszych a takze sposdb
redagowania traktatéw naukowych. Sytuacja ta przyczyniala si¢ réwniez
do zywszego rozwoju szkol katedralnych, studiorum generalium, a wre-
szcie od poczatku XIII w. uniwersytetéw: w Bolonii, Paryzu, Oksfordzie,
Orleanie, Cambridge, Padwie, Tuluzie. Podobnie w tym czasie musialy
sic poswiecié nauce w szczegélny sposéb cale dwa nowe zakony: fran-
ciszkanow i dominikanow.

Oczywiscie, Zachdod dopelnial sie jeszcze przez szczegdlne ozywie-
nie kontaktow ze $wiatem zydowskim, zwlaszcza w dziedzinie nauk i fi-
lozofii, a takze na nowy sposéb z Bizancjum. Przez Bizancjum wzmogly
sie rowniez wplywy kultury greckiej, a nawet i starorzymskiej, a wraz
z nimi zainteresowanie przyroda, cialem, ziemia, doczesnoscig. Byl to
jakby pierwszy okres podzniejszego ,,odrodzenia” (renesansu). Précz li-
teratury z Bizancjum wywieraly wplyw nauki przyrodnicze, lingwistycz-
ne, prawne i medyczne. Krél Filip August w 1209 r. przywiézl do Pa-
ryza pierwszy grecki egzemplarz Metafizyki Arystotelesa, ktéra miala
byé¢ tak grozna dla chrzescijanstwa zachodniego.

SLABOSC EUROPY AUGUSTYNSKIEJ

Utrzymuje sie niekiedy, ze Europa zachodnia do XIII w. byla, przy-
najmniej posrednim, dzielem mysli §w. Augustyna. Istotnie, mysl $w.
Tomasza, zwlaszcza teologiczna, nie wyrastala ani w wypielegnowanym
ogrodzie, ani na piaszczystej pustyni. Kazdy wiekszy system myslowy
musi mie¢ dobrze przygotowany grunt, nawet pod swo6j skok mutacyjny.
Niemniej augustynizm, niosacy na swych barkach platonizm i neoplato-
nizm, okazal si¢ nie tylko pomocs, ale i niekiedy przeszkods. Zreszts
dawal si¢ we znaki wyrazny brak ciaglosci przekazu mys$li ze starozyt-
nosci oraz brak odpowiednich warunkéw spolecznych i kulturowych dla
rozwoju wyzszych .systeméw. Poziom zycia umyslowego na Zachodzie
mogt sie podnies¢ dopiero w okresie renesansu karolinskiego w VIII
i IX wieku: Beda Czcigodny (1735), Alkuin (1804), Fredegisus (1834), Hra-
banus Maurus (1856), Jan Szkot Eriugena (1877). Jednak ze wzgledu na
ograniczony zasieg przekazu kulturowego byla to wiedza czysto encyklo-
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pedyczna, powierzchowna, niezharmonizowana, raczej oswiatowa. Zreszta
po upadku cesarstwa karolinskiego wysechl i ten strumien nauki chrze-
scijan na przecigg niemal dwéch wiekéw, zeby wyplynaé, jak spod
ziemi, dopiero wtedy, gdy okrzeplo cesarstwo w wersji germanskiej:
Ottonéw, Henrykéw i Fryderyka Barbarossy. Jednakze na poczatku
bylo to ozywienie dosy¢ zawezone. Pomijajac prosty przekaz nauki ob-
jawionej ograniczalo sie ono do gwaltownej walki miedzy irracjonaliz-
mem religijnym, zwykle prostych ludzi, a intelektualizmem zwolenni-
kéw nauki i filozofii. W skrajnej postaci chedzilo o to, czy bazg kultury
ludzkiej ma by¢ przede wszystkim rozum, jak chcieli tzw. dialektycy,
np. Berengariusz z Tours (f 1088), czy tez sama wiara, jak chcieli tzw.
antydialektycy, jak sw. Piotr Damiani (f 1072). Wprawdzie wiekszo§¢
szukala jakiejs syntezy, ale po linii augustynskiej zawsze zaznaczala
sie jakas przepaié¢ miedzy rozumem a wiarg oraz byla tendencja do
rozumienia wiary w sposéb pozaintelektualny, co grozilo Sredniowieczu
dryfowaniem w kierunku irracjonalizmu. Antyracjonalny mistycyzm
wielu religii daje nam odstraszajacy przyklad, do czego moze prowadzié¢
budowanie zycia i kultury na podstawach zdecydowanie pozaintelektu-
alnych.

Akwinata nawigzuje szeroko do augustynizmu, zwlaszcza w teologii,
ale chce za wszellkg cene uniknaé obu wspomnianych trudno$ci przez
mocne i jasne wykazywanie wielorakich i glebokich zwigzkéw zacho-
dzacych miedzy rozumem a objawieniem, naukg a tajemnica, kulturg
tworzong przez czlowieka, a kulturg niesiong przez Ewangelie. Co$
z podobnych zamierzen syntezy zdradzali sami co wybitniejsi augusty-
nicy, starajacy sie stworzy¢ ,filozofie ch.~eScijanskg’: §w. Anzelm z
Canterbury (f 1109), Wilhelm z Champeaux {ok. 1121), Piotr Abe-
lard (1 1142), $w. Bernard z Clairvaux (T 1153), Adelard z Bath (1 1160),
wiktorianczycy — Hugon (T 1141), Ryszard (f 1173) i Godfryd (1 1194),
dalej — Aleksander z Hales (T 1245), Jan z la Rochelle (T 1245), no i po-
sta¢ centralna, Jan Fidanza czyli Bonawentura (f 1274). Jednak ich
synteza miala charakter w zasadzie aintelektualny. Zbyt mocno pod-
kreslali prymat wiary przed rozumem, teologii przed filozofig, mistyki
przed naukg. Stanowisko to redukowalo zycie czlowieka do samej re-
ligii. Oswiecenie Boze uwazali za najwyzsze i najpewniejsze poznanie
nie tylko spraw niebieskich, ale i §wiata doczesnego. Dusza ludzka mia-
taby mie¢ bardzo luiny zwigzek z cialem, a wiec i ze $wiatem. W
przeciwienstwie do tomizmu religia, dusza, Ewangelia, dary z gory
mialy wyczerpywaé¢ caly temat ludzkiego zycia. Przy tym jedynie Bég
mial byé niematerialny, podczas gdy wszelkie inne byty, o jakich moz-
na tylko pomysle¢, nawet anielskie, mialyby posiadaé¢ materie, choé
duchowa. Jedyne spoleczenstwo ludzkie to Kosciél, Cialo Chrystusa,
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jedyna kultura czlowieka to pielegnowanie duchowosci, jedyna moral-
nos¢ to realizacja doskonaloiciowych wskazan Ewangelii, jedyny sens
zycia to dazenie do nieba przez ucieczke od $wiata. Sprawami doczes-
nymi, zwlaszcza gospodarczymi, chrzescijanin moze sig zajmowac nie-
jako ,.za dyspensy” Kosciola lub calkowicie nawiasowo. Podnioste idee
prawdy, milosci, sprawiedliwosci, pokoju, piekna, kontemplacji, nie-
émicrtelnosci czlowieka nie mialy pelniejszych relacji do rzeczywistosci
tego $wiata. Moze tylko bardziej postepowe byly tezy o posiadaniu
przez materie pewnej naturalnej aktywnosci oraz o istnieniu racji za-
rodkowych powodujacych rozwoj rzeczy i Swiata, ale tezy te nie od-
grywaly wiekszej roli w calosci. Dlatego to augustynizm nie mogl w
zaden sposéb sprostaé potrzebom i wyzwaniom owych trudnych czaséw.
Niezwykla wiec odwaga i rewolucjg bylo zastosowanie przez Akwinate
hylemorfizmu do nauki o czlowieku: dusza nie jest oderwana od ciala,
lecz jest jego forma substancjalng i razem dopiero tworza compositum
humanum. A wiec dusza, a za nig zycie duchowe, Kosciél — sg za-
nurzone w sam s$rodek rzeczywistosci Swiata materii i majg ten Swiat
przetwarza¢ stosownie do potrzeb ludzkich.

NURTY HETERODOKSYJNE

Trudno odpowiedzie¢ na pytanie, co lepiej sprzyja rozwojowi po-
gladéw 1 ruchow heterodoksyjnych, ktére pojawiajg sie nieuchronnie
w kazdym nowym spoleczenstwie: czy swoboda intelektualna, czy bo-
gactwo wielopogladowosci, czy tez zbyt silne dyrektywy ze strony ja-
kiego$ kierunku dominujgcego. W kazdym razie w S$redniowieczu, tyl-
ko pozornie monolitycznym, zjawisko heterodoksji bylo moze mniej
oficjalne i rozlegle, niz w patrystyce, ale za to duzo bardziej gwaltow-
ne i radykalne. Totez wplywalo bardzo na duchowy profil omawianych
wiekow.

Przede wszystkim nad Zachodnia Europa cigzyt! panteizm, ciggnacy
sig¢ w pewien sposoéb od Jana Szkota Eriugeny (f ok. 877), a przyjmu-
jacy charakter badz to logiczny czy teologiczny u Amalryka z Béne
(t 1207), emanacyjny u Bernarda z Tours (w. XII) i Sigera z Braban-
tu (+ przed 1284) oraz materialistyczny u Dawida z Dinant (1 ok. 1205),
dla ktérego Bog, Intelekt i Materia mialy byé¢ jedna i ta samg rzecza.
Tendencja przypisywania $wiatu cech boskich byla, po czasach pogan-
skich, nowg reakcja przeciwko dualizmowi i skrajnej transcendencji w
nauce o Bogu. Swiety Tomasz zwalczal panteizm gwaltownie, ale zda-
wal sobie sprawe z trudnosci samego problemu: Bog — Swiat.



ZNACZENIE TOMIZMU NA TLE KRYZYSU UMYSLOWEGO 65

Nie wolno zapominaé, ze w tym rzekomo szczytowo religijnym S$re-
dniowieczu rozwijal sie, cho¢ w podziemiu, ateizm oraz pewnego ro-
dzaju wolnomysélicielstwo, o czym $wiadcza aluzje w pracach Alaina
z Lille (1 1202) i jego ucznia, Mikolaja z Amiens. Nie bez przyczyny
sw. Tomasz rozwijal argumentacj¢ za istnieniem Boga.

Wbrew opinii o rzekomo niepodzielnym supernaturalizmie S$rednio-
wiecza trzeba zwrdci¢é uwage, ze rozwijal sie wéwczas takze naturalizm,
niejako prowokowany przez przesadne akcentowanie powszechnej war-
toSci objawienia. Zreszta naturalizm ten znajdowal pozywke w odrodze-
niu mysli greckiej oraz we wplywach arabskich, zwlaszcza filozofa
Avempace — Ibn Badzdza (t 1138) oraz Abubacera — Abu Bekr ibn
Tufajl (+ 1185), ktéry napisal dzielo Czlowiek natury, uprzedzajace po-
glady J. J. Rousseau. Naturalizm ten mial swéj wplyw calkowicie pozy-
tywny w postaci zainteresowan naukami o naturze: Szkola w Chartres,
Oksford, Konstantyn z Monte Cassino zwany Afrykanczykiem itp., ale
niekiedy zmierzal takze do odsuniecia objawienia od kultury, nauki,
nawet etyki. Na dworze Fryderyka II ( 1250) na Sycylii starano sie
stworzy¢, antycypujac daleko podzniejsze poglady Herberta of Cher-
bury, rodzaj ,,0g6lnej religii” bez historycznego objawienia, opartej
przede wszystkim na filozofii, przy czym religia objawiona miala by¢
jedynie dla prostych ludzi.

Duzo zamieszania czynila sprawa niezgodnosci danych objawienia
chrzescijanskiego z Owczesnymi pogladami naukowymi. Dla rozwigza-
nia tej trudnosci Awerroes, Siger z Brabantu, Jan z Brescii i inni stwo-
rzyli teorie podwdjnej prawdy. Prawda teologiczna i naukowa moga
nie mie¢ ze soba zadnych punktéw stycznych, a nawet jedno i to samo
twierdzenie moze by¢ prawdziwe dla teologa, falszywe zas dla nauki.
Teoria ta wynikla ze skrajnego rozwigzania aleksandryjskiej alegorii.
Akwinata rozrézniajac teologie i wiedze bedzie przyjmowal jednosé
prawdy (przedmiotu materialnego) a rézno$é¢ aspektéw i metod (przed-
miotu formalnego sub quo i quo), a wiec jedno$¢ najglebszego znacze-
nia przy réznosci jezykow.

Sredniowiecza nie ominelo sekciarstwo religijne o rozmaitych obli-
czach: pietystycznym, gnostyckim, manichejskim, spirytualistycznym, ry-
gorystycznym, chiliastycznym itp. Najliczniejszym z kierunkéw gnostyc-
kich byli katarowie (albigensi), o duchu manichejskim, odrzucajacy Kos-
cidl, instytucje malzenstwa, nieSmiertelnos¢ jednostki. Dzialali gléwnie we
Francji i Lombardii, ale mozna ich bylo spotka¢ w calej Europie. Idee
Amalryka z Béne, zwlaszcza o ,,boskiej czastce” w czlowieku, staly sie
podlozem panteistycznej sekty amalrycjan, ktérzy byli surowo prze-
sladowani po Soborze Lateranenskim z 1215 r. Od X w. z Europy po-
ludniowo-wschodniej ciaggneli na Zachod manichejscy réwniez bogomili.
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Z pism Amalryka wyciggaja wnioski ,bracia i siostry wolnego Ducha”
Im podobni byli wczesniej ,bracia apostolscy”, beginki i begardzi oraz
,bracia workowi” — sekty kwietystyczne. W imie rygoryzmu moralne-
go zwalczal Koécidl i sakramenty Tanchelm (f 1115). Ogromnie szerzyla
sie apokaliptyka, siegajac nawet na Uniwersytet Paryski, np. Joachim
de Fiore (t 1202). Nie brakuje ruchéw zwroconych przeciwko rygorom
chrzescijanskiej etyki seksualnej: satanisci (Luciferianie), czlonkowie
,rodziny miloéci” wolnej, nikolaici, adamici i inni. Niezliczone wprost
sa sekty wystepujgce przeciwko instytucjom religijnym i panstwowym,
przeciwko feudalizmowi, dazacy do ,,.komuny jerozolimskiej”, widzacy
jedyny ratunek dla sytuacji spolecznej w ascetyzmie: Piotr z Vaud
i jego ,biedacy z Lyonu”, Arnold z Brescii (f 1155) i arnoldys$ci, Ortlieb
ze Strasburga i jego zwolennicy, petrobruzjanie, passagini, ,,Ubodzy
z Lombardii”, waldensi, fraticelli, pastuszkowie (pastorelli) i inni. Nie
sposob wszystkich wyliczy¢. Trzeba przyznaé, ze dla Tomasza z Akwinu
sekty byly najciezszym zlem owych czaséw. W ten sposéb dziedziczyl
on patrystyczny poglad, ze zycie spoleczne ma za podstawe przede
wszystkim prawde, stagd blad, zwlaszcza w prawdzie Bozej, godzi w
dobro spoleczne najbardziej i niszczy samo zycie czlowieka.

Oczywiscie, zamieszanie powiekszaly same interpretacje arystoteliz-
mu, ktérych bylo mnéstwo: arystotelizm wczesno$redniowieczny, alek-
sandryjski, magistrorum saecularium, starszej szkoly franciszkanskiej,
starszej szkoly dominikanskiej, mlodszej szkoly dominikanskiej, szkoly
,,konkordystéw” i korektorow, augustynska, panteistyczna, monopsychiz-
mu awerroistycznego, przyrodnicza, logiczna itp. Zreszta i sam tomizm
mial potem roézne oblicza interpretacyjne: przede wszystkim esencjalis-
tyczne i egzystencjalne. W kazdym razie rozbicie bylo potezne. Trze-
ba bylo albo zniszezyé arystotelizm w ogodle, albo go ,,ochrzcié¢”. Ge-
nialna intuicja Akwinaty kazala mu uczynié¢ to drugie. Wedlug legendy
franciszkanskiej, papiez Innocenty III w przeddzien przyjecia $w. Fran-
ciszka z Asyzu mial sen, ze bazylika Piotrowa chwieje sie w posadach,
a ratuje ja, szybko rosnacy na olbrzyma, biedaczyna z Asyzu. Jesli wiec
duch franciszkanski ratowal Koscié! sredniowieczny od utraty zmystu
ewangelicznego w Zyciu moralnym i spolecznym, to dominikanin, §w. To-
masz, mial ratowa¢ mysl chrzescijanska, a wiec ducha owej bazyliki.

OD WERSJI ARYSTOTELIZMU KU TOMIZMOWI

Swiety Tomasz z Akwinu rozumial, ze do gléwnych sil no$nych hi-
storii nalezy nie tylko objawienie, ale i mysl. Dlatego wyjscia ze wszyst-
kich éwczesnych kryzyséw szukal w dziedzinie poprawnej konstrukcji
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mysli, podlegajacej zreszta wplywom czlowieka. Trudno reformowac
objawienie, mozna natomiast i trzeba reformowaé¢ poznanie ludzkie
i mysl. W rezultacie chodzilo o stworzenie calego systemu, ktéry mozna
by nazwaé¢ nowa filozofig chrzescijaniskg.

Przeszkody na tej drodze nie stanowila, szerzaca sie zwlaszcza na
zachodzie Europy, filozofia zydowska: Salomon ibn Gabirol — Awiceb-
ron (T ok. 1070), Saadia Gaon, Izzak Israeli, Saadia Fajjumi, Jehuda
Halewi (T 1141), Aben Esra (T 1167), Ibn Daud z Toledo (1 ok. 1180),
a przede wszystkim Mojzesz ben Majmun — Majmonides z Kordowy
(f 1204) i pdézniej Lewi ben Gerson (1 1344). Pomocg w zrozumieniu
miedzy lacinnikami a Zydami byl neoplatonizm, arystotelizm, no i Stary
Testament. Wyjatkowo nie mozna bylo sie porozumieé¢ z kierunkiem ka-
balistycznym. W ogoélnosci filozofia zydowska prezentowala wysoki po-
ziom, zwlaszcza za$ Mojzesz Majmonides torowal droge $w. Tomaszo-
wi w sposobie harmonizacji Biblii i filozofii.

Wielkie trudno$ci natomiast przyszly ze strony szeroko wplywajg-
cej filozofii arabskiej, stojacej wyzej do tej pory od lacinskiej i rozwi-
jajacej sie bujnie na Wschodzie i Zachodzie juz od poczatku IX w. Naj-
wieksze trudnosci dla chrzescijanskiej nauki lacinskiej przyszly ze strony
perypatetyzmu arabskiego: Ibn Sina — Awicenna (1 1037), Ibn Badzdza
(t 1138), Abu Bekr ibn Tufajl — Abubacer (T 1185) a przede wszyst-
kim Ibn Ruszd — Awerroes (1 1198). Dodatkowo byl to arystotelizm
zdeformowary przez pomieszanie z neoplatonizmem. Przez caly czas za
dziela Arystotelesa brano Liber de causis, bedace wypisem z dziel Pro-
klosa oraz tzw. Teologie Arystotelesa, bedacg wyciagiem z Ennead Plo-
tyna. Jakkolwiek filozofowie w $cistlym znaczeniu, tzw. mutazylici, nie
byli uwazani przez sam Islam za prawowiernych, a byli popierani tylko
mottekalamani i sufi, opowiadajacy sie przeciwko wigzaniu Koranu z
wiedzg i rozumem, to jednak wszyscy stanowili wielkie wyzwanie dla
Europy lacinskiej, ze wzgledu na wyzszg kulture i wiekszg aktywnosé
intelektualna i naukowsg Arabdéw.

Nawet polemika z Koranem (Piotr Czcigodny, T 1156 i Alain z Lille,
T 1202) oraz jego przeklad na lacine w 1143 r. (Robert z Ketton) mialy
nieporéwnanie mniejsze znaczenie dla chrzescijanstwa, ktore przeciez
w tym czasie tracilo pozycje jedynej religii stajgc wobec islamu i neo-
mozaizmu. Na prawdziwego Antychrysta sredniowiecza chrzescijanskiego
zaczgl wyrastaé Arystoteles, ktory przyciggal umysly ludzkie swym rea-
lizmem i logika, a zarazem zdawal sie sta¢ w calkowitej sprzecznosci
z calag dotychczasows nauka chrze$cijaniskg. Zamet ten szerzyli nie tylko
sami Arabowie, ale takze przeklady dziel Arystotelesa z jezyka arabskie-
go i hebrajskiego, podejmowane na szeroks skale od poczatku XII wieku.
Niewiele poprawily sytuacje przeklady wprost z jezyka greckiego, doko-
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nywane o wiek pézniej. Islamski arystotelizm zaczynal paralizowac ja-
kim$ strachem calg Europe lacinska. O ile wiec teologie wykladano na
ogé! w duchu augustynskim i bez wigkszych naleciato$ci arabskich, to
wiele dzialéw filozofii zaczeto wykladaé¢ w duchu niechrze$cijanskim:
fizyke, psychologie, metafizyke, etyke.

Wladze koécielne prébowaly zazegnaé niebezpieczenstwo na drodze
administracyjnej, zakazujac z czasem wykladania arystotelizmu z wy-
jatkiem logiki. Logika nie niosla ze sobg zadnych niebezpieczenstw dok-
trynalnych. Totez byla uprawiana swobodnie i szeroko. W szkolach wy-
kladali ja: Teodoryk z Chartres, Wilhelm z Conches, Gilbert de la Porree,
Wilhelm z Auvergne, Piotr z Poitiers, Szymon z Tournai, Wilhelm z Au-
xerre i wielu innych. Oksford mimo zakazéw popularyzowal ponadto
fizyke Arabéw: Adelard z Bath, Daniel z Morley, Alfred z Sareshel,
Aleksander Neckham, Adam z Buckfield, Robert Grosseteste, Pseudo-
~-Grosseteste (autor dziela Summaea philosophiae), Adam z Marsh, Roger
Bacon i inni.

Najwiekszy problem przedstawiala metafizyka Arystotelesa w wersji
arabskiej. Tutaj najwieksze wplywy mial awerroizm, ktéry doprowa-
dzil do powstania awerroizmu lacifiskiego, rozwijajacego sie szczegdlnie
w Paryzu, Padwie i Oksfordzie. Awerroizm lacinski reprezentowali giow-
nie Siger z Brabantu (} przed 1285), Bernier z Nivelles (T ok. 1280),
Boetius de Dacia (1 przed 1284), Marcin z Danii (1 1304), Jan z Jandun
(t 1328). Uczyli oni, ze Bog jest motorem, a nie stwoérca odwiecznego
Swiata; Bog to samotny Pierwszy Intelekt; stworzenie dokonuje si¢ przez
sukcesywne emanacje, gdzie jedna zasada posiada tylko jeden skutek;
z Boga emanuje najpierw Inteligencja; koncepcja bytu opiera sie na
,metafizyce swiatla’’; wobec wiecznosci swiata nie istnial pierwszy czlo-
wiek; wszyscy ludzie posiadajg jeden i ten sam Umysl Czynny; tylko
on jest niedmiertelny, jednostki sa Smiertelne; dusza ginie po $mierci
ciala; Bég nie poznaje indywiduum i nie roztacza nad nim opatrznosci;
wszystkim rzgdzi detérminizm, nie ma wolnosci woli nawet w etyce;
religia ma inng prawde a nauka inna; nie istnieje osobowo$é jednostko-
wa w S$cistym znaczeniu; Bog nie moze daé osobie ludzkiej wiecznego
zycia. By¢ moze, Ze nie wszystkie te tezy sa przekazane Scisle i doklad-
nie, ale nie ulega watpliwosci, ze calo$¢ doktryny posiadala ducha z gola
obcego 6wczesnej teologii chrzescijanskiej.

Podczas gdy wielu 6wczesnych myslicieli chrze$cijaniskich myslato
o odrzuceniu wszelkiej filozofii, zwlaszcza arystotelesowskiej, §w. To-
masz z Akwinu postanowil dotrzeé¢ do arystotelizmu autentycznego,
oczysci¢ go z nalecialosci neoplatonskich, uwolni¢ od interpretacji arab-
skiej i zbudowaé¢, wlasnie w oparciu o Stagiryte, nowg filozofie godng
nazwy chrze$cijanskiej. Oczywiscie, w przedsiewzieciach tych Akwinata
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nie by! doslownie pierwszy. Torowalo mu droge wielu juz wybitnych
filozoféw i teologéw: Rajmund z Toledo (1 1151), Dominik Gundisalwi
(tf ok. 1180), pierwszy nauczyciel Tomasza — Piotr z Hibernii (T ok.
1250), Wilhelm z Owernii ({ 1249), Aleksander z Hales (1 1245), Jan z la
Rochelle (1 1245), Albert Wielki (1 1280), Roger Bacon (T po 1279) i inni.
Ale tamci nie byli tak $Smiali ani konsekwentni: mieszali na og6t teologie
z filozofia, nie docierali do oryginalow greckich, 1gczyli z kolei arystote-
lizm z augustynizmem w ramach filozofii, no i nie mieli oryginalnej in-
terpretacji arystotelizmu. Swiety Tomasz wprawdzie poparl réwniez
augustynizm, ale raczej tylko w ramach teologii, w dziedzinie dogmatéw,
formulowanych zresztg w duchu Ojcow Kosciota. W filozofii natomiast
przeszed! catkowicie na arystotelizm. Kiedy wiec abp Paryza, Etienne
Tempier 7 IIT 1277 r. potepit 219 tez arystotelizmu rzekomo w calosci
pochodzenia arabskiego, to potepieniem tym objal niemal wszystkie takze
nauki Tomasza. Potepienie to powtérzyli arcybiskupi Canterbury: 18 III
1277 Robert Kilwardby, a w 1284 r. Jan Peckham. Stanowisko abpa
Paryza poparl papiez Jan XXI.

Niemniej tomizm obronil sie niejako sam przez przekonujaca sile
swoich tez. Jego gldéwng moc stanowil realizm, empiryczny punkt wyj-
Scia, intelektualizm, dowartosciowanie prawdy, antydualizm, rozréznia-
nie teologii i filozofii, daleko idaca spo6jnos$é tresci, czystos¢ metodolo-
giczna. Przede wszystkim jednak Tomasz stworzyl nowg koncepcje bytu
na czele z teza, ze kazdy byt, poza Bogiem, sklada sie z istoty i istnienia
jako réznych realnie, ale nie tworzgcych rzeczywistosci odrebnie, bez sie-
bie nawzajem. Jedynie w Bogu Istnienie utozsamia sie z Istota, tworzac
Samoistne Istnienie: Ipsum Esse Subsistens. Byt jest systemem istot
(essentia), okreslanych przez Istote Bozg i obdarzonych odpowiednio
istnieniem (existentia) lub dopuszczonych do uczestnictwa w istnieniu
Bozym. Bez istnienia nie ma zadnych bytéw rzeczywistych. Dzieki ist-
nieniu dokonuje si¢ stwarzanie i $wiat otrzymuje wymiar dynamiczny.
Nie jest to jednak dynamika emanacji, ktéra polega na jakiej§ degra-
dacji tego samego bytu. Jest to dynamika realizacji rzeczy przez ich
relacje do istnienia odpowiadajacego ich istocie, aktualnej czy tez po-
tencjalnej. Czlowiek jako ens compositum jest szczegdlng syntezg ducha
i materii, a takze rezultatem stwoérczego aktu Boga oraz potencji, do-
starczanej przez swiat materialny. Dusza ludzka nie pochodzi z nieba,
lecz jest stworzona wraz ze Swiatem i niejako z niego. Dzieki pojeciu
Boga jako Istnienia Samoistnego wszelka inna rzeczywisto§é¢ jest tylko
analogiczna i stworzona, a tym samym tozsama ze sobg. Byt jako istnie-
jaca istota nie jest dualistyczny, nie jest, po neoplatorisku, rezultatem
jakiego$ zaprzeczenia tozsamosci Boga. Swiat, chociaz w swej glebi sta-
nowi tajemnice, to jednak jest w coraz wiekszej mierze dostepny poz-
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naniu ludzkiemu i stanowi oparcie dla ludzkiego dzialania. Stworzenie
nie jest przeciwstawione ani Bogu, ani zbawieniu, lecz jest baza dla
chrzescijanstwa, gdzie zbawienie jest jakby rozwojem najwyZszej po-
tencji stworzenia. W rezultacie nie byl to juz arystotelizm, lecz wiasnie
tomizm,

Oryginalny i zarazem jak najbardziej odpowiedni dla chrzescijanstwa
system tomistyczny powstal gléwnie dzieki oparciu sie na wlasciwych re-
gulach metodologicznych: przebudowanie arystotelizmu przez rozciagnie-
cie zasady akt—moznosé¢é na najglebsza nature bytu (istnienie—istota),
zwigzanie aktu i moznosei w nierozerwalng caloéé bez neoplatonskiego ich
rozrywania na rzeczywistosci w odrebnosci, zdolnosci wykorzysty-
wania calego dorobku dotychczasowego, co pozwalalo lgczyé tradycje
z nowos$cia i przeszlo$é z przyszloscig oraz przez glebokie syntetyzowanie
i obieranie zlotego $rodka miedzy skrajnosciami i jednostronnosciami
doktrynalnymi. Zwlaszeza ta ostatnia regula zyskala sobie niezadlugo
poparcie Stolicy Apostolskiej, ktéra postugiwala sie nig w sprawach dok-
trynalnych od tysigca lat. Caly zresztg Kosciél odczul szybko warto$é
tomizmu. Kapitula generalna dominikanéw w Paryzu juz w 1279 r.
i ponownie 1286 r. zobowigzala zakon do po6jscia za naukami Akwinaty.
W ten sposéb mysl chrzescijanska, gleboko zagrozona od XI wieku, mo-
gla z kolei przej$¢ do ofensywy niemal na wszystkich frontach. Odtad
tomizm stal sie narzedziem, ktére przez wieki juz nie wypadnie z rgk Kos-
ciola lacinskiego jako najlepsza synteza rozumu i wiary, gdyz — jak
mowi papiez Leon XIII w swe] encyklice Aeterni Patris z 1879 r. — i ro-
zum moégl sie wznied¢ wyzej i wiara nie mogla wiekszej i mocniejszej
otrzymaé podstawy, niz to zrobil sw. Tomasz z Akwinu *.

DIE BEDEUTUNG DES THOMISMUS
AUF DEM HINTERGRUND DER GEISTIGEN KRISE
IN EUROPA IM 12. UND 13. JAHRHUNDERT

Zusammenfassung

Das Mittelalter erlebte, allem Anschein zuwider, eine ungeheure geistige, wis-
senschaftliche, philosophische, politische und kulturelle Krise. All dies stellte das
christliche Europa in statu fieri dar. Der heilige Thomas von Aquin wurde also
zu ihrem zeitgemissen Erldser. Er stiitzte sich auf die richtige Intuition, dass in

* Jest to referat, wygloszony 7 II1 1950 r. na akademii ku czci §w. Tomasza z Ak-
winu na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej KUL w Seminarium Duchownym
Diecezji Lubelskiej, pisany pod kierunkiem ks. doc. dra Mieczystawa Zywczynskiego.
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der menschlichen Geschichte nicht nur der religiose, sondern auch der geistige
Faktor eine Spitzenrolle spielt. Deshalb sollte die Rettung — selbst fiir die Theologie
als Doktrin — von einer realistischen, intellektualistischen, existentiellen, universa-
listischen und tief in der Wirklichkeit dieser Welt verwurzelten Philosophie her
kommen.



