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OFIARA CHRYSTUSA
W UJECIU TEOLOGII LITURGICZNE]

Moim pokarmem jest wypelni¢ wolg Tego, ktéry mnie
poslal

Zazwyczaj odnosnie do ofiarniczego wymiaru Eucharystii stwierdza sig, ze byt
on eksponowany gtéwnie w teologii przedtrydenckiej i trydenckiej. Autorytetem
teologicznym tych epok byl niewatpliwie $w. Tomasz z Akwinu, dla ktérego Eu-
charystia byta obecnoscia ofiarujacego si¢ za ludzi Chrystusa — kaptana i zertwg
ofiarna. Wedlug Akwinaty Chrystus jest realnie obecny pod postaciami chleba i wi-
na, jednak sama ofiara Chrystusa jest obecna tylko na sposéb figuratywny'. Jest ona
przedstawiona (imago), a nie uobecniona. Twierdzil przy tym, ze we mszy $wigtej
obecna jest ofiara (immolatio) jako owoc ofiary krzyzowej. Trudno jednak zgodzié
sig z takim rozumieniem, jesli uwzgledni sig fakt, ze immolatio oznacza tu wynisz-
czenie ofiary, a to miato miejsce w odniesieniu do Jezusa Chrystusa wylacznie na
krzyzu. Skutek czy efekt immolacji to raczej oblacja (oblatio), czyli ofiarowanie
zertwy ofiarnej. Poza tym u Akwinaty nalezy zauwazy¢ jeszcze inny problem: wy-
razne rozdzielenie pomigdzy Eucharystig jako sakramentem, czyli tym, co sig otrzy-
muje, a Eucharystia jako ofiara, czyli tym, co sig ofiaruje. Méwiac o sakramencie,
podkreslat on realna obecnos¢ Chrystusa. Kaptan, biorac chleb i wino i wypowia-

' TOMASZ Z AKWINU, Summa Theologica 111 62,5.
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dajac stowa Chrystusa, czyni to samo, co uczynit Chrystus podczas Ostatniej Wie-
czerzy. Inaczej jest z ofiarg Chrystusa. Kaptan, biorac najpierw chleb, méwi: ,.,To
jest Cialo moje”, a nastgpnie biorac wino, wypowiada: ,,To jest kielich Krwi mojej”
Cialo i krew sa wyraznie rozdzielone, co oznacza smier¢. Bég Ojciec widzac to
rozdzielenie, ale dokonane z wypowiedzeniem stéw Chrystusa z Ostatniej Wiecze-
rzy, dostrzega ponowienie Ostatniej Wieczerzy i wolg (pragnienie) Chrystusa, aby
chleb i wino oznaczaty Jego catkowite oddanie Ojcu. Eucharystia jest wigc niejako
przywotaniem woli zbawczej, ofiamiczej Chrystusa z Ostatniej Wieczerzy (przyczy-
nowanie moralne).

We wspdlczesnej teologii zdazyliSmy sig juz przyzwyczai¢ do méwienia o Eu-
charystii jako sakramentalnym badzZ misteryjnym uobecnianiu Jego jedynej ofiary.
Utrwalenie takiego wyrazania prawdy o Eucharystii zawdzigczamy zwlaszcza ru-
chowi liturgicznemu, a w jego ramach przede wszystkim Odonowi Caselowi OSB
(1886-1948), twoércy misteryjnej koncepcji sakramentéw, a takze jego kontynuato-
rom, do ktérych naleza migdzy innymi: Salvatore Marsili OSB (1910-1983), wtoski
teolog liturgii 1 sakramentéw, Burkhard Neunheuser OSB (1903-2003), wspétbrat
Casela z opactwa Maria Laach, oraz Achille Triacca SDB (1935-2002). Koncepcja
ta wystgpuje réwniez w nauczaniu Kosciota, o czym $§wiadcza: encykliki Piusa XII
Mistici Corporis (1943) 1 Mediator Dei (1947), dokumenty Soboru Watykanskiego II
(1962-65), Katechizm Kosciota katolickiego (1992), a ostatnio encyklika Jana Paw-
ta Il Ecclesia de Echaristia (2003). W mniejszym stopniu — jak zaznacza Josef
Wholmut® — zajmowala sie nia teologia dogmatyczna. W teologii polskiej nawia-
zanie do niej mozna znalez¢ w pracach Czestawa Bartnika, Ludwika Szafranskiego,
Celestyna Napiérkowskiego, Wactawa Swierzawskiego i innych. Jednak przede
wszystkim pojawia si¢ ona w nurcie teologii liturgii i teologii liturgicznej, reprezen-
towanej przez wspomnianych wyzej liturgistéw>.

1. Eucharystia sakramentalng i historiozbawczg obecnoscig ofiary Chrystusa

Teologia sakramentalnego uobecnienia ofiary jest nie tylko nawiazywaniem do
wymiaru ofiarniczego mszy $wigtej, ale réwniez rozwinigciem i pogl¢bieniem rozu-
mienia tego wymiaru. Odo Casel w sakramentach, w tym réwniez w Eucharystii,
koncentrowat si¢ na obiektywnej obecnosci dzieta zbawczego Chrystusa, a nie tylko
na Chrystusie jako jego sprawcy, czy tez na zbawczej woli Chrystusa (jak glosil m.in.
Ch.V. Héris i K. Adam). Podkreslat obecno$¢ w sakramentach calego aktu zbawczego

 Interpretazioni teologiche del sacrificio, w: E. MAZzA (red.), L’idea del sacrificio. Un approcio
di teologia liturgica, Bologna 2002, s. 13-17.

? Teologiem, ktérego nalezaloby dolaczy¢ do tej grupy, a kidry nie nalezy do kontynuatoréw teorii
misteryjnej Casela, jest Cipriano Vagaggini. Syntez¢ jego nauczania na ten temat zawiera: La messa sa-
cramento del sacrificio pasquale di Crisio e della Chiesa, RiL. 56 (1969), s. 179-193.
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bez ograniczania go do samej meki 1 Smierci Chrystusa oraz akcentowat obiektywnos$¢
obecnosci dzieta zbawczego, a nie samo udzielanie taski jako skutku zbawienia do-
konanego w przeszlosci®. W odniesieniu za$ do Eucharystii problemem gléwnym po-
dejmowanym przez Casela byla przedmiotowa i rzeczywista obecnos¢ w niej $mierci
1 ofiary Chrystusa. R6wnoczesnie jednak podkreslat obiektywna, dynamiczna 1 zbaw-
cza obecno$é osoby Chrystusa w liturgii’. Casel, choé zarzucit tomistyczne docieka-
nie dotyczace sposobéw dzialania sakramentéw, zawierania i przekazywania w nich
laski, pozostat wiemy nauce o mszy $wigtej jako ofierze Chrystusa i Kosciota®. Co
wigcej, za ojcami Kosciola, zwlaszcza sw. Augustynem, $w. Ambrozym i sw. Leonem
Wielkim, ukazat Eucharysti¢ jako sakrament (misterium) ofiary Chrystusa. Chrystus
umart raz na zawsze, lecz dzigki uobecniajacej i uswiecajacej mocy Ducha Swigtego,
dopetniajacego misterium Chrystusa w Kosciele, $mier€ ta, jako wyraz i kulminacja
ofiary catego zycia Chrystusa, jest uobecniana w Eucharystii. Chrystus jest ,,Zyjacym
na wieki”, ale podczas Ostatniej Wieczerzy ustanowit sakrament swojej $mierci. Dzig-
ki temu sakramentowi Kosciét ciagle sig odradza, czerpigc moc do Zycia i ofiarowa-
nia siebie Ojcu’ Ofiara mszy $wietej w ujeciu Casela nie jest podobna ani do ofiar
poganskich, ani do religii objawionej Starego Testamentu, ani tez do samej najdosko-
nalszej ofiary Chrystusa, gdyz te sa ofiarami wprost oraz dokonywanymi w spos6b
catkowity i bezwzgledny (immolacja). Ofiara Eucharystii stanowi natomiast uobecnie-
nie i ofiarowanie tego, co juz raz na zawsze zostato ofiarowane. Nie jest ona ,,0fiarg
sama w sobie”, lecz ,,ofiara sakramentalng”, czyli uobecnieniem ofiary zlozonej przez
Chrystusa raz na zawsze (semel). Jej nowoscia jest udziat poszczegdlnych cztonkéw
Kosciofa, ktérych ofiary wiacza Chrystus, dzigki sakramentalnemu uobecnianiu swej
jedynej ofiary i woli poddania swego zycia Ojcu. Casel ukazuje t¢ ofiarg jako ponow-
ne zaslubiny Chrystusa z Ko$ciolem, dokonujace si¢ w kazdej Eucharystii, dzigk-
czynienie i uwielbienie Ojca badz zjednoczenie Kosciota z Chrystusem w pelnieniu
woli Ojca®. Podobnie widzi ten problem wigkszo$¢ wspélczesnych teologéw, na kté-
rych niewatpliwy wptyw wywart Odo Casel’

4 Por. R. Goczot, Casel Odo, EK 2, kol. 1351; 1. ROZYCKI, Podstawy sakramentologii, Krakéw
1970, s. 158-162.

5 GoCZot, art. cyt., kol. 1350.

¢ Jego nauke na len temat zawieraja gléwnie dzieta wydane poémiertnie: V. WARNACH (red.), Das
christliche Opfermysterium. Beitréige zur Morphologie und Theologie des eucharistischen Hochgebetes,
Graz—Wien—KoIn 1968 oraz Mysterium der Ekklesia. Von der Gemeindschaft aller Erlosten in Christus
Jesus, Mainz 1961.

7 S. MARSILI, Mistero di Cristo e liturgia nello Spirito, Cita del Vaticano 1986, s. 77-78.

¥ A. BoZzZOLO, Mistero, simbolo e rito in Odo Casel. L'effettivitd sacramentale della fede, Citta del
Vaticano 2003, s. 221-337.

° Por. ]. BETZ, Eucharistie, w: Encyclopedie de la foi, t. 11, Paris 1965, s. 66-86; Y. CONGAR, Reli-
gion et institution, MySal 2, Einsiedeln 1967, s. 81-98; A. COLOMBO, Panorama bibliografica sul tema
del sacrificio, w: S. UBIALI (red.), Il sacramento: evento e rito, Padova 1998, s. 71-110; oraz poczytny
do dzis szwajcarski teolog protestancki J. VON ALLMEN, Saggio sulla cena del Signore, Roma 1968.
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We wspélczesnej teologii liturgicznej uznaje sig, ze pamiatka dawnych wydarzen
zbawczych, dokonywana w formie znakéw (baranek chleb, wino) oraz opowiadania
o cudownym wyjsciu z niewoli, staje si¢ podczas Ostatniej Wieczerzy jedynie punk-
tem wyjscia dla zupelnie nowych rzeczywistosci. Owa ,,nowos¢ rzeczywistosci” do-
tyczy zaréwno ptaszczyzny nowosci wydarzenia paschalnego, jak i nowosci rytu.
Nowym wydarzeniem jest Pascha Chrystusa jako Pascha nowego Baranka. Nowym
obrzedem za$ staje si¢ ta sama wieczerza paschalna jako sakrament nowego wyda-
rzenia Paschy Chrystusa. Chrystus nie tylko nie zrywa dotychczasowego zwiazku
wydarzenia i rytu, lecz odwotuje si¢ do niego i opiera si¢ na nim, dajac temu wyraz
podczas Ostatniej Wieczerzy. W ten sposéb podkresla On ciaglos¢ historii zbawie-
nia i swoje centralne w niej miejsce. Ostatnia Wieczerza jest przyktadem dzialania,
w ktérym nie zostaja zniesione stare zapowiedzi, ale sa do konca wypetnione i otrzy-
muja nowa tre§¢ — Ofiare Chrystusa. Dlatego Chrystus w miejsce opowiadania o his-
torycznym wyjsciu Izraelitéw z niewoli egipskiej méwi o swojej megce i Smierci, dajac
uczniom chleb i wino jako swoje cialo 1 krew, aby je spozywali dla uczestniczenia
w ofiarowanym im zbawieniu'®.

Chrystus wiacza wigc ofiar¢ dokonana za zbawienie $wiata w ramy ,,starej pa-
miatki’’ i czyni z niej ,,nowa pamiatke”’. Pamigtka — memoria anamneza przyczynia
si¢ do utrzymania ciggtosci historii zbawienia. W Starym Testamencie shuzy ona ak-
tualizacji wydarzen zapowiadajacych ostateczne wyzwolenie w Chrystusie. Pamiat-
ka sprawowana w Kosciele (sakramenty Kos$ciota) uobecnia misterium Chrystusa
jako ,.rzeczywisto$¢ zbawienia” oraz centralny punkt historii zbawienia. Chrystus,
bedac Zzrédlem sakramentéw, nie ustanawiat ich jedynie jurydycznie przez deklaracje
i nakazy, lecz gléwnie przez akt dopetienia i nadania wymiaru ,,nowej rzeczywis-
tosci” starotestamentalnym znakom zbawczym. Fakt ten sprawit, ze wlasnie w znaku
wieczerzy paschalnej, w znaku chleba (baranka) i wina Ko$ciét bedzie sprawowat
,pamigtke Pana” Chrystus wypelnit ,,soba” stare znaki paschalne i przekazat je Kos-
ciotlowi w formie sakramentu Eucharystii — sakramentu Jego ofiary.

W tym miejscu powstaje watpliwos¢: Czy Eucharystia jest ,,pamiatka’” Ostatnie]
Wieczerzy, czy raczej ,,pamiatka” ofiary Chrystusa na krzyzu? Jezeli Ostatnia Wie-
czerza Chrystusa byla pierwsza msza $wigta, a wigc sakramentem krzyzowe;j ofiary
Chrystusa, to Eucharystia dzisiaj sprawowana bylaby sakramentem sakramentu ofiary
krzyzowej. Nalezy odpowiedziec, ze Ostatnia Wieczerza byta pierwsza forma rytual-
ng, w ktorej uobecnila si¢ Nowa Pascha, czyli zbawcza $mieré Chrystusa', i w ktdrej
bierze swdj poczatek tylko forma celebracji Eucharystii (modlitwa, symbole chleba
i wina). Natomiast ,tre§¢” celebracji zaréwno Ostatniej Wieczerzy, jak i kazdej ce-
lebracji Eucharystii, jest wspdlna i stanowi ja misterium paschalnej ofiary Chrystu-

12 S. MARSILI, Teologia della celebrazione dell’ Eucaristia, Andm 111/2: La liturgia eucaristica. Teo-
logia della celebrazione, Casale Monferrato 1983, s. 156.
Y Tamze,s. 111.
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sa. Zatem celebracja Eucharystii jest z jednej strony uobecnieniem ofiary Chrystusa,
a z drugiej rytualnym nasladownictwem Ostatniej Wieczerzy'?

W zwiazku z Ostatnia Wieczerza jako ,,pamiatka” rodzi si¢ takze pytanie: Czy
w Eucharystii obecny jest Chrystus, czy Jego ofiara krzyzowa? Wydaje sig, Ze nie
moze uobecni¢ si¢ ofiara krzyzowa bez ,,pierwszej” 1 ,,podstawowej” obecnoéci Chry-
stusa. Liczylaby si¢ tu przede wszystkim obecnos¢ Chrystusa, ktéra pozwala na ak-
tualizacjg Jego krzyzowe;j ofiary. Nie wolno zagubi¢ personalistycznego charakteru
»pamiatki” wydarzen zbawczych Chrystusa. JakZze mozna by méwi¢ o ,,pamigtce”
wydarzen bez postawienia na pierwszym miejscu ,,pamiatki”’ samej Osoby, ktéra
dokonala zbawienia! Personalistyczne ukierunkowanie jest cechg charakterystyczna
calej teologii liturgicznej, w tym réwniez teologii sakramentéw, zrodzonej z miste-
ryjnej teorii Casela. Celem sakramentéw jest bowiem przede wszystkim mozliwos¢
nawigzania osobowego kontaktu z Chrystusem, ktory jest zarazem aktualizacja swo-
jego catego misterium zbawczego'. Osoba jest oczywiscie przed dzietem, ale zaw-
sze w tacznosci z nim. W Eucharystii obecny jest Chrystus wraz ze swa zbawcza
ofiara, wnoszacg do tej obecnosci element konkretny i aktywny. Eucharystia jest wigc
uobecnieniem zbawiajacej i realizujacej wieczne ,,dzis” swojego dziela osoby Chrys-
tusa. Aktywna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii sprawia, Ze historia zbawienia
znajduje w Eucharystii swg kontynuacje i dzigki niej sie staje. Obecno$é Chrystusa
w Eucharystii nalezy odnie$¢ do Jego obecnosci w innych sakramentach, a nawet
w liturgii jako takiej. Casel uznawat Eucharystig za ,,matke” wszystkich sakramen-
téw, i dlatego rzeczywista w niej obecnos$¢ $mierci Chrystusa rozciagnat proporcjonal-
nie i analogicznie na inne sakramenty'*. Eucharystia jest uobecnieniem szczytowego
momentu misterium Chrystusa: Jego odkupieficzej $mierci'®. Pozostate sakramenty
natomiast stanowia aktualizacje innych momentéw zbawczego misterium Chrystusa.
Obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii nie ma wigkszej realnosci badZz mocy od obecnosci
w innych sakramentach. Specyfika obecnosci eucharystycznej Chrystusa polega na jej
substancjalnym trwaniu, gdyz nie ustaje ona wraz z zakonczeniem celebracii.
Realnos¢ i aktywnos¢ obecnosci Chrystusa w Eucharystii przenosi si¢ dzigki temu
poza ramy celebracji'®.

Nasuwa si¢ nast¢pne pytanie: Czy Eucharystia jest pamiatka—anamneza mis-
terium paschalnego Chrystusa wraz ze zmartwychwstaniem, czy tylko Jego ofiary
i $mierci na krzyzu? Sw. Pawet naucza:

I* Tamze; por. D.N. POWER, How we can speak of Eucharist as Sacrifice, w: Baptéme — Eucharistie
Ministére (Studia Anselmiana 74), Roma 1977, s. 171-173.

12S. MARSILL, [ segni del Mistero di Cristo. Teologia liturgica dei sacramenti, Roma 1987, s. 121;
TENZE, La liturgia nel discorso teologico odierno. Per una fondazione della liturgia pastorale: Indivi-
duazione delle prospettive e degli ambienti specifici, w: A. VISENTIN, A.N. TERRIN, R. CECOLIN (red.),
La liturgia pastorale e i suoi compiti, Padova 1986, s. 26-28.

'""ROZYCKI, Podstawy sakramentologii, s. 166.

' MARSILI, [ segni del Mistero di Cristo, s. 212.

' B. MIGUT, Znaki Misterium Chrystusa. Historiozbawcze ujecie sakramentow wedlug Marsilego
(1910-1983), Lublin 1996, s. 78.
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Ilekro¢ bowiem spozywacie len chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pana glosicie, az przy;j-
dzie. (1 Kor 11,26)

Stowa te wskazuja, ze w samym centrum sprawowania ,,pamiatki”’ Pana znajdu-
je sig tajemnica Jego $mierci. Nie stanowi to niebezpieczenstwa zredukowania bogac-
twa misterium Chrystusa do jednego momentu $mierci na kizyzu, lecz jest odkryciem
przez Pawla samej istoty sprawowania ,,pamiatki” Pana'’ Sam Chrystus umieszcza
w centrum ,,pamiatki”’ swoja $mieré. Swiadcza o tym Jego stowa i gesty dokonane
podczas Ostatniej Wieczerzy, a przede wszystkim paschalny kontekst tego wydarze-
nia. Stowa Chrystusa wypowiedziane nad chlebem: ,,To jest Cialo moje, ktdre za
was bedzie wydane”, 1 nad kielichem z winem: ,,Ten kielich to Nowe Przymierze we
Krwi mojej, ktdra za was bedzie wylana” (Lk 22,20) odnosza si¢ wyraznie do $mier-
ci 1 zwiazanej z nig ofiary. Liturgie wschodnie i1 zachodnie stowa Chrystusa: ,,To
czyncie na moja pamiatke” odnosza do zbawczej $mierci Zbawiciela, a nie do Jego
osoby jako takiej. Wszystkie one odczytywaly nakaz sprawowania ,,pamiatki Chrys-
tusa” jako celebrowania ,,pamiatki” Jego zbawczej meki, czyli sprawowanie ,,miste-
rium” $mierci Chrystusa'®. Wedtug misteryjnego ujecia $mier¢ Chrystusa jest obecna
w Eucharystii tak samo prawdziwie i rzeczywiscie, jak Jego ciato i krew. Msza $wig-
ta nie pomnaza, ani nie czyni na nowo ofiary krzyza, ktéra zostata dokonana raz na
zawsze, lecz jedynie uobecnia ja w pelnym wymiarze zbawczym w kazdym miejscu
i w kazdym czasie. Eucharystia nie jest znakiem $mierci jako wydarzenia z przesz-
tosci, lecz aktualizacjg wydarzenia, ktére dokonalo si¢ po to, by zawsze trwaé. W ta-
kim ujgciu mgka i Smier¢ Chrystusa s3 misterium zawierajacym moc przenoszenia
swej rzeczywistosci w przyszto§é'

Traktowanie jednak sprawowania ,,pamigtki Pana” wylacznie w aspekcie Jego
smierci, bez uwzglednienia chwaly zmartwychwstania, wydaje si¢ czyms$ niepelnym.
Cho¢ werbalnie w teologii Pawlowej sprawowanie ,,pamiatki Pana” odnosi si¢ do
wydarzenia zbawczej $mierci, to treSciowo obejmuje réwniez zmartwychwstanie.
Smier¢ Zbawiciela nalezy sprawowac jako ,,pamiatke”, poniewaz nosi w sobie moc
zycia. Sam tytut ,,Kyrios — Pan” w calej chrystologii Nowego Testamentu (Dz 2,
32-36; Rz 10,9; Flp 2,9-11) odnosi si¢ do Chrystusa zmartwychwstatego® Sprawo-
wanie Eucharystii traktowano w Kosciele pierwszych wiekéw jako sprawowanie
,-pamiatki” calego misterium paschalnego Chrystusa, w ktérym centralne miejsce
zajmuje Jego $mier¢, widziana jednak zawsze w perspektywie chwaly zmartwych-
wstania”'. Eucharystia uobecnia wiec ofiare Baranka paschalnego, ktéry byt umarty,
a oto jest Zyjacy na wieki wiekéw (Ap 1,18). Kosciét czaséw apostolskich dostrzegal

' MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 158; TENZE, La Messa mistero pasquale
e mistero della Chiesa, w: G. BARAUNA (red.), La sacra liturgia rinnovata dal dal Concilio, Torino
1964, s. 358-359.

'* MARSILL, / Segni del Mistero di Cristo, s. 159; por. POWER, art. ¢yt., s. 175.

* MIGUT, dz. cyt., 5. 208-209.

*® MARSILI, Teologia della celebrazione dell’ Eucaristia, s. 161.

2 Tamze.
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Scisty zwiazek celebracji Eucharystii i zmartwychwstania Chrystusa oraz Jego obec-
nosci podczas celebracji. Pierwsi uczniowie mieli $wiadomos¢, Ze ich celebracje sa
powtarzaniem tego, co miato miejsce bezposrednio po zmartwychwstaniu, gdy Zmar-
twychwstaty zasiadal do stolu ze zgromadzonymi Apostotami, pokazujac im swe
chwalebne rany i oglaszajac swoje zwycigstwo nad $miercia. Zatem w centrum cele-
bracji Eucharystii znajduje si¢ Smier¢ Chrystusa, a zmartwychwstanie jest perspek-
tywa, w ktérej nalezy widzieé¢ Jego ofiare i $mieré?.

Smier¢ Chrystusa zawiera w sobie zmartwychwstanie jako przejécie z tego $wia-
ta do Ojca oraz wywyzszenie i chwalg, podobnie jak zmartwychwstanie rodzi sig
z unizenia i $mierci. Misterium paschalne Chrystusa stanowi dzigki takiemu ujgciu
niepodzielng calo$¢. Syn Bozy, umierajac, powstaje do zycia i chwalebnie powraca
do Ojca. Eucharystia jest wigc pamiatka $mierci, ale $mierci chwalebnej. Stanowi
to wyrazne nawiazanie do pierwotnej teologii, wyrazonej w jgzyku apokaliptyki No-
wego Testamentu oraz w ikonografii pierwszych wiekéw. Na gruncie biblijnej argu-
mentacji typologicznej, a zwlaszcza w Swietle wiary popaschalnej, krzyz nie jest
przypomnieniem haniebnej $mierci, lecz chwalebnym znakiem zbawienia®. Potwier-
dzeniem tego sa stowa: ,,Godzien jestes wzia¢ ksigge i jej pieczgcie otworzyc, bo
zostale$ zabity i nabyle$ Bogu krwia twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jgzyka, ludu
i narodu” (Ap 5,9). Baranek zabity nosi w sobie najwyzsze znamiona wywyzszenia
i chwaty. Smieré Chrystusa jest wiec szczytowym momentem Jego ofiary, a zarazem
przyczyng wywyzszenia i chwaly. Nie neguje to jednak i1 nie pomniejsza chwaty
zmartwychwstania, z ktérego perspektywy ujawnia si¢ ukryty i trwaty sens krzyza.
Migdzy $miercia krzyZzowa a zmartwychwstaniem istnieje wewngetrzny zwigzek. Sg
one niejako podwdjnym obliczem tego samego misterium.

2. Ku pehiejszemu zrozumieniu ofiary Chrystusa i Kosciola w Eucharystii

Chcac zrozumied istotg ofiary uobecnianej w Eucharystii, nalezy najpierw od-
wota¢ si¢ do biblijnej idei ofiary zrealizowanej w petni przez Syna Bozego, pomig-
dzy misterium wcielenia i misterium paschalnym. To odwotanie si¢ jest konieczne
dla ukazania ofiary zycia chrzedcijanina i catego Kosciola, sktadanej w celebracji
eucharystyczne;j.

2.1. Ofiara w Starym Testamencie

Teologia liturgii odwoluje sig do Starego Testamentu, w ktérym wyeksponowano
poszczegdlne postaci przez ukazanie ich jako ofiarnikéw. Stary Testament, zwlasz-

2 Tamze.
B E. SzULC, Obraz swiata a zbawienie w teologii judeochrzescijarskiej, w: CZ.S. BARTNIK (red.),
Teologiczne rozumienie zbawienia, Lublin 1979, s. 55.
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cza w ksiggach prorokéw, ukazuje i pigtnuje liczne wypaczenia skiadania ofiar, w kt6-
rych gére bierze to, co zewnetrzne®. Jednak przed Bogiem liczy sig tylko ofiara wy-
ptywajaca z wewngtrznej postawy kultu. Wystarczy wspomnie¢ pierwsze karty
Pisma Swigtego: zestawienie ofiar Kaina i Abla, by zrozumieé koniecznosé ofiary
~wewnetrznej” dla godnego ztozenia ofiary ,,zewnetrznej”. Prorocy zaniepokojeni
rytualizmem zapowiadaja zniszczenie $wiatyni, czyli miejsca sktadania ofiar (Jr 7,
12-15; Mi 3,12), oraz nawigzuja do kontekstu pustyni, ktéra prowadzi do nawrdce-
nia i zrozumienia istoty prawdziwego kultu Boga:
Dlatego cheg ja przyngcic, na pustynig ja wyprowadzi¢ i méwic jej do serca. (Oz 2,16)

Wielka role w zrozumieniu istoty ofiary spetnit okres niewoli, dany Izraelowi
jako czas zniszczenia Swiatyni oraz czas powrotu na pustyni¢. Tu tez powstato prze-
konanie, ze jedyna prawdziwga ofiara jest ofiara duchowa wyrosta ze stuchania sto-
wa Bozego i podporzadkowywania swego zycia woli objawionej przez Boga®. Zna-
kiem tego jest rozw6j kultu synagogalnego, zwiazanego ze stuchaniem stowa Bozego,
ktdry daje szansg Izraeclowi odnowy wewnetrznego przymierza z Bogiem.

Idea ofiary duchowej wyptywa z samego zrédla zjednoczenia Izraela z Bogiem,
czyli z przymierza na Synaju, z ktérym zwiazana zostata niecodwotalna obietnica
Boga:

Teraz jesli pilnie slucha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bgdziecie szcze-
g6lna moja wlasnoscia posréd wszystkich narodéw (...) bedziecie mi ludem kaplanéw
1 ludemn $wigtym. (W) 19,5-6)

Do tej obietnicy nawiazuje tez ufna modlitwa trzech mlodziencéw poddanych
prébie podczas niewoli babilonskie;:

Niech jednak dusza strapiona i duch unizony znajda u Ciebie upodobanie. Jak calopalenia
z baranéw i cielcéw, i z tysigcy tlustych owiec, tak niech bedzie dzi$ nasza ofiara przed
Toba i niech Ci sie podoba! Poniewaz ci, co pokladaja ufno$¢ w Tobie, nie mogg doznac
wstydu. (Dn 3,39-40)

W Biblii znajduje odzwierciedlenie powolna ewolucja rozumienia, a wlasciwie
odkrywania idei prawdziwego kultu i zwiazanej z tym idei ofiary, w ktdrej miejsce
ofiary krwawej zajmuje ofiara bezkrwawa®®. Ewolucja ta doprowadzita do uznania
ofiary duchowej za jedyng prawdziwa ofiarg”’, polegajaca na otwarciu si¢ na stowo
Boze i przylgnigciu do Boga w wypetnianiu Jego woli (Ps 39,7-9) oraz na pokorze
i skrusze serca wobec Boga (Ps 50,19). Na drodze tej ewolucji rozumienia i realiza-
cji ofiary mitej Bogu najwazniejsza rolg spetnita osoba Mesjasza. Stary Testament
zapowiada, ze w czasach mesjanskich ustang wszelkie ofiary, a ich miejsce zajmie
,uwielbienie—dzigkczynienie”, ktére jest rGwnoczesnie ,,modlitwg” i ,,0fiara”’. Mod-

2 CH. HAURET, Ofiara, w: Stownik Teologii Biblijnej, Poznan 1973, s. 610-61 1.

** MARSILL, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 174.

* Tamze, s. 174—-175; por. HAURET, art. cyt., s. 612-613.

¥ Por. B. NEUNHEUSER, Sacrificio, w: D. SARTORE, A.M. TRIACCA (red.), Nuovo Dizionario di Litur-
gia, Cinisello Balsamo 1988, s. 1286—1287.
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litwa wigc, jako zwrdcenie serca ku Bogu, nastawienie serca na wypetnianie Jego
woli, staje si¢ jedyna mozliwa do zlozenia Bogu ofiarg®. Teologia ta, o wielkim zna-
czeniu dla zrozumienia sakramentu ofiary Chrystusa oraz istoty calego kultu chrzes-
cijanskiego, rozwijata si¢ w diasporze postugujace;j si¢ jezykiem greckim, w ktérym
modlitwa, bg¢daca zarazem ofiara, czyli ,,uwielbienie—dzigkczynienie”’, nazywana
byla ,.eucharystig*

2.2. Ofiara Chrystusa

Na potrzebg skladania duchowych ofiar wskazywal Chrystus, potwierdzajac
shusznos¢ stéw wypowiedzianych przez uczonego w Pi$mie:

Milowaé Go [Boga] calym sercem, calym umyslem i cala moca i milowa¢ blizniego jak
siebie samego daleko wigcej znaczy niz wszystkie calopalenia i ofiary. (Mk 12,33)

Kazda ofiara winna wyptywac z postawy wewngtrznej, czyli z dziecigcej mitosci
do Boga (Mt 15,59; Mk 7,11-12) i braterskiej mitosci blizniego (Mt 5,23-24). Istotne
miejsce w tym wzgledzie zajmuje réwniez nauka o oczyszczeniu §wiatyni ze wszyst-
kich sprzedajacych i kupujacych, co oznacza oczyszczenie z ofiar sktadanych ze
zwierzat (Mt 21,12-13). Swiqtynia ma by¢ ,,domem modlitwy”’, a wigc domem skla-
dania ofiar duchowych, a nie ofiar ze zwierzat. Podobna rolg petni zapowiedz znisz-
czenia $wiatyni (Mt 24,1-2)*.

Doskonato$¢ krzyzowej ofiary Chrystusa wyplywa z tego wszystkiego, co doko-
nato si¢ w $wiadomosci Boga—Czlowieka, w Jego wewnetrznej i najglgbszej wigzi
z Ojcem i z bra¢mi*'. Teologia wyrosta z ruchu liturgicznego i Soboru Watykanskie-
go II zwraca uwagg, ze w przeszlosci, méwiac o ofierze dokonanej przez Chrystusa,
zamykalo sig ja w samym akcie $mierci. Redukcja ofiary Chrystusa do samej $mier-
ci na krzyzu jest kontynuacja tego sposobu myslenia starotestamentalnego, ktéry
zostal odrzucony przez Chrystusa, a koncentrujacego si¢ na zlozeniu w ofierze zwie-
rzecia jako zertwy ofiamej, a jeszcze bardziej na szczytowym momencie sktadania
ofiary, tzn. na $mierci zertwy*2. Chociaz $mieré¢ Chrystusa stanowi rzeczywiscie je-
dyna prawdziwa ofiar¢ w historii catej ludzkosci, to dzieje si¢ tak nie dzigki mocy
smierci jako takiej, lecz dzigki $wiadomosci Chrystusa, ktdry si¢ za nas wydat, spet-
niajac swe duchowe kaptanstwo, zapowiedziane w Wj 19,5-6. Chrystus spetnia je
przez swe przylgnigcie do woli Ojca — ,,Moim pokarmem jest wypetnic¢ wolg Tego,
ktéry Mnie postat, i wykonac Jego dzieto” (J 4,34), przez nieustanne zachowywanie
Jego stowa (J 8,55). Chrystus obwiescil nawet, ze Jego $mier¢ bedzie préba takiej
postawy:

* MARSILI, Teologia della celebrazione dell Eucaristia, s. 178.
* Tamsze.

* NEUNHEUSER, art. cyt., 5. 1287.

' MARSIL, art. cyt., s. 179.

* Tamze; por. NEUNHEUSER, art. cyt., s. 1287.
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Gdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja Jestem i Ze Ja nic od siebie nie
czynig, ale ze 1o méwig, czego mnie Ojciec nauczyl. A Ten, kiéry Mnie poslal, jest ze Mna:
nie pozostawil Mnie samego, bo Ja zawsze czynig to, co si¢ Jemu podoba. (J 8,28-29)

Nie bez znaczenia dla zrozumienia istoty ofiary Chrystusa sg tez stowa z Listu
do Hebrajczykéw opisujace cale Jego zycie:

Z glosnym wolaniem i placzem za dni ciala swego zanosil On gorace prosby i blagania
do Tego, ktéry mégl Go wybawic od sSmierci, i zostat wysluchany dzieki swej uleglosci.
(Hbr 5,7)

Poszukiwanie woli Ojca oraz nieustanne podporzadkowywanie si¢ jej przez mod-
litwe towarzyszylo calemu ziemskiemu zyciu Chrystusa. Szczegélnym momentem
sktadania duchowe;j ofiary, kiedy postuszenstwo Ojcu nabralo smaku Smierci, jest
modlitwa Chrystusa w Ogréjcu. Mozna powiedzie¢, Zze wiasnie ten moment, ukazany
przez ewangelistéw jako podjecie decyzji na meke i Smier¢, podsumowuje wszystkie
duchowe ofiary ztozone dotychczas przez Chrystusa i stanowi istotng czg$¢ ofiary
krzyzowej*. Stowa ,,niech sig stanie wola Twoja” (Mt 26,43), wypowiedziane w Og-
réjcu, sg catkowitg ofiara z zycia i maja warto$¢ najpetniejszej ofiary duchowej
w ziemskim zyciu Chrystusa. Smier¢ Chrystusa na krzyzu stanowi ostatni akt Jego
wewngtrznej ofiary™. Wydaje sie, ze wewnetrzny i duchowy charakter $mierci Chrys-
tusa jako ofiary podkreslaja dos¢ wyraznie stowa modlitwy wypowiedziane na krzy-
zu: ,,0Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Niezaleznie od
uwag egzegetycznych, wydaja si¢ by¢ one naturalng konsekwencja modlitwy w Ogréj-
cu i wyraza¢, iz ,,miejscem’” i ,,sposobem” sktadania duchowej ofiary Ojcu byla dla
Chrystusa modlitwa.

Fundamentem duchowego charakteru ofiary sprawowanej w Eucharystii KoScio-
fa jest duchowy charakter Chrystusowej ofiary krzyzowej, pomimo ze jest ona zara-
zem ofiarg cielesng i krwawa. Pocaselowska teologia liturgii akcentuje, iz w Chrys-
tusie osigga swéj punkt szczytowy podwdjna ewolucja w odniesieniu do kultu i ofiary.
W Nim bowiem przybiera ostateczny ksztalt i wartos¢ ofiara wewnetrzna i w Nim
réwniez ofiara ta zostaje zlozona Ojcu w stopniu najdoskonalszym. Druga linia ewo-
lucji ofiary znajduje réwniez moment kulminacyjny, gdyz duchowa ofiara Chrystu-
sa oraz jej ,,pamigtka” zostanie nazwana w calej petni modlitwa uwielbienia i dzigk-

czynienia, czyli ,.eucharystig’™.

2.3. Ofiara Kosciota

Eucharystia jest aktualizacja ofiary Chrystusa i ofiara Kosciota. Od samego po-
czatku Kosciét sprawuje Eucharystie jako pamiatkg Pana ze Swiadomoscia, ze nie
moze ona by¢ potraktowana jako tylko mechaniczne powtarzanie rytu Ostatniej

 MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 181.
3 Tamze.
» MIGUT, dz. cyt., 5. 216.
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Wieczerzy*®. Dlatego nalezy zwrdcié uwage na dwa istotne momenty tego rytu poz-
walajace odkry¢ istotg sprawowanej przez Kosciét Eucharystii. Czynié ,,pamigtke”
Chrystusa oznacza taczy¢ w akcie celebracji ofiarg Chrystusa z ofiarami zgroma-
dzonego Kosciota. Stowa 1 gesty Chrystusa skierowane sa w pierwszym momencie
do Ojca, a nastgpnie do zebranych uczniéw. Chrystus najpierw blogostawi i dzigkuje
Ojcu za dar zbawienia, ktéry w Nim i przez Niego ofiarowat ludzkosci. Dzigkuje
Ojcu za mitos¢ okazang ludziom w Jednorodzonym Synu, ktdry stat si¢ cztowiekiem
dla okazania we wszystkim postuszenstwa Ojcu i ztozenia duchowej ofiary w imie-
niu catej ludzkosci®’. Chrystus taczy w berakah, czyli modlitwie uwielbienia—dziek-
czynienia (eulogia eucharistia), cala historig zbawienia. Nadaje w ten sposéb Eucha-
rystii wyrazng perspektywe historiozbawcza oraz ukierunkowanie na Ojca, ktéremu
sktada w niej duchowa ofiare w imieniu i dla zbawienia catej ludzkosci*®

W kontekscie modlitwy nastgpuje kolejny etap, w ktérym Chrystus uswiadamia
uczniom, ze $Smier¢ na krzyzu, jako kulminacja skiadanej przez Niego duchowe;j
ofiary, dokonuje si¢ przy Jego pelnej akceptacji. Podat im chleb i wino, poniewaz
uczynil je rzeczywistymi symbolami swojego ciala wydanego na Smier€ i krwi prze-
lanej dla dokonania Nowego Przymierza. Polecil im nastgpnie, aby w przysziosci
spozywali ten chleb i pili z tego kielicha, sprawujac w ten sposéb Jego pamiatke.
Miejsce chleba i wina wyznacza tu ryt Paschy, a tym samym historia zbawienia, be-
daca ze swej natury historia paschalna. Szczegélnym jednak motywem uzycia przez
Chrystusa chleba i wina jest che¢ skonkretyzowania i zakomunikowania swoim ucz-
niom, w zrozumiatym dla nich je¢zyku paschalnym, prawdy o skladanej przez Niego
duchowej ofierze®® Uzycie przez Chrystusa chleba i wina wyznacza dwa komple-
mentame rozumienia Eucharystii — historiozbawcza (anamneza) i ofiamicza. Dajac
apostotom spozywac chleb i wino jako swoje cialo i swoja krew, Chrystus wlacza ich
w komunie ze sktadana przez siebie ofiara*. Dlatego dla sprawowania ,,pamiatki”
Pana nie wystarczy zachowanie zgodnosci pod wzglgdem ,,materii” (chleb, wino) uzy-
tej przez Chrystusa podczas Ostatniej Wieczerzy, ani tez uwzglednienie catosci stéw
1 gestéw Ostatniej Wieczerzy, ale nade wszystko nalezy skoncentrowac¢ sig¢ na ducho-
wym wymiarze ofiary Chrystusa i na zwiazanych z nia duchowych ofiarach sktada-
jacych ja uczniéw. Teologia Eucharystii, reprezentowana zwlaszcza przez teologi¢
scholastyczna, przejeta przez Sobdr Trydencki, zbyt mocno akcentowata nauke o opus
operatum. To prowadzito do mechanistycznego traktowania nakazu Pana: ,,To czyn-
cie na Moja pamiatke”. Zwracano uwagg jedynie na osobg ze $wigceniami kaplan-

% Por. E.V. OTTOLINI, Ultima cena - croce — Eucaristia: La dimensione sacrificale, w: S. UBIALI
(red.), Il sacramento: evento e rito, Padova 1998, s. 436—438.

3 MARSILI, La Messa mistero pasquiale e mistero della Chiesa, Padova 1973-1974 (mps), s. 359-360.

3 A.L. SZAFRANSKI, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1981, s. 74-79.

¥ MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 184.

1 MIGUT, dz. cyt., s. 220.
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skimi oraz na sil¢ sprawcza samego rytu, uobecniajacego obiektywna rzeczywistosé
ofiary Chrystusa. Zasadg ex opere operato nalezy dopelnia¢ jednak zasada ex opere
operantis, uwzgledniajac osobista, wewngtrzng postawe sprawujacych Eucharystie.
Zanim Sobdr Watykanski II w KL 11 i 14 sformutowat zasadg ,,czynnego uczest-
nictwa” w liturgii, teologowie ruchu liturgicznego nauczali, Ze nalezy by<¢ nie tylko
widzem, lecz przede wszystkim aktywnym uczestnikiem mszy $wigtej, zgodnie z na-
tura dokonujacego sie dramatu*'. Chodzi tu o wewnetrzng postawe wielbienia i dzigk-
czynienia Bogu za zbawienie oraz o wolg sktadania duchowych ofiar i taczenia ich
z duchowag ofiara Chrystusa. Wolno$¢ dana i zadana czlowiekowi jest punktem wyj-
$cia dla ofiary chrzescijanina i calego Kosciota, sktadanej w eucharystycznej ofierze
Chrystusa*.

2.4. Ohara Chrystusa stdje sig ofiurg Kosdclotn, Oflara Kosdelola staje sig ofiarg
Chrystusa

Z analizy tego, co Chrystus uczynit podczas Ostatniej Wieczerzy, nalezy wypro-
wadzié trzy istotne grupy uwag dla Kosciola, czyli dla konkretnych uczniéw groma-
dzacych sig¢ w celu sprawowania Eucharystii. Kosciét winien ciagle by¢ swiadomy
tych warunkéw oraz spetnia¢ ich wymagania w kazdej celebracji Eucharystii. S one
bowiem wyrazem woli Chrystusa polecajacego: ,,To czyncie na Moja pamiatke”, ale
tez droga, na ktérej zgromadzony Kosciét taczy si¢ ze swym Zbawca w sktadaniu
ofiary Ojcu.

1) Uczniowie winni by¢ zgromadzeni na modlitwie uwielbienia—dzigkczynienia,
ktéra nazwa ,.eucharystia”’. Powodem tej modlitwy ma by¢ ,,pamig¢” o tym, co dla
nich oraz dla catego $wiata uczynit Ojciec przez Chrystusa w Duchu Swigtym.
Modlitwa winna wspominac wszystkie dokonane juz etapy historii zbawienia w ich
aspekcie trynitarnym oraz wyrazaé pragnienie zgromadzonych wypetnienia sig¢
w nich woli Ojca. Ma wigc to by¢ modlitwa réwnowazna z ofiara uwielbienia,
a wszyscy jej uczestnicy winni sktadaé ofiary duchowe ze swojego Zycia teraz-
niejszego i przyszlego®.

2) Ofiare duchowg maja wyrazac¢ symbolicznie chleb i wino, ktére, bedac owocem
ziemi i pracy ludzkiej, oznaczaja tu duchowy wysitek cztowieka i jego skromng,
lecz prawdziwa ofiar¢ duchowg*. Te symboliczng warto$é chleba i wina wyko-
rzystat réwniez Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy dla wyrazenia swojej du-
chowej ofiary. Chleb i wino sa dzi$ rzeczywistym symbolem ofiary chrzescijani-
na, tak jak niegdys byly symbolem duchowej ofiary Chrystusa.

*'S. MARSILL, La Messa «Studium Christi», RiL 27 (1940), nr 8, s. 127.

*2 A. GRILLO, Diferenza e antitesi tra sacrificio spirituale e sacrificio rituale. Modemnitd, irrivelanza
del rito e incomprensione della liberta, w: UBIALI (red.), dz. cyt., s. 230-241.

3 MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 184.

“ MARSILI, La Messa mistero pasquale e mistero della Chiesa, s. 363.
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3) Chrystusa i ucznia sprawujacego Jego ,,pamiatke” maja taczy¢ nie tylko te same
symbole chleba i wina, lecz przede wszystkim chg¢ sktadania Ojcu ofiary ducho-
wej. Jezeli chrzescijanin uczestniczacy w sprawowaniu Eucharystii sktada swa
ofiare duchowa, wéwczas Chrystus uznaje w niej t¢ wolg postuszenstwa i wier-
nosci Ojcu, ktéra wyrazit On sam w swojej ofierze. Chrystus uznaje duchowe
ofiary uczniéw za wiasne i dokonuje ich afiliacji w symbolu chleba i wina. Dla-
tego moze nad nimi powiedziec: ,,To jest ciato moje”; ,,To jest kielich krwi mo-
jej” Chleb i wino sg wigc nie tylko symbolami duchowe;j ofiary Chrystusa i Jego
uczniéw, lecz staja si¢ réwniez symbolami wiaczenia duchowych ofiar uczniéw
w ofiarg Chrystusa, ktéry uznaje te ofiary za wlasne i wraz ze swoja ofiara, zlo-
zona raz na zawsze, skiada je Ojcu®

2.5. Konsekracja=prreistoceenie sakramentalnym whaczeniem ofiury Koseiola
w ofiarg Chrystusa

Za moment ofiarowania uznaje si¢ w modlitwie eucharystycznej, potaczong z ana-
mneza, prosbeg skierowana do Ojca Niebieskiego o przyjecie ofiary Chrystusa, ktdra
zgromadzony Ko$ci6t sktada na sposéb sakramentalny jako wiasna. Dla przedsta-
wionej tutaj koncepcji pocaselowskiej o wiele bardziej znaczacy jest sam moment
konsekracji-przemiany daréw chleba i wina sktadanych w czasie Eucharystii. Kon-
sekracja jest przede wszystkim wyrazem aktualizacji ciata i krwi Chrystusa w sym-
bolach duchowe;j ofiary zgromadzonych uczniéw. Aktualizacja ta jest wynikiem
dokonanej przez Chrystusa swoistej identyfikacji wlasnej ofiary (swego ciata i krwi)
z ofiarami uczniéw (chleba i wina). Konsekracja—przemiana dotyczy nie tylko chle-
ba i wina, lecz oddziatuje takze na skladajacych ofiarg, ktérych

(...) ,ofiara duchowa”, znak ,,przemienienia” sig przez odnowienie umyslu, w celu roz-
poznania jaka jest wola Boza (Rz 12,2), zostaje wiaczona w ofiarg Chrystusa ,,dla dopel-
nienia brakéw udrek Chrystusa” (Kol 1,24)%.

Mozna wigc stwierdzié, iz chleb i wino, ofiarowane jako symbole duchowej ofiary
chrzescijanina, staja si¢ sakramentem ofiary Chrystusa. Duchowa ofiara ucznia Chrys-
tusa przez znak sakramentalny taczy si¢ z ofiara Pana, tworzac z nig jedng cato$é®’

Z konsekracja taczy sie pneumatologiczny wymiar Eucharystii. Dziatanie Ducha
Swigtego nie ogranicza si¢ do uobecniania ofiary Chrystusa w Eucharystii i prze-
mieniany chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa (epikleza konsekracyjna), ale naj-
pierw odnosi sie do ofiary Zycia Chrystusa jako takiej. Sama ofiara Chrystusa ma

% MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 184; por. NEUNHEUSER, art. cyt.,
s. 1301-1302.

% MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 185; TENZE, Forma e contenuto nella
preghiera eucaristica, RiL 60 (1973), s. 215-216.

‘7 Por. B. NEUNHEUSER, Die numerische Identitéit von Kreuzesopfer und MeBopfer, w: TENZE (red.),
Opfer Christi und Opfer der Kirche, Dusseldorf 1960, s. 141-142.
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bowiem duchowy charakter nie tylko dlatego, ze Chrystus calym swym zyciem wy-
pelnia wolg Ojca, a w Smierci na krzyzu caty oddaje sig¢ Ojcu, lecz przede wszystkim
dlatego, ze jest ofiara ztozona Ojcu w Duchu Swietym. Ofiara Chrystusa ztozona
w Duchu Swietym jest konsekwencja wydarzenia chrztu w Jordanie, kiedy zstapit
na Niego Duch Swiety i spoczywat na Nim przez caty okres trwania Jego misji —
»sktoniwszy glowe oddat ducha” (J 19,30). Kiedy Chrystus nauczal, Jego stowa byly
,duchem i zyciem” (J 6,63). Uzdrawiajac, udzielat ,,mocy” (dinamis), ktéra w Nim
byta i wigzata si¢ z Jego namaszczeniem Duchem Swigtym (Mk 5,30; Lk 8,46).
Sam Duch Swiety, w ktérym Chrystus naucza, uzdrawia i sktada swe ofiary, tacznie
z ofiarg krzyza, jest ,,Moca’ uobecniajaca Jego ofiarg¢ w celebracji Eucharystii. Po-
nadto ofiara uobecniang w Eucharystii jest duchowa ofiara Chrystusa zloZzona raz na
zawsze Ojcu w Duchu Swiqtym“s. Duch Swiqty jest tez ,,Mocq” dziatajaca w sercach
wierzacych, aby stowo Boze przyjegli sercem, sktadajac duchowa ofiarg. Jest On wigc
zrédlem wigzi ofiary Chrystusa i ofiary Kosciola.

2.6. Komunia — spetnienie udziatu w ofierze Chrystusa

Komunia nie jest zwyklym spozywaniem ciata i krwi Chrystusa. Takie ujmo-
wanie oceni¢ nalezy jako mechanistyczne i rytualistyczne, cho¢ sam ryt paschalny
eksponuje taczno$é celebracji i zycia uczestnikéw*. Chodzi tu o otrzymywanie ko-
munii w chlebie i winie oznaczajace, ze wewnetrzna ofiara uczestnika celebracji
zostaje potwierdzona (uczyniona wazna) dzieki uczestnictwu w ofierze Chrystusa®.
Stad wyptywa postulat przyjmowania komunii podczas uczestnictwa we mszy swig-
tej z daréw w niej konsekrowanych. Chociaz kazda msza jest celebrowaniem jedne;j
i tej same) ofiary Chrystusa nie podlegajacej kategortom miejsca i czasu, to jednak
ze wzgledu na uczestnikéw sktadajacych swe duchowe ofiary w konkretnym miej-
scu i czasie sakramentalne uobecnienie tej ofiary jest za kazdym razem inne’'. Komu-
nia jest nie tylko sakramentalnym zjednoczeniem z Chrystusem, lecz takze udzialem
w Jego ofierze. Ofiara jest wtedy petna, gdy stanowi moralne zjednoczenie z ofiara
Chrystusa przez udzial we mszy §wigtej, a nastgpnie prowadzi do zjednoczenia sa-
kramentalnego przez spozywanie hostii konsekrowanej podczas tej mszy $wigtej*>.
Przyjmowanie komunii z hostii konsekrowanych podczas innej mszy $wigtej badz
przyjmowanie jej poza msza §wigta jest zjednoczeniem z Chrystusem, ale nie jest
pelnym, sakramentalnym uczestnictwem w Jego ofierze™

 S. MARSILI, Mistero di Cristo e liturgia nello Spirito, Citta del Vaticano 1986, s. 172.

* Por. A. GRILLO, Comunione, sacrificio e convivialita. Un tema di cinque variazioni, sequito da
un esempio, RiL. 88 (2001), s. 367-370.

% MARSILI, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 185.

' TENZE, Partecipazione sacramentale al Sacrificio di Cristo, RiL. 24 (1937), s. 131.

2 Tamze, s. 132.

? MIGUT, dz. cyt., s. 224-225.
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3. Sakramentalne uobecnianie ofiary Chrystusa buduje Kosciot

3.1. Sprawcza moc kaptanstwa Chrystusa

Ofiara Kosciota, jako ofiara zgromadzenia eucharystycznego, moze by¢ sktada-
na dzigki wiecznotrwatosci kaplanstwa Chrystusa, ktory raz zlozywszy ofiarg za ludz-
kos¢, nie potrzebuje jej powtarza¢. Chrystus wypelnit ideg kaptanstwa, stajac si¢
dzigki pokorze oraz postuszenstwu woli Ojca najdoskonalszym Kaptanem wszyst-
kich wiekéw (Hbr 10,5-7). Kaptanstwo Chrystusa jest tez wiecznie aktywne, gdyz
Jego doskonala ofiara moze by¢ aktualizowana, gdy chca tego Jego uczniowie tacza-
cy z nia swoje duchowe ofiary™. Eucharystia jest zawsze sprawowana przez Chrystusa
z Chrystusem i w Chrystusie. Kosciét w Eucharystii ofiaruje siebie samego, taczac
to z ofiara Wiecznego Kaptana. Chrystus, realizujac w Eucharystii swoje ka-
planstwo, dokonuje Paschy Kosciota. Kosci6t, sprawujac Eucharystig, dzigkujac Bogu
1 wielbiac Go za dar zbawienia, a nastgpnie karmiac si¢ cialem Chrystusa ofiarowa-
nym dla zbawienia $wiata i pijac krew Nowego Przymierza, wchodzi w wewnetrzng
komunig z Chrystusem, ktéry w duchu petnego oddania Ojcu i ludziom ,,byt po-
stuszny az do $mierci” Tak oto rowniez Kosciét — Ciato Chrystusa w catkowitym
zjednoczeniu z Chrystusem i przez Chrystusa sktada siebie w ofierze Ojcu. Kazda
Eucharystia sprawowana przez Kosciét staje si¢ w pelni Pascha Kosciota, gdyz do-
konujaca si¢ w niej ofiara Chrystusa pozwala Kosciotowi ztozy¢ siebie samego w ak-
cie catkowitego oddania si¢ Ojcu”. Prawdg t¢ wyraza dobitnie $§w. Augustyn, na ktd-
rego czg¢sto powotywat sig Casel 1 jego nastgpcy:

Totez 6w prawdziwy Posrednik, ktéry przyjmujac postac stugi, z tego wlasnie tytulu stat sig
posrednikiem migdzy Bogiem i lndzmi, czlowiek Jezus Chrystus, pod postacig Boga przyj-
muje ofiary wraz z Ojcem, z ktérym razem jest jedynym Bogiem; lecz pod postacia slugi
wolal On sam sta¢ si¢ ofiara, anizeli ja przyjmowac, by nawet przy tej sposobnosci nikt
nie pomyslal, ze ofiary skladaé¢ nalezy jakiemus stworzeniu. Przez to jest On kaplanem,
ktéry sam sklada ofiarg i sam sig ofiaruje. Chcial On, by codzienne sprawowanie tego jako

sakramentu stalo si¢ ofiarg Kosciola, ktdry, bedac cialem majacym w Nim swoja Glowe,
uczy sig ofiarowaé przezen siebie samego™.

3.2. Eucharystia buduje Kosciél, uobecniajac jego narodziny

Sob6r Watykanski II, stwierdzajac, ze ,.tak jak Kosciét sprawuje Eucharystig, tak
Eucharystia buduje Kosciét” (KK 11), podkreslit eklezjologiczne podstawy Eucha-
rystii. Wyrazna $wiadomos¢ tego faktu miata teologia patrystyczna oraz teologia
chrzescijanskiego Wschodu. Ponowne jej odkrycie na Zachodzie nastapito w nurcie

3 Por. S. MARSILI, / presbiteri nella liturgia della Chiesa, w: I Sacerdoti secondo lo spirito del
Vaticano 11, Torino 1969, s. 524-526.

% NEUNHEUSER, Die numerische Identitdit von Kreuzesopfer und Mefopfer, s. 145.

% De civitate Dei, 10, 20, tl. W. Komnatowski, O Parstwie Bozym, L. |, Warszawa 1977, s. 468.
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refleksji ruchu liturgicznego na wiele lat przed soborem watykanskim II*’. Kosciét

bowiem rodzi si¢ z misterium paschalnego Chrystusa, a Pascha Chrystusa jest rze-
czywistym aktem narodzin Kosciofa. Protagonisci ruchu liturgicznego wyrazali to
w bardzo podobny sposéb. I tak Odo Casel stwierdzil:
Z najglebsze] jednosci bytu i przez to dzialanie, jakie istnieje miedzy Oblubieficern a Ob-
lubienica, Glowg a Cialem wynika, ze Kosciét w tej ofierze Pana musi uczestniczy¢
w sposSb przyjmujacy, na wzdr kobiecy, ale nie mniej aktywnie. On stoi pod krzyzem,
ofiaruje swego Oblubienica i siebie z Nim. (...) Bez tego misterium ofiary Chrystusa Ko$-
ciél bylby kaplankg bez ofiary, oltarzem bez daru oftarnego, Oblubienicg odlaczona od
swego Pana, niepoSwigcong i1 wiecznie nieprzychodzaca do Ojca. (...) Chrystus bylby
kaptanem bez wspdlnoty. (...) Nie mGglby On swoich czlonkéw nazywaé bra¢mi®.

Romano Guardini w tym kontekscie méwit o ,,budzeniu Kosciota w duszach ludz-
kich*®. Salvatore Marsili stwierdzat, ze Eucharystia, jako uobecnienie meki, $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa, ,,rozprzestrzenia w duszach zycie Kosciota”®. Innymi
stowy, Eucharystia buduje Koéciét przez stale uobecnianie wydarzenia jego naro-
dzin. Ostatecznym celem Eucharystii jest nic innego, jak tylko spelnienie modlitwy
arcykaptanskiej Chrystusa (J 17,21), czyli petna realizacja najpierw jednosci migdzy
bra¢mi, nastgpnie braci w Chrystusie, a w koncu przez Chrystusa w Ojcu.

Prawdg o Eucharystii budujacej Kosciét objawia si¢ najwyrazniej w powigzaniu
z teologiczng prawda o sakramentalnym uobecnianiu ofiary Chrystusa. Eucharystia,
Jako obiektywna pamiatka ofiary Chrystusa, umozliwia KoSciolowi zjednoczenie z tg
ofiara do tego stopnia, ze sam Kosciét w tym sakramencie—ofierze jest ,,oznaczany”
i realizuje budowanie siebie jako Ciata Chrystusa®'. Przez sprawowanie Eucharystii
Kosciét umacnia swe ontyczne podstawy bycia Ciatem. Stawanie si¢ Ciatem Chrys-
tusa jest powolaniem i zadaniem dla Kosciola, jest sensem jego istnienia, a dokonuje
si¢ ono poprzez dazenie do pelni zbawienia. Misterium zbawcze posiada swa pelnie
w Chrystusie. Sakramenty jako znaki misterium Chrystusa stanowia pomost migdzy
Chrystusem a Kosciotem. Kazdy sakrament ma budowac Kosciot pod katem udzie-
lanej przezen rzeczywistos$ci zbawczej. W Eucharystii Kosciét otrzymuje rzeczywis-
to$¢ ofiary Chrystusa, ktéra buduje Kosciét ofiarujacy si¢ wraz z Chrystusem Ojcu.
Koéciét, dokonujac tej ofiary, staje sie¢ w peliejszym stopniu Ciatem Chrystusa®.
Stanowi to nie tylko teologiczng prawdg, ale tez nieustanne wezwanie dla Kosciota
gromadzacego si¢ na sprawowanie Eucharystii. W Eucharystii Kosciét sktada bowiem

51S. MARSILI, Sacramenta Paschalia, RiL 27 (1940), s. 17-22; 33-37; TENZE, La Messa: «Studium
Christi», RiL 27 (1940), s. 123-127.

* Das christliche Kultmysterium, Regensburg 1935, 1l. M. Wolicki, Chrzescijanskie misterium
kultu, Krakéw 2000, s. 91.

% Erwachen der Kirche in der Seele, Hochl 19 (1922), z. 2, 257-267.

% MARSILL, art. cyt., s. 125.

¢! B. FORTE, Corpus Cristi, Napoli 1982, s. 15-24.

* A.M. SICARI, Eucharystia — Ofiara Chrystusa, Kosciola i ludzkosci, w: Eucharystia (Kolekcja
Communio 1), Poznan-Warszawa 1986, s. 285-294.
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Ojcu ofiarg Chrystusa, ale otrzymuje tez nieustanne wezwanie do ztozenia ofiary
z siebie samego.

3.3. Pascha Chrystusa Zrédlem i nieustanna mocg paschy Kosciota

Ofiamiczy wymiar Eucharystii taczy sig Scisle z jej wymiarem eklezjalnym, co
staje sig¢ oczywiste przy uwzglednieniu paschalnego kontekstu Ostatniej Wieczerzy.
Chrystus ukazany jest w niej jako ztozony w ofierze Baranek paschalny. Dla $w. Paw-
fa ,,pamiatka Chrystusa” jest ,,pamiatka” Jego smierci. Kosciét czaséw apostolskich
widziat Chrystusa, a zwlaszcza Jego $mier¢ na krzyzu, w perspektywie paschalne;.
W perspéktywie tej postrzegat tez sprawowanie Eucharystii. Dlatego sw. Pawel
powie:

Chrystus bowiem zostal zlozony w ofierze jako nasza Pascha. (1 Kor 5,7)

Pascha Chrystusa, jako przejscie z tego $wiata do Ojca, dokonala si¢ przez dob-
rowolng ofiarg i $mier¢ na krzyzu. Dzigki zmartwychwstaniu Chrystus dopetnia w so-
bie akt zbawienia ludzi. We wszystkich ludziach zbawienie dokonuje sig tak samo,
Jak wypetnito si¢ w Chrystusie — Sakramencie zbawienia, czyli w Jego ludzkiej natu-
rze. Owocem zbawczego dzieta Chrystusa jest dostgp wszystkich ludzi do ,.Miejsca
Swigtego™

On nam zapoczatkowal droge nowg i zywa, przez zaslong, to jest przez cialo swoje. (Hbr
10,20)

Celem zbawienia jest pelnia Zycia Bozego ofiarowana czlowiekowi w Chrystusie,
ktdrg otrzymuje on nie inaczej, jak tylko w $mierci Chrystusa, bedacej ukoronowa-
niem Jego ziemskiego zycia®.

Istotnym dla teologii liturgicznej jest stwierdzenie, Zze Ko$ciét, sprawujac ,,pa-
miatke” $mierci Pana, uczestniczy w misterium Chrystusa jako catosci oraz ma dos-
tep do jego poszczegdinych elementéw®. W misterium paschalnym stykaja sig i kon-
centruja poszczegolne wydarzenia zbawcze dokonane w Chrystusie i przez Niego.
Kosciét zbiera w ten sposéb owoce catego misterium Chrystusa, ktére zrealizowato
si¢ przede wszystkim jako misterium paschalne, i czynnie uczestniczy w uobecnia-
nych tajemnicach, przez co realizuje swa misj¢ sakramentu powszechnego zbawie-
nia (KK 48) i dokonuje swego przejscia do Krélestwa Ojca (KL 5; 6). Dokonywana
w Eucharystii ofiara chleba i wina, w ktérej wyraza si¢ ofiara ciala i krwi Panskiej,
czyli meki i $mierci Chrystusa, skupia w sobie cato$¢ zbawczego misterium, a zwlasz-
cza poszczegélne elementy misterium paschalnego. Dobrg ilustracja tej prawdy sa
anamnezy wszystkich modlitw eucharystycznych, wsréd ktérych na szczegdina
uwagg zastuguje anamneza IV modlitwy eucharystycznej ze stowami:

¢ S. MARSILI, Forma e contenuto nella preghiera eucaristica, RiL 60 (1973), s. 216-217.
* TENZE, Teologia della celebrazione dell’Eucaristia, s. 163.
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Boze Ojcze, sprawujac teraz pamiatke naszego odkupienia, wspominamy smier¢ Chrystu-
sa i Jego zslapienie do otchlani, wyznajemy Jego zmartwychwstanie i wstapienie do nie-
ba, a oczekujac Jego przyjscia w chwale, skladamy Ci, Boze, Jego Cialo i Krew jako
ofiare mila Tobie i zbawienng dla calego $wiata.

Wyrazem tej teologii jest tez anamneza Anafory Bazylego Wielkiego:

I my przeto, Panie, wspominajac zbawienne Jego meki, zyciodajny krzyz, trzydniowe
przebywanie w grobie, zmartwychwstanie, wstapienie na niebiosa, zasiadanie po prawicy
Twojej, Boga i Ojca, oraz chwalebne i budzace trwoge powtdme Jego przyjscie, to, co jest
Twoje, od twoich Tobie ofiarujemy zgodnie ze wszystkim i wedlug wszystkiego®™

Obecnos¢ calego misterium Chrystusa w Eucharystii — ,,pamiatce” Jego $mierci
jest tez fundamentem roku liturgicznego. Kazde misterium Chrystusa celebrowane
w ciagu roku liturgicznego dzigki Eucharystii aktualizuje si¢ w celebrujacym je Ko$-
ciele i jego cztonkach. Eucharystia w catym roku liturgicznym wskazuje na ofiare
i $mier¢ Chrystusa na krzyzu jako na punkt odniesienia duchowych ofiar wszystkich
dzieci Kosciota. Dzigki Eucharystii Kosciél pielgrzymuje przez obchéd roku litur-
gicznego wraz z Chrystusem do Ojca, a wigc dokonuje swej Paschy.

Eucharystia, jako pascha Chrystusa, staje si¢ trwatym zrédtem i ciagle uobecnia-
Jjaca si¢ droga paschy Kosciota zaréwno w aspekcie obrzgdowym, jak i substancjal-
nym. W aspekcie obrzgdowym jest ona modlitwa uwielbienia i dzigkczynienia, ktéra
aktualizuje rzeczywistos¢ zbawczej ofiary Chrystusa i stanowi motyw owego dziek-
czynienia. Jest ona ofiarag Nowego Testamentu, a tym samym ofiara Kosciola. Z tego
tez powodu Kosciél zanosi w Eucharystii uwielbienie i dzigkczynienie za dar Paschy
Chrystusa, ktéry to dar staje sig¢ obecny w postaci bezkrwawej ofiary Pana. Uczest-
niczac w Chrystusowej modlitwie uwielbienia i dzigkczynienia zaniesionej do Ojca
w akcie krzyzowej ofiary, Kosci6t sprawuje swa Paschg. W aspekcie substancjalnym
Eucharystia jest sakramentem uobecniajacym w chlebie i winie moca wypowiadanych
stéw Chrystusa Jego cialo i Jego krew. Kosciét w symbolu chleba i wina sklada wraz
z Chrystusem swe duchowe ofiary, aby zjednoczy¢ sig z jedyna ofiara niosacg zba-
wienie Swiatu.

3.4. Eklezjologia a teologia liturgii

Jedna z fundamentalnych rzeczy w teologicznej refleksji na temat budowania
Kosciota przez Eucharystig jest ukazanie zaleznosci, jaka zachodzi pomigdzy rozu-
mieniem Ko$ciota a rozumieniem liturgii. Jezeli zauwazymy, ze Sobér Watykanski 11
ujat Kosciét przede wszystkim jako lud Bozy, szybko dostrzezemy w dokumentach
soborowych, ze liturgia, a tym samym Eucharystia jako jej serce, ujmowana jest ja-
ko dzianie sig historii zbawienia, polegajace na uobecnianiu paschalnego misterium
Chrystusa. Cofajac si¢ przed sobér watykanski II do eklezjologii papieza Piusa XII

 Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystycene chrzescijanskiego wschodu, tl. H. Paprocki, War-
szawa 1988, s. 134.
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1 odczytujac tacznie jego encyklikg Mistici Corporis Christi z encyklika Mediator
Dei, zobaczymy, ze obie te encykliki ukazuja jedna koncepcj¢ Kosciota jako Mis-
tycznego Ciala, ktérego Glowa jest Chrystus sktadajacy swojg ofiarg Ojcu. Obecnie
niektére srodowiska podwazaja ofiarniczy wymiar Eucharystii, rozumiejac Kosciét
w wymiarze czysto horyzontalnym i socjologicznym, wyzutym z odniesienia do
Boga 1 rzeczywistoéci nadprzyrodzonej. Kosciét jest wedtug nich wspélnota ludzi,
w ktdrej najwazniejsza rzecza jest ,,spotkanie” Kosciét to ,,spotkanie”, ,,spotkanie ze
Zmartwychwstatym”, ,,spotkaniem z Jezusem Chrystusem” przez pryzmat ,,spotka-
nia braci i siéstr”. Przy takim ujeciu Kos$ciota réwniez liturgia nie moze by¢ niczym
innym jak ,,spotkaniem’ na wzér spotkania Zmartwychwstalego z uczniami w drodze
do Emaus i poznaniem Go na tamaniu chleba. Taka redukcja do czystej pamiatki
o zabarwieniu subiektywistycznym gubi sens ofiary, ktdry jest istotny dla zrozumie-
nia Kosciota. Kosciét nie rodzi si¢ bowiem ze spotkania Jezusa Chrystusa, lecz z kul-
minacyjne;j ofiary krzyza i wpisanych w nia ofiar catego zycia Odkupiciela. Dlatego
tez Eucharystia, jako pamiatka Jezusa Chrystusa, jest przede wszystkim spotkaniem
w ofierze i przez ofiarg Syna Bozego, ktéry ofiaruje si¢ wierzacym oraz pozwala im
ofiarowac si¢ Ojcu w jednej ofierze Jedynego Kaptana, a dopiero w dalszej perspek-
tywie spotkaniem ze Zmartwychwstatym oraz z braé¢mi i siostrami w wierze. Tak
wigc aktualizowana i uobecniana w Eucharystii ofiara krzyza jest kolebka Kosciota
i posiada w najwyzszym stopniu eklezjotwércza dynamike.

4. Ofiara Chrystusa w Zyciu Kosciota

Ofiara Chrystusa w odniesieniu do liturgii oznacza ciagla aktualizacjg jedyne;j
ofiary ztozonej na krzyzu. Byloby jednak powaznym zawezeniem ograniczanie ofiary
Chrystusa do samego krzyza, przelewania kiwi czy $mierci krzyzowe;j. Idac za mysla
Listu do Hebrajczykéw: ,,Ofiary ani daru nie chciales, ale$s Mi utworzy! cialo; cato-
palenia i ofiary za grzech nie podobaly si¢ Tobie. Wtedy rzektem: Oto idg, abym
spetnial wole Twoja, Boze” (Hbr 10,5-7)%, nalezy powiedzieé, ze ofiara Chrystusa
zaczyna si¢ juz w momencie kenozy Wcielenia i trwa przez cale zycie Zbawiciela.
Swiadczy o tym dobitnie takze Jego wypowiedz z Ewangelii $w. Jana. Jezus po roz-
mowie z Samarytanka i objawieniu prawdy o jedynym kulcie, ktéry podoba si¢ Bogu,
i ktérego kaptanem jest sam Chrystus, a moca sprawcza Duch Swiety, wyjawia swo-
im uczniom tajemnicg swojego zycia: ,,Moim pokarmem jest wypetni¢ wolg Tego,
ktéry Mnie postal” (J 4,34). Zatem tym, czym sig karmit, czym Zyt i co nadawato sens
kazdej chwili Jego Zycia, bylo wypelnianie woli Ojca. Na tym polega ofiara ducho-

¢ Fragment ten, bedac drugim czytaniem w Uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego oraz w 1V nie-
dzielg adwentu roku C, w liturgii Kosciola jest odczytywany w odniesieniu do tajemnicy Wcielenia, a tym
samym do calej misji Wcielonego Slowa.
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wa catego zycia Jezusa, ktdéra swoje dopetnienie znajduje w Ogrodzie Oliwnym. Tu
Jezus Chrystus przelal pierwsza krew nie bedaca jeszcze krwia biczowania, korono-
wania cierniem i1 krzyZzowania, ale krwia wewnegtrzne) ofiary przyjecia zbawczej woli
Ojca. Jest to krew — jak méwi Jan Pawel II w numerze 3 encykliki Ecclesia de Eu-
charistia — ktorej §wiadkami sg drzewa rosnace do dzi$ nad potokiem Cedron. Nie
jest wykluczone, ze mogla w nie wsigkac¢ krew potu duchowej ofiary Chrystusa Pa-
na. Cho¢ Jezus w trwodze modlit si¢ najpierw: ,,Abba, Ojcze (...) zabierz ten kielich
ode Mnie”, to jednak druga czg$¢ modlitwy brzmi: ,,Lecz nie to, co Ja chcg, ale to,
co Ty” (Mk 14,36). Nie wiadomo, jak dlugo trwat czas pomigdzy blaganiem Ojca
o zabranie kielicha a wyrazeniem decyzji postuszenstwa na cierpienie i Smier¢. Ten
czas ,,pomigdzy” jest kulminacja ofiary duchowej, przed ktéra Jezus prosi apostotow,
aby z Nim czuwali. Swiadczy to o tym, jak bardzo w swojej decyzji czuje sig osa-
motniony i po ludzku bezradny.

Krzyzowa ofiara Chrystusa zawiera w sobie cato$¢ Jego zycia, kazda chwilg
spetniania woli Ojca, a tym bardziej decyzj¢ podjgta w Ogrodzie Oliwnym. Jest tym,
co si¢ dziato w sercu Zbawiciela, w Jego Bosko-ludzkiej §wiadomosci i nie mozna
jej uymowac tylko jako krew przelana, na wzor przelewanej krwi nieswiadomego
baranka. W ofierze Jezusa Chrystusa laczy si¢ zertwa ofiama i kaptan, $wiadoma
mitoé¢ Ojca i mito$¢ braci. Taka wlasnie ofiara uobecnia si¢ na sposéb sakramen-
talny w Eucharystii. W niej wspélistnieje semel et semper, jest ona bowiem zlozona
raz jeden, a jednocze$nie zloZona na stale, czyli aktualizowana poprzez cala historig
czasu Kosciola. W tym duchu Joseph Ratzinger stwierdza, ze w Eucharystii doko-
nuje sig aktualizacja semel, tak aby bylo per semper, aby kazdy mogt si¢ w nie wig-
czyé i w nim uczestniczy¢®’

Dla $wiadomego, petnego i owocnego uczestnictwa w Eucharystii, a tym samym
dla budowania dojrzatej duchowosci eucharystycznej, bardzo wazna jest odpowiedz
na pytanie: Na czym polega udziat sprawujacych Eucharysti¢ w ofierze Chrystusa?
Odpowiedz teologii liturgicznej wydaje sig by¢ w miarg prosta. Najpierw nalezy
zwrdci¢ uwage na to, ze kazde sprawowanie Eucharystii rozpoczyna si¢ czytaniem
stowa Bozego Starego i Nowego Testamentu skierowanego do zgromadzonych.
Objawia ono wolg Ojca i stawia wiemych, przezywajacych w konkretny sposéb to
wszystko, co przynosi zZycie w konkretnym dniu, wobec zywego stowa Boga. To
stowo jest skierowane bezposrednio do kazdego uczestnika celebracji, by przyjat
zaproszenie do wypelnienia Jego woli i stat si¢ wspdtpracownikiem Opatrznosci,
pozostawiajac mu wolna decyzj¢ i mozliwos¢ dokonania wolnego wyboru. Ilekroé
czlowiek poznaje wolg Ojca, na skutek wstuchania si¢ w Jego stowo i przyjgcia go
ochotnym sercem, a zarazem decyduje sig petnié ja w konkretnej sytuacji swojego
zycia, sktada Bogu ofiar¢ duchowa. Owa ofiara duchowa jest istotna w kazdej cele-
bracji Eucharystii. Bedac podporzadkowaniem ,.tu i teraz” zycia uczestnikéw liturgii

" Duch Liturgii, . E. Pieciul, Poznan 2002, s. 53-55.
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oraz ich sytuacji egzystencjalnej woli Ojca, jest ona ich Ogrodem Oliwnym 1 krzyzem.
Podjgta w czasie liturgii Stowa zostaje ,,zmaterializowana”, wyrazona w znaku, gdy
na ottarz przynoszone sa dary chleba i wina. Chleb i wino tacza w sobie wymiar pas-
chalny sprawowanej ofiary Chrystusa i ofiary duchowe uczestnikéw Eucharystii. Je-
zus Chrystus, moca Ducha Swigtego, przemienia je w Swoje Ciato i Krew, taczy je
w sakramentalny sposéb ze swoja jedyna ofiarg i sktada Ojcu Niebieskiemu jako te
jedyna ofiare, ktéra ma moc zbawienia i w petni podoba si¢ Ojcu. Jest ona bowiem
ztozona z calego serca i bez reszty, raz na zawsze. Ofiara cztonkéw zgromadzenia
liturgicznego, ktéra jest zawsze ,,nie do konca” i zawsze niesie w sobie jakas nie-
doskonalo$c, staje si¢ na sposéb sakramentalny ofiarg Tego, ktdry do konca i bez resz-
ty, raz na zawsze zlozyl swoja ofiarg. Jego ofiara staje si¢ ofiarg Kosciola 1 jego posz-
czegllnych czlonkéw wiaczajaca w proces zbawczy dokonywany przez Chrystusa.

W praktyce wspdlczesnego Kosciota dos¢ czesto Eucharystia bywa sprowadzo-
na wytacznie do uczty. Pamieta¢ jednak nalezy, ze uczta eucharystyczna jest go-
dziwa, gdy wczesniej dokonato sig poprzez ofiarg duchowg zjednoczenie z Jezusem
Chrystusem. Dopiero wtedy ma sens komunia z Jezusem Chrystusem sktadajacym
Ojcu duchowe ofiary wiernych. Jezeli rzeczywiscie duchowa ofiara uczestnikéw
Eucharystii zostala podjeta w czasie liturgii Stowa, przyniesiona na ottarz w znaku
chleba i wina, a nastgpnie przemieniona w Ciato Jezusa Chrystusa, a tym samym
ofiarowana Ojcu, tylko wtedy komunia $wigta jest kulminacja uczestnictwa w Eucha-
rystii. W kontekscie takiego rozumienia przygotowania do przyjecia komunii $wigtej
ustajg wszelkie spory o grzechy powszednie i Smiertelne. W momencie, w ktérym
Zrozumiemy, Ze najwazniejsza jest zywa wi¢z z Bogiem, taska trwania w Nim, prag-
nienie zerwania z grzechem ze wzglgdu na poddanie swojego Zycia woli Ojca, giow-
ny akcent zostaje postawiony na ztozeniu duchowej ofiary. To ono warunkuje upraw-
nione i godne przyj¢cie Ciala i Krwi Panskiej. Koniecznie jednak trzeba doda¢, ze
duchowa ofiare musimy zawsze rozumie¢ w acznosci z sakramentem pokuty, bo
przeciez postuszenstwo woli Ojca, wypemianie Jego woli taczy sig jak najscislej
z sakramentem pokuty i pojednania sprawowanym poza Eucharystia. To wlasnie sa-
krament pokuty i zwiazane z nim kierownictwo duchowe jest ta rzeczywistoscia,
dzigki ktérej chrzescijanin nawraca sig i ukierunkowuje swoje Zycie na pelnienie
woli Ojca. Sakrament ten jest nieustannym przypomnieniem potrzeby ofiary ducho-
wej jako warunku uczestnictwa w ofierze eucharystycznej.

Ofiarniczy wymiar Eucharystii jest przypomnieniem wezwania do nieustannego
czuwania i trwania przy Chrystusie. Sw. Tomasz Moore zauwazyl, ze przy Chrystu-
sie, podejmujacym swoja ofiar¢ duchowa w Ogrodzie Oliwnym, nie trwatl zaden
z apostoléw, bo wszyscy posngli, a jedynym, ktéry nie spat, byt Judasz, doprowa-
dzajacy w tym momencie akt zdrady Mistrza do ostatecznego spetnienia®. Czy tam-
ta sytuacja nie powtarza sig¢ w naszych czasach? W Kosciele nieustannie rozbrzmie-

 Por. Traktat o smutku, znuzeniu, strachu i modlitwie Chrystusa, zanim go pojmano, 1. A. Makow-
ska; za: M. WOLICKI, Morus, Zabki 2001, s. 79-80.



248 Ks. BOGUsLAwW MIGUT

wa zaproszenie Jezusa: ,,(...) zostancie tu i czuwajcie” (Mk 14,34). Jest to wolanie
o wytrwanie przy Chrystusie poprzez branie udzialu w eucharystycznej ofierze,
zjednoczenie z Nim w kazdej ofierze mszy $wigtej, ale jednoczesnie poprzez trwa-
nie przy Nim w Jego substancjalnej obecnosci w Najswigtszym Sakramencie. Sa to
wszystko wyzwania, ptynace z Eucharystii jako ofiary. Koniecznie trzeba jednak
dodaé, Ze to czuwanie jest tez ofiarg — ofiarowaniem czasu i codziennosci. Nie poj-
mie zbawczego sensu Eucharystii ten, kto nie czuje si¢ zaproszony do czgstego uczest-
nictwa w tej ofierze i do trwania w Jego obecnosci w Najswigtszym Sakramencie.

Innym jeszcze zagadnieniem zwiazanym z ofiara eucharystyczna, a majacym
ogromne znaczenie w codziennym Zyciu Kosciola, jest jedne kaptanstwo Chrystusa,
realizowane w Kosciele na dwdch réznych plaszczyznach: kaptanstwa chrzcielnego,
wspoélnego wszystkim uczestnikom Eucharystii, oraz kaptanstwa hierarchicznego,
reprezentowanego przez kaptana (prezbitera lub biskupa), ktéry przewodniczy spra-
wowaniu Eucharystii i jest posréd zgromadzonych znakiem obecno$ci Chrystusa —
Glowy Mistycznego Ciata. To kaptanstwo rézni si¢ od poprzedniego nie stopniem
(nie jest ono zwielokrotnieniem kaplanstwa wspélnego), lecz istota, poniewaz jego
zrédlem jest wynikajacy z sukcesji apostolskiej odrgbny sakrament $wigcen. Sam
Chrystus sprawia, ze to kaptanstwo nie jest demokratyczng wolg wspdlnoty, ktéra
wybiera kandydata do kaptanstwa, ale jest wyborem samego Chrystusa z udzialem
wspdlnoty Kosciota. Sprawowanie Eucharystii jako ofiary Chrystusa i Kosciota daje
najlepsza okazjg¢ do ukazania i realizacji obydwu rodzajéw kaptanstwa. Wszyscy
zebrani na Eucharystii sktadaja Bogu duchowa ofiar¢ wypelnienia Jego woli w swo-
im Zyciu. Natomiast kazdy przewodniczacy celebracji Eucharystii, biskup badz prez-
biter, jest tym, ktéry skiada t¢ ofiarg w ,,0s0bie” 1 zastgpstwie Chrystusa, uobecnia-
jac Jego kaplanstwo. Dlatego tez méwi w celebracji eucharystycznej: ,,MédlIcie sig,
aby moja i wasza ofiarg przyjat Bog Ojciec Wszechmogacy”. Stowa te stanowia uwy-
puklenie dwdch sposobéw sktadania ofiary. Z jednej strony Chrystus i wystepujacy
w Jego osobie kaplan, natomiast z drugiej wszyscy zgromadzeni uczestnicy kaptan-
stwa wspolnego, do ktérych na ptaszczyznie chrztu i bierzmowania nalezy takze
kazdy kaptan.

W odniesieniu do tego zagadnienia wydaje sig, ze jednym z najwigkszych zadan
wspdiczesnego Kosciola jest odnalezienie modelu prawidlowego wspétistnienia
dwoch rodzajéw kaptanstwa. Jezeli popatrzymy na kaptanstwo hierarchiczne na Za-
chodzie Europy, zobaczymy, ze jego gléwnym problemem jest ,,ukrywanie si¢”
kaplana posréd $wieckich, a tym samym zbyt mocne podkreslanie podczas Eucha-
rystii, a nawet liturgii w ogélnosci, przynaleznosci do kaptanstwa chrzcielnego. Ka-
plan wydaje sig wstydzi¢ tego, Ze jest uobecnieniem Chrystusa—Glowy. W Kosciele
polskim mozemy natomiast dostrzec, ze sprawowanie Eucharystii jest gtéwnie dzie-
lem kaptandw, ktérzy jakby zapominali o wezwaniu do sktadania duchowej ofiary
wraz z catym zgromadzeniem. Takze $wieccy zdajq si¢ nie pamigtac, ze sg wspétod-
powiedzialni za celebracjg liturgiczng. Rozwiazaniem tego problemu jest oczywis-
cie formacja kaptanéw, ktérzy majq sobie coraz bardziej uswiadamiac, ze w kazdej
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celebracji Eucharystii sa oni ikong Chrystusa, a nie piewcami swojej osoby, oraz
formacja laikatu uczestniczacego w Eucharystii, ktéry powinien odréznia¢ konkret-
nego kaptana od powierzonego mu kaplanstwa oraz angazowac si¢ w przygotowanie
i sprawowanie Eucharystii. Jednym i drugim warto jednak na zakonczenie przypom-
nie¢ stowa Jana Pawta II:

Kaptan, ktéry wiernie sprawuje mszg sw. wediug norm liturgicznych, oraz wspdlnota,
ktéra si¢ do nich dostosowuje, ukazuja w sposéb dyskretny, lecz wymowny swa milosé
do Kosciola. (Ecclesia de Eucharistia, nr 52)

Mysl ta jest wyzwaniem do glebokiej pokory, zaréwno kaptanéw, jak i wiemnych
Swieckich, wyptywajacej z ciaglego odkrywania glgbi tajemnicy Kosciola i powie-
rzonej mu tajemnicy eucharystycznej ofiary.



