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Misja Kosciola nadzieja dla czlowieka i Swiata

The Mission of the Church as a Hope for the Human Being and the World

Refleksje wstepne

W swoim wystapieniu 9 marca 1991 r. podczas odbierania w Wied-
niu Nagrody im. Leopolda Kunschaka (1871-1953)' kard. Joseph
Ratzinger nawiazat do opartej na wartosciach chrzescijanskich dzia-
falnosci patrona tej nagrody dla odrodzenia spoteczno-politycznego
Austrii po doswiadczeniach Il wojny $wiatowej. Przypomnial takze
swoje trudne do§wiadczenia z tego okresu. Rozpoczynat wtedy jako
18-latek formacj¢ seminarzysty i studia teologiczne przygotowujace go
do kaptanstwa. Chcial zglebi¢ pytanie o ratio spei Kosciota, o ktorej
wspomina Pierwszy List $w. Piotra (3, 15), czyli inaczej mowiac: co
mogt Koscidl, jego teologia i jego postanie przekazaé¢ ludziom, czym
Koscidol mogt podzieli¢ si¢ z cztowiekiem usitlujacym odbudowacé
$wiat po wspomnianej wojnie. Wstepujac w 1945 r. do seminarium
duchownego, do§wiadczat, jak wiele podejrzen i zarzutéw kierowato
si¢ wtedy wobec Kosciota. Glownym bowiem zarzutem wobec chrze-
Scijanstwa — mowit kard. Ratzinger — wydawal mi si¢ pozorny brak
powodzenia w przeksztatcaniu Swiata i czlowieka. W XX stuleciu po
Chrystusie do wladzy doszly narodowy socjalizm i komunizm i daly an-
tyswiadectwo przeciw Zbawcy swiata, ktore co prawda nawet na mo-
ment nie wydalo mi sie przekonujqce ani uwodzicielskie, ktore jednak
na swoj negatywny sposob wystawito wiare na ciezkq probe: w ciggu
dwudziestu wiekow gloszenia chrzescijanstwa swiat najwyrazniej nie
stal sig¢ lepszy, skoro okrucienstwa, do ktorych doszto, w niczym nie
ustegpowaty tym z czasow przedchrzescijanskich. Czy lata po Chrystusie
naprawde mozna jeszcze nazywac ,, latami zbawienia”’? Czy nie mamy

! Polityk austriacki, ktéry opierajac si¢ na nauce Kosciota katolickiego, miat wielki wktad
w odbudowg swego kraju po Il wojnie $wiatowej, wspottworea Osterreichische Volkspartei
(OVP) — austriackiej partii chrzescijansko-demokratycznej, tzw. chadekow.
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za sobq okropnych lat nieszczescia i czy nie nalezy sie spodziewac cze-
gos jeszcze gorszego??. 7 perspektywy doswiadczenia 40 lat swego
zycia kaplanskiego, intensywnych badan teologicznych i postugi na
réznych stanowiskach w Kosciele, wskazujac na medytacje Juliena
Greena o $w. Franciszku z Asyzu?, kard. Ratzinger z przekonaniem
zauwazyl, ze zbawienie $wiata i cztowieka moze przyjs¢ tylko przez
Ewangeli¢. Ewangelia jest wiecznoscia, ona si¢ dopiero zaczgla®. Jej
no$nikiem jest zaposredniczona w Chrystusie zywa i rozumna wiara
jako dziecigca relacja z Bogiem, jako fundament wspdlnoty mysle-
nia, woli 1 uczucia w relacjach migedzyludzkich. Wiara bowiem jest
petna akceptacja osoby w jej najwyzszym akcie mitosci, jest pigkna
izgodna z ludzka natura, jest w swojej nadziei antycypacja zbawienia
w Trojjedynym Bogu’. Jest konieczna, aby cztowiek na nowo uswia-
domit swoje Boze dziecigctwo, a w nim braterstwo z kazdym bliz-
nim. Ratio spei Ko$ciota jest dzisiaj tak samo aktualne, jak byto przy
rozestaniu Apostolow przez Zmartwychwstatego Pana.

W licznych opracowaniach zwiazanych z obchodzonym jubileu-
szem 100. rocznicy odzyskania niepodlegtej panstwowosci przez Pol-
ske, obok wszystkich waznych przyczyn tego wydarzenia, podkresla
sie¢ w tym fakcie niezbywalna role Kos$ciota katolickiego®. Siega sie
do przedziwnego splotu mysli ewangelicznej z ideq patriotyczna, co
pomogto przetrwac czasy rozbiorow, a takze dramatyczny i trauma-
tyczny czas Il wojny $wiatowej 1 jej skutki, ktore dla narodu polskie-
go byly zwigzane z nieznanym dotad w takiej liczbie przesiedlaniem
ludzi i wielka praca integracyjna Kosciota w nowym ksztatcie granic
panstwowych i nowych warunkach spoteczno-politycznych’. Odpo-
wiedz o ratio spei Kos$ciota, czym jest Kosciot dla Polakow i ich py-
tan o tozsamos$¢, miataby w tak postawionym problemie catkowicie
inng tres¢ od tej zacytowanej przez kard. Ratzingera. Ale tutaj prze-
ciez nie chodzi tylko o tzw. sprawe patriotyczna. I cho¢ tego nie na-
lezy pomija¢, nalezy w wiernosci prawdzie pamigtac, ze Ko$ciot ma

2 J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, Krakow 2005, s. 56-57.

Chodzi i ksiazke: J. Green, Bruder Franz, Freiburg 1984, za: J. Ratzinger, Czas przemian

w Europie. Miejsce KoSciola i swiata, s. 57.

Por.: J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce KosSciota i swiata, s. 57.

5 Por.: tamze, s. 92 n.

Por.: List Konferencji Episkopatu Polski na 100-lecie odzyskania niepodlegtosci, Wymodlo-

na i wywalczona wolnosé, [online], [dostgpny: https://diecezja.pl/aktualnosci/wymodlona-

-i-wywalczona-wolnosc/], [dostep: 1.03.2019].

7 Por.: J. Morawa, Kosciol w Polsce wobec zta wojny w XX wieku. Aspekt teologiczno-funda-
mentalny, w: Kosciol i dar pokoju, red. M. Chojnacki, J. Morawa, A. Napidrkowski, Krakow
2016, s. 223 n.



Misja Kosciota nadzieja dla czlowieka i $wiata

wigksze zadanie i przestanie. Trzeba to pytanie w pelnej tresci po-
szerzy¢ o Swiadomo$¢ misji Kosciota katolickiego w Polsce: czy jest
ona do konca w petni rozpoznana i rozumiana wedlug ewangeliczne-
go zamystu Zbawiciela?

Dla ubogacenia tejze §wiadomosci, takze naszej, polskiej, potrze-
ba by byto taki temat rozszerzy¢ o podobne do§wiadczenia blizszych
i dalszych nam sasiadow: Kosciot katolicki a Hiszpanie i Hiszpa-
nia, Kosciot katolicki a Wiochy i Wtosi, Kosciot katolicki a Chor-
waci, Stowacy, Francuzi, Wegrzy itp. Tutaj powstaje wiele pytan,
poczawszy od tych zwiazanych z przyczynami zaniku Kosciota
w Europie jako znaku jego tam zbednosci: czy to jest juz ostatecz-
nie jego pogrzeb? A moze znajdzie w sobie sposob i moc na nowa
ewangelizacjg!

Wspomniane powyzej refleksje otwieraja bezbrzezne pole dla dys-
kusji i refleksji nad stanem $wiadomosci Kosciota dzisiaj w r6znych
czeSciach swiata. Rdwnoczesnie jednak powstaje pytanie o t¢ pod-
stawowa zasadeg tresci jego misji, ktora jest zawsze taka sama, nie-
zmienna, bo dotyczy cztowieka i jego powotania. W Encyklice Spe
salvi (2007) papiez Benedykt XVI przypomniat, Zze chrze$cijanie po-
winni w prawdzie okresli¢ tre§¢ swej misji wobec $wiata, jaka jest
ich nadzieja, co majq do zaoferowania $wiatu, ale tez winni wiedzie¢,
czego Swiatu nie mogq ofiarowac®. W swoisty sposob przypomniat
o tym $w. papiez Jan XXIII w mowie na rozpoczgcie Soboru Waty-
kanskiego 11: Kosciot istotnie nie ofiaruje dzisiejszym ludziom prze-
mijajgcych bogactw, nie obiecuje szczescia na ziemi, lecz udziela im
taski Bozej, ktora podnoszqc ich do godnosci synow BozZych, stanowi
najskuteczniejszq obrone i pomoc do zycia bardziej ludzkiego. Otwie-
ra on zrodto swej zyciodajnej nauki, ktora ludziom oswieconym swia-
ttem Chrystusa pozwala nareszcie zrozumiec, kim naprawde sq, czym
Jjest ich nieprzescigniona godnosé, jaki jest ich wtasciwy cel. Kosciot
wreszcie przy pomocy swych dzieci rozszerza petnig chrzescijanskiej
mitosci, ktora bardziej niz cokolwiek innego zdolna jest usungc zarze-
wie niezgody, ona tylko moze doprowadzi¢ do zgody, sprawiedliwego
pokoju i bratniej jednosci wsréd wszystkich®.

8 Tamze: Trzeba, aby z krytykq czasow nowozytnych tgczyta sie krytyka nowozytnego chrze-
Scijanstwa, ktore wcigz od nowa musi sig uczy¢ rozumienia siebie samego, poczynajgc od
swych korzeni, s. 22.

o AAS 54 (1962), s. 786-787, 792-793.
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Sformulowanie problemu

Swiadomos¢ swojej misji przypomniat i poglebit Kosciot na Vatica-
num II w odkryciu swego wewnetrznego bogactwa (ad intra) w Kon-
stytucji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, jak tez i skierowaniu
si¢ z nim ku $wiatu (ad extra) w Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Stwierdzono tam, ze nie
ma alternatywy pomiedzy stuzba Bogu a shuzba ludzkosci, pomiedzy
bardziej horyzontalnym, antropologicznym a bardziej wertykalnym,
teocentrycznym pojmowaniem koscielnego postania. Postanie Ko$cio-
ta wyrazone w pojeciu zbawienia jest ze swej natury integralne'®. Zas
zbawienie uwidacznia si¢ w podstawowych kategoriach realizowania
powolania cztowieka, jakimi sa tak mocno w przekazie Objawienia
uwypuklane pojecia: zycie, $wiatlo, prawda, chwala, taska, milosier-
dzie, odpuszczenie, przebaczenie, pokoj, wolnosc¢, rados¢, sprawiedli-
wos¢, pojednanie, przyjazn, przymierze czy krolestwo''. Sa to najbar-
dziej potrzebne kazdemu cztowiekowi wartosci, dzigki ktorym moze
w petni budowac swoje zycie we wspolnocie z bliznimi jak tez otwie-
ra¢ si¢ na nadzieje wiecznosci. To sa wartosci zakorzeniajacego si¢
w sercu cztowieka krolestwa Bozego, ktorego szczegdlnym wyrazem
jest nieustanna modlitwa: Ojcze, przyjdz krolestwo Twoje.

Nadto, na co wskazat $w. Jan Pawet Il w Encyklice Fides et ratio
(1998), wszystkie wymienione warto$ci maja charakter powszechny,
niwelujacy pokusy elitarnosci (tylko dla niektorych), sa koniecznymi
dobrami dla wszystkich ludzi i kazdego cztowieka z osobna (nr 38), aich
celem jest ochrona i realizowanie transcendentnej godnosci cztowieka
przez misj¢ Kosciota (por. KDK, 76). Sa w peni prawdziwie demokra-
tyczne i staja sig ostra krytyka tego, co $wiat chce po swojemu nazwac
tzw. wartosciami demokratycznymi. Zadaniem chrzesécijan staje si¢
wiasnie ich oczyszczanie i nasaczanie ich tresci nauka ewangeliczng'2.

Zbawienie cztowieka polega wprawdzie nade wszystko w czczeniu Boga, a to przeciez do-
konuje sie w szczegdlny sposob przez stuzbe ludziom. ,, Chwalq Boga jest zyjgcy czlowiek”
(Ireneusz z Lyonu). (...) Postuga dla swiata w KoSciele jest wigc integralng czesciq jej stuzby
zbawieniu. Tak wiec postanie Kosciola nie da sie okresli¢ jako ani czysto spirytualistyczne
i jednostronne, ani tez czysto wewngtrzswiatowe, w: W. Kasper, Die Kirche als Mysterium.
Was glaubt die Kirche von sich selber?, w: Fragen in der Kirche und an die Kirche, Eich-
sttt — Wien 1988, s. 47; por.: J. Morawa, Die Communio-Kirche als Sakrament des Heils
in und fiir die Welt. Zum erneuerten Verstindnis der Sendung der Kirche in der Gegenwart
im Werk Walter Kaspers, Berlin — Bern — New York — Paris — Wien 1996.

1 Por.: W. Kasper, Jesus der Christus (11 Auflage), Mainz 1992, s. 259.

W tym miejscu otwiera si¢ wielki temat misji zbawienia niesionego przez Kosciot w swie-
cie w ujgciu Vaticanum II i dokumentéow kolejnych papiezy: Jana XXIII, Pawta VI, Jana
Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka.
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Nie mozna w tym miejscu przeoczy¢ istotnego momentu apolo-
getycznego. Od reformacji w XVI w., od wejscia zachodniego §wiata
W tzw. czas nowozytny, wsparty Oswieceniem i francuska rewolucja
z 1789 r., wida¢ narastajacy trend, w ktorym wspomniane wartosci, jak
prawda, wolno$¢, réwnos$¢, pokoj, przebaczenie grzechow czy jednose,
sa uwazane za wynalazki cztowieka, w imig ktorych chrzescijanstwo,
jakoby im przeciwne, nalezy zmieni¢ lub catkowicie usuna¢ jako an-
tyludzkie'®. Ale tez i wsrdéd wyznawcow Jezusa Chrystusa ujawnia si¢
pokusa zapominania o ewangelicznym rodowodzie wspomnianych
wartosci 1 proba nasycania ich w zyciu Kosciota tresciami $§wieckimi,
nierzadko catkowicie obcymi z ich pochodzeniem i celem.

Ta misja KoS$ciota si¢ nie zestarzala, jest, jak to przypomniat sw.
papiez Jan Pawet II, codziennie u swoich poczatkéw w mocy Ducha
Swietego'*. Jest to misja, ktora w petni okresla pojecie zbawienia.
W przekazie zbawienia Kosciot mowi o pokoju i jest szkola 1 miej-
scem pokoju, mowi o prawdzie i jest szkota i miejscem prawdy, mowi
0 wolnosci 1 jest szkota 1 miejscem wolnosci, méwi o przebaczeniu
grzechow i jest szkota i miejscem ich przebaczenia, wzywa do jedno-
$ci 1 jest szkota jednosci, jej znakiem i miejscem. W pojeciach tych
Kos$ciot musi mie¢ pelna swiadomos$é ich wlasnej jednoznacznosci,
wynikajacej z Objawienia i daru taski, w spotkaniu z tak r6znorodna
trescia, jaka maja w §wiecie 1 w rozumieniu wielu ludzi®.

7 ery e

Kosciol jest miejscem prawdy

Problematyka prawdy swdj szczyt osiaga w stwierdzeniu, ze Ko-
$ciot jako sakrament zbawienia jest miejscem prawdy'S. Stwierdzenie
to, ktore przekracza wymiar eklezjologiczny, budzi pochodzace z do-
minujacych obecnie autonomistycznych i subiektywistycznych ten-
dencji nieraz gwattowne sprzeciwy. Juz same sformutowania prawdy
odnoszacej si¢ do pojecia Boga czy tez zbawienia w Jezusie Chrystusie

13 Przyktadem moze by¢ teza J. Assmanna o szkodliwej dla czlowieka i $wiata idei mono-
teistycznej, a nade wszystko Dekalog przekazany przez Mojzesza, por.: tenze, Moses der
Agypter. Entzifferung einer Geddchtnisspur, Miinchen — Wien 1998.

14 Por.: Jan Pawet I, Encyklika ,, Redemptoris missio”, 1990, 1.

15 Niniejsze rozwazania nt. Ko$ciot jako miejsce prawdy, pokoju, wolnosci, przebaczenia grze-
chow i jednosci nawiazuja do: J. Morawa, Die Communio-Kirche als Sakrament des Heils
in und fiir die Welt. Zum erneuerten Verstindnis der Sendung der Kirche in der Gegenwart
im Werk Walter Kaspers, s. 301-374.

16 Por.: W. Kasper, Erneuerung des dogmatischen Prinzips, w: tenze, Theologie und Kirche,
Mainz 1987, s. 41.
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uwazane sg w wielu srodowiskach przynajmniej za naiwne czy odstre-
czajace. Tym bardziej przepowiadanie o koniecznosci postuszenstwa
wobec roszczacej sobie prawdg instytucji Kosciota odbierane jest jako
nad wyraz obce i kojarzone z negatywnymi przyktadami z historii'”.
Nadto i same wydarzenia z historii Ko$ciota, cho¢by reformacja, ktora
odrzucita dotychczasowa nauk¢ niezmiennej Tradycji, wyktad Obja-
wienia czy tez Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, wprowadzity wiel-
kie zamieszanie i staty si¢ dla wielu takze i dzisiaj podstawa do negacji
wszelkich odniesien do niezmiennej prawdy w Kosciele.

Kosciol w swoim przepowiadaniu i postudze respektuje wszelkie
wysitki ludzi na wielkich obszarach zycia, nauki i kultury i jest bez
zadnych kompleksow przekonany, iz jest najlepszym zabezpiecze-
niem podstawowych 1 ostatecznych pytan cztowieka, ktore pragna
odnalez¢ najtrwalszy fundament ludzkiego bytu i jego loséw. Bo tym
fundamentem nie moga by¢ tylko teoretyczno-metodologiczne wy-
niki réznych przemyslen tak filozoficznych, racjonalistyczno-tech-
nicznych, jak tez prawa ustalone przez rézne grupy nacisku, ale ma
to by¢ prawda czlowieka jako osoby i to zrealizowana w osobie. Ko-
$ciot przepowiada Chrystusa, w ktorym ukryte sa wszystkie skarby
madros$ci i poznania (por. Kol 2, 3). Bo to On jest nie tylko zapowie-
dzig ostatecznej prawdy, ale jest jej ostatecznym wypetnieniem jako
prawda w osobie (por. J 14, 6a). To przekonanie, ktore byto u poczat-
kow misji Kosciota catkowita nowoscia tak wobec Starego Testamen-
tu, jak tez wobec catej bogatej mysli greckiej, jest takze koniecznym
zatozeniem i fundamentem dla wspolczesnego techniczno-naukowe-
g0 ujmowania rzeczywistosci, w tym takze i cztowieka. Nadto, co si¢
nieustannie podkresla, prawda Boza nie jest zadna eliminujaca kon-
kurencja wobec ,,$§wiatowych prawd”, ale ich wypelnieniem i skiero-
waniem na shuzbg osobie ludzkiej's.

W tym przepowiadaniu prawdy, ktérego znakiem jak tez i na-
rzedziem jest apostolska Tradycja Kosciota (por. 1 Tm 3, 15)", jest
przypominane wielkie bogactwo prawdy zbawienia, ktora sprawia,
ze ludzkie wysitki staja si¢ oczyszczone jak tez i synchronizowane
w wielka prawde o cztowieku, ktory swoje nadzieje jak i cel odnajduje

Dotyczy to chocby zarzutu narzucania obowiazku wierzenia jak tez i wywierania nacisku
na sumienie przez inkwizycje, ktora jest wyrazem nietolerancji i zerwania prawdziwej mig-
dzyludzkiej komunikacji, sztywnosci w swoich niezmiennych wymaganiach moralnych jak
i niezmiennego systemu nauczania, cho¢by w formutach dogmatycznych itp.

18 Por.: W. Kasper, Die Kirche als Ort der Wahrheit, w: tenze, Theologie und Kirche, s. 263 n.
Kosciot Boga zywego jest filarem i1 podpora prawdy przez swoj przywilej nieomylnosci,
por. przypis BT do1Tm 3, 15.
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ostatecznie w Bogu. Ta ludzka prawda ma charakter symfoniczny, kto-
rej rdzne barwy i tony taczone sa w jednym Duchu dla ubogacenia
wszystkich. Dzieje si¢ to na wielkich obszarach kultury ludzkie;j, ktora
umozliwia prawdzie zbawienia objawienie si¢ w jej niewyczerpanym
bogactwie, a za§ sama kultura staje si¢ instrumentem uszlachetnienia
cztowieka. W tym tez nowej warto$ci nabiera akceptacja zasady su-
biektywnosci, czyli jednostkowej wartosci kazdego cztowieka, kto-
ra w wierze odnajduje niezmierzona przestrzen realizacji przez spo-
tkanie si¢ z innymi w niezmiennej jednosci prawdy zbawienia, ktora
przewyzsza wszelkie ludzkie poznanie.

Kosciot od samych swoich poczatkow byt swiadomy tego, ze jego
misja jest stuzba prawdzie Bozej wobec wszystkich ludow wszystkich
czasow. W swoim $wiadectwie staje czgsto posrod skrajnych pozycii li-
beralnego odrzucenia prawdy a jej sekciarskimi ograniczeniami. Z jednej
strony bedzie w wiernoSci swojej Tradycji apostolskiej swiadkiem nie-
zmiennoS$ci przekazywanego przez siebie objawienia, a rOwnoczes$nie
w swoim $wiadectwie, a w tym takze i w swojej teologii, bedzie otwarty
na wszelkie pytania czlowieka i §wiata.

Szczegolnym polem pytania o prawde w Kosciele staje sig¢ otwar-
cie ekumeniczne, w ktérym chodzi o coraz wigksza jednos¢ wszyst-
kich chrzescijan w jednej prawdzie Jezusa Chrystusa®. Przyktadem
takiego dochodzenia do jednos$ci w wielosci na fundamencie jedne;j
prawdy Ewangelii moga by¢ wyjasnienia zgodnos$ci pomigdzy pa-
piezami Pawltem VIiJanem Pawlem Il a dwoma starymi Ko$ciotami
Wschodnimi, ktore na skutek nieprzyjecia formulty dogmatu chalce-
donskiego oddzielily si¢ zarowno od Rzymu, jak tez i od Kosciolow
prawostawnych?'. Podobne zblizenie jest mozliwe, cho¢ to z pew-
noscia jeszcze daleka i ucigzliwa droga, w sprawie formuty Filiogue
z prawostawnymi czy tez o prawdziwej obecnosci Jezusa Chrystusa
w Eucharystii z protestantami.

20 Por.: W. Kasper, Die Kirche als Ort der Wahrheit, w: tenze, Theologie und Kirche, s. 270.

21 Koscioly te nie przyjety sposobu sformutowania dogmatu chrystologicznego, ktéry mowi
o dwoch naturach w jednej osobie Jezusa Chrystusa (m.in. ze wzglgdu na odrzucang przez
nich z réznych przyczyn filozoficzna terminologig grecka), cho¢ akceptuja jego tresc jako
zgodna z przekazem Objawienia, por.: W. Kasper, Die Kirche als Ort der Wahrheit, w: ten-
ze, Theologie und Kirche, s. 270.
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Kosciol miejscem pokoju

Jednym z najistotniejszych probleméw ludzkosci od samego jej
zarania jest pytanie o urzeczywistnienie pokoju®?. Oczekiwanie to nie
wypehito si¢ nigdy i mimo ciaglej nadziei i nowych wysitkow roz-
nych zsekularyzowanych humanizmow staje sig¢ coraz bardziej gorzka
utopia. Realizm historii jak tez i kondycja natury ludzkiej nieustan-
nie przypominaja, ze cztowiek moze tu dokonywa¢ wyboru jedynie
pomiegdzy Syzyfem a Prometeuszem, czyli bez nadziei na trwate za-
korzenienie pokoju®. Pytanie to jest takze nieustannym wyzwaniem
dla Kosciota, wplatanego w dzieje Swiata, a takze i odpowiedzialnego
przez czyny swoich cztonkow za niejeden niepokdj posrod ludzi. Jed-
nakze wlasnie chrzescijanskie przestanie zbawienia, ktére okreslaja
takze i inne biblijne wspomniane juz wyzej terminy, jak zycie, Swia-
tlo, prawda, chwata, taska, milo$¢, czes¢, mitosierdzie, odkupienie,
odpuszczenie, wolno$¢, rados¢, sprawiedliwos$¢, pojednanie, przyjazn,
wspolnota i krolestwo, staje si¢ jedyna odpowiedzialng alternatywa
dla zawiedzionych ludzkich nadziei. W biblijnym pojeciu shalom (po-
koj) Kosciot zdolny jest przekazaé §wiatu jak tez i kazdemu czlowie-
kowi prawde, ze pok6j mozna zbudowac tylko przez przyjecie daru
»howego stworzenia”, ktory plynie z dziela pojednania dokonanego
na krzyzu przez Jezusa Chrystusa. Pokdj ma, tak jak i sam Kosciot,
chrystologiczne zrddto, ktérym jest nieustanna zbawcza obecno$¢
Emmanuela-Boga z nami (por. Iz 7, 14), niesiona i podawana §wiatu
przez Kosciot. Podkreslito to Vaticanum I1: Pokdy (...) ziemski, ktory
powstaje z mitosci do blizniego, jest obrazem i skutkiem pokoju Chry-
stusowego, splywajgcego od Boga Ojca. Sam bowiem Syn Wcielony,
Ksigze pokoju, pojednat wszystkich ludzi z Bogiem przez krzyz swoy,
a przywracajgc wszystkim jednos¢ w jednym Ludzie i w jednym Cie-
le, usmiercit nienawis¢ we witasnym ciele, a wywyzszony przez zmar-
twychwstanie wylat Ducha mitosci na serca ludzkie (KDK, 78). Pox
Ecclesiae, czyli troska o wewnetrzny pokoj w Kosciele, jest najwigk-
sza szansa na utrwalenie pax Dei pomiedzy ludzmi. A pax Ecclesiae
jest inna nazwa communio-Ecclesiae®.

22 Por.: problematyka pokoju w hasle: Pokdj, w: Encyklopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011,
kol. 1022-1031.

23 Por.: W. Kasper, Politische Utopie und christliche Hoffaung, w: tenze, Glaube und Geschich-

te, Mainz 1970, s. 149.

Widocznym znakiem wspomnianej troski o pokodj sa spotkania migdzyreligijne w Asyzu,

zwolane na zaproszenie Jana Pawla II (1986) i Benedykta XVI. Ich znaczenie — bardzo

czgsto niezrozumiate — wymaga osobnego omowienia. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze
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Ko$ciol miejscem wolnoSci

Problematyka ludzkiej i chrzescijanskiej wolnosci nalezy do naj-
czgstszych tematow tak w rozwazaniach teologicznych, jak tez w pa-
sterskim przepowiadaniu Kosciota, zwiagzanych z pytaniem o Boga®.
W koncu bowiem spor o Boga jest sporem o cztowieka i jego godnos¢.
Przepowiadanie Bozej prawdy i prawdy o Bogu utwierdza i zarazem
strzeze transcendencje ludzkiej osoby, ktora swoja szczegdlng godnosé
jak tez i prawo odnajduje w potwierdzeniu swojej wolnosci (por. J 8,
32). Zaangazowanie KoS$ciota na rzecz nowozytnej emancypacji czto-
wieka i obrony ludzkiej wolnosci potwierdza prawdg, ze wszystkie idee
nowoczesnego humanizmu, tacznie z hastami O$wiecenia, swoje zrodto
maja w chrzescijanstwie. Rownoczesnie sam Kosciol jest tez swiadom
tego, ze 1 jego dziatanie w historii bylo na tym obszarze wielokrotnie
niezgodne z duchem Ewangelii, na co wskazuje pismo papieskiej ko-
misji Justitia et Pax z 1976 1.*°. Pomimo tych historycznych obciazen,
Kosciot musi widzie¢ swoja rolg jako instytucja chrzescijanskiej wol-
nosci ad intra jak tez i w $wiadectwie ad extra.

Dowodem tego stala si¢ uroczysta proklamacja deklaracji Vatica-
num II o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (1965). Byta ona owo-
cem dhugiej historii walki Kosciota o wolno$¢ w spoteczenstwie jak tez
i wynikiem dojrzewajacej samo$wiadomosci wewnatrzkoscielnej wol-
nosci. O zlozonosci problematyki wolnosci w Kosciele jak tez i stosunku
Kosciota do niej §wiadczy bardzo zroznicowana recepcja tej deklaracji,
ktora pokazala, Ze chodzi o najbardziej kontrowersyjny tekst Vaticanum
II. Z jednej strony, w imi¢ wasko ujmowane;j tradycji, widzacej w no-
woczesnych procesach kulturowych tylko chaos i nihilizm, odrzucano
tres¢ tej deklaracji i wskazywano na ratunek, ktorym moze by¢ tylko
restauracja teonomii i teokracji w spoteczenstwie®’. W przeciwienstwie
do tej postawy, zwanej tez modelem restauracyjnym lub tradycjona-
listycznym, zajmuje tzw. progresywne myslenie, ktore w przestaniu

wiasnie Kosciot katolicki byt i jest zdolny tego rodzaju spotkania organizowac, bo to wy-
nika z istoty jego zycia, ktérym jest Jezus Chrystus, Ksiazg Pokoju.

25 Por.: opracowanie hasta: Wolnos¢, w: Encyklopedia Katolicka, t. 20, Lublin 2014, kol. 892-899.

26 Por.: Die Kirche und die Menschenrechte. Ein Arbeitspapier der Pdpstlichen »Kommission
Justitia et Pax«. (Entwicklungen und Frieden. Dokumente, Berichte, Meinungen 5), Miin-
chen — Mainz 1976, 8 (nr 18).

27 Nie chodzi tu tylko o skrajna reakcjg abp. Marcela Lefebvre’a, ktorego postawa doprowadzita
do otwartej schizmy. Otwarcie przeciw uznaniu takiego rozumienia wolnosci wystgpowali
takiej miary teologowie, jak Romano Guardini, Karl Adam, Joseph Lortz czy H.E. Hengst-
berger, por.: W. Kasper, Theologische Bestimmung der Menschenrechte im neuzeitlichen
Bewufstsein von Freiheit und Geschichte, w: tenze, Theologie und Kirche, s. 177.

Studia Bydgoskie 12 (2018)

N
O



ks. Jozef Morawa

9
[}

Studia Bydgoskie 12 (2018)

Vaticanum II dopatruje si¢ realizacji mysli Friedricha Hegla, Maxa
Webera, Ernsta Troeltscha i im podobnych, ktérzy wyprowadzali ideg
wolnosci z nowoczesnych proceséw kulturowych, a nie z refieksji nad
Bozym Objawieniem. W tym ujeciu nastapito wtargnigcie do Kosciota
ideologii politycznych, skierowanych na ciagle zmieniajace si¢ opcje
spoteczne, bazujace na petnej subiektywizacji warto$ci moralnych. Przy-
ktadem stata si¢ tu radykalna wersja tzw. teologii wyzwolenia, probuja-
carealizowac¢ krolestwo Boze na ziemi metodami politycznymi (czgsto
wzigtymi z idei ateistycznych i antychrzescijanskich).

Kosciodt, ktory widzi nowoczesne procesy wolnosciowe w katego-
riach znakdéw czasu, przy wszystkich zawito$ciach zwiazanych z ich
ocena jak tez i akceptacja, bedzie nieustannie przypominat o chrysto-
logicznym zrdédle wolnosci cztowieka i jej pelnej realizacji w nachy-
leniu eschatologicznym. Dlatego, stojac pomigdzy nieustgpliwymi
frontami restauracji i progresywizmu lub wobec obojetnosci wielu,
bedzie nieustannie wskazywal, ze prawdziwa chrzescijanska wolnos$¢
jest najpierw wyzwoleniem od grzechu, jest nakierowana na eschato-
logiczne wyzwolenie od $mierci, a swoje wypetnienie znajduje w mi-
osci Boga i blizniego. U jego podstawy lezy fakt odpowiedzialnosci
wszystkich w Kosciele zgodnie z zajmowanym miejscem i postuga.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ my$l Hansa Ursa von Balthasara
z jego polemiki z antyrzymskim resentymentem, kiedy pisze: Po tym
wszystkim, co zostato powiedziane, wydaje sie bardziej niz paradoksal-
ne to, ze Rzym, wlasnie Rzym, jest ostojg wolnosci Ducha Chrystusa
(2 Kor 3, 17), wspaniatej wolnosci dzieci Bozych (Rz 8, 21), wolno-
sci chrzescijanina. (...) Chodzi o wolnos¢ na zewngtrz i wewngqtrz*.
Przy omawianiu wejscia Henry’ego Newmana do Kosciota katolic-
kiego dodaje?: Jednakze napiecia, ktére w swoim katolickim okresie
Newman odczuwa az nazbyt wyraznie (o jego ,, meczenstwie” mozna
by napisac calg ksigzke), potwierdzajg mu tylko, ze dotart do miejsca
wolnosci. Teraz interesuje go nie struktura [Kosciota], lecz sposob
przezywania w nim wolnosci: w oddawaniu czci swietym, w dokony-
waniu aktu osobistej wiary (Grammar of Assent 1870), w modlitwie
i medytacji, w koscielnej postudze. W centrum znajduje sie nie Piotr
jako odizolowana jednostka, lecz obszar wolnosci, ktorej Piotr jest
straznikiem, jako konieczny element konstelacji Chrystusa®.

28 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, tham. W. Szymona, Poznaf 2004, s. 278 n.
2 D. Gorce, Le Martyre de Newman, Paris 1946.
30 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, s. 288.
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Kosciol jest miejscem odpuszczenia grzechow

W przemysleniach nad tre$cia ewangelicznego zwiastowania Jo-
zefowi narodzenia Zbawiciela papiez Benedykt XVI dodat istotng
uwagg, wynikajaca z wyjasnienia, jakie pozostawit Jozefowi aniot:
Maryja porodzi Syna, ktoremu nadasz imie Jezus, On bowiem zbawi
swoj lud od jego grzechow (Mt 1, 21)*'. W poleceniu nadania imienia
»Jezus”, co oznacza Jahwe jest zbawieniem, objawiona jest istota po-
stania Zbawiciela: On zbawi swdj lud od jego grzechow. Zawarta jest
w tym istotna prawda teologiczna, bo tylko sam Bog moze odpuszczaé
grzechy. Jednakze ograniczenie misji Mesjasza do odpuszczania grze-
chow mogto wydawac si¢ rozczarowujace. Przeciez Izrael oczekiwat
kompleksowego wyzwolenia spoteczno-politycznego, przywrocenia
wolnosci i niepodleglosci, a takze usunigcia niedostatku materialnego,
gnebiacego wigksza czg$¢ narodu. Z jednej strony obietnica odpusz-
czania grzechow moze wydawac si¢ — od strony oczekiwan ludu — zbyt
szczupta 1 mata, bo nie bierze pod uwagg konkretnych cierpien Izra-
ela i jego rzeczywistej potrzeby wybawienia. Z drugiej jednak strony
zbyt wielka, wkracza bowiem w sferg zastrzezona dla samego Boga.

Wspomniany problem rozszyfrowywania istoty mesjanskiej misji
Jezusa przejawit si¢ takze w uzdrowieniu paralityka (por. Mk 2, 1 nn.).
Chory zostat przez czterech mezczyzn, z oczekiwaniem uzdrowienia,
cielesnego, potozony przed Jezusa. Sama obecnos$¢ cierpiacego byta
prosba o wybawienie z nieszczgscia, na ktore Jezus wbrew oczekiwa-
niom powiedzial: Dziecko, odpuszczone sq twoje grzechy (Mk 2, 5).
Nie tego sam chory i otaczajacy go ludzie oczekiwali. Moze byli na-
wet rozczarowani, ze nie dostrzegt rzeczywistej niedoli tego cztowie-
ka. Zas bedacy swiadkami tej sceny uczeni w Pi§mie zarzucili Jezuso-
wi bluzniercza teologiczng uzurpacj¢. Dalszym dziataniem Jezus dat
istotne wskazanie: ze mogt odpuszczaé grzechy, nakazat choremu wzia¢
swoje toze i odejs¢ jako uzdrowionemu. Zaznaczyl przez to, ze trudniej
jest odpuscic¢ grzechy, niz uzdrowi¢ z choroby, a takze ze odpuszczenie
grzechéw ma pierwszenstwo jako podstawa wszelkiego rzeczywistego
uzdrowienia cztowieka.

Niniejsza tematyka nie jest tylko odniesieniem do pewnej prakty-
ki Kosciota katolickiego, ktora swoj punkt osiaga w sakramentalnym

31 Por.: Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu. Dzieciistwo, ttum. W. Szymona OP, Krakow 2012,
s. 60 n.
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odpuszczeniu grzechow?2, Jest tu bardziej przypomnienie podstawo-
wego zrodta antropologii chrze$cijanskiej, ktora wskazuje na tre$é
wyznania wiary, ze Jezus Chrystus propter nos et propter nostram
salutem oddat swoje zycie. Jest tu prawda i o cztowieku, jak tez i ko-
niecznosci jego uwolnienia od grzechoéw i ich mocy. Czlowiek po-
trzebuje koniecznie zbawienia i to od Boga. Aksjom ten uwidacznia,
ze tematyka grzechu pierworodnego jak i grzechu osobistego naleza
do fundamentalnej tresci chrzescijanskiego Objawienia, a wigc i do
chrze$cijanskiej antropologii.

Koscidl, sam nieustannie zyjacy taska odpuszczenia grzechow,
$wiadczy wobec $§wiata, ze nowina ta jest centralna dla nowotesta-
mentalnego przepowiadania. Jej zrodtem jest cafa przepasé (przepast-
nosc¢) Bozej mitosci, ktora swoje wypetnienie znajduje w oddaniu Je-
zusa Chrystusa®®. Przyjscie i przyjecie Jezusa Chrystusa oznacza nie
tylko samo poznanie prawdy o czlowieku i jego sytuacji oddalenia
od zbawienia, lecz takze daje mozliwo$¢ odkupienia, tj. wyzwolenia.
W misji Kosciota §wiat i czlowiek znajduja ostateczna odpowiedz na
odwieczne pytania wszystkich ludzi wszystkich czasow, a dotyczace
mozliwo$ci uwolnienia si¢ od zta, jak tez i srodek wyzwolenia od nie-
go. W konkretnym przepowiadaniu Ko$ciot bedzie niezmiennie przy-
pominat — wbrew sprzeciwowi $§wiata — istote kazdego zta i nazywat
je po imieniu®*,

Ta misja Kos$ciota nie jest czyms dodatkowym, ale najbardziej istot-
nym. I cho¢ w praktycznym dziataniu nie zawsze jest ona oglaszana
jako pierwsza, to zawsze pozostanie celem catego jego postania. Ozna-
cza to jednak, ze Koscidt z wiernos$cia, ale tez i cierpliwo$cia bedzie
wskazywat na droge nawrdcenia i pokuty przez nasladowanie Chry-
stusa, a zwlaszcza prawdg o krzyzu, zmartwychwstaniu i wywyzszeniu
Chrystusa, a takze o zestaniu Ducha SwiQtego. Bedzie to $cisle zwigza-
ne takze z eklezjalnym duchem i eklezjalna praktyka gloszenia pokuty
jak tez i udzielania sakramentu nawrocenia. Wynikaja z tego istotne
konsekwencje — tak Scisle teologiczne, jak tez i pastoralne w $wia-
dectwie Kosciota. Nalezy to bowiem do istoty artykutu Credo, w kto-
rym odpuszczenie grzechow przyporzadkowane jest wyznaniu Ducha

32 Por.: obszerne opracowanie problematyki grzechu i jego odpuszczenia w hasle: Grzech,
w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, Lublin 1993, kol. 259-308.

33 'W. Kasper, Die Kirche als Ort der Siindenvergebung, ,,Internationale katholische Zeitschrift
Communio*“ 18 (1989), s. 2.

3 Por.: I. Morawa, Swietos¢, w: Kosciét Chrystusowy. Teologia fundamentalna, t. IV, red.
T. Dzidek i in., Krakéw 2003, s. 133—-153.
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Swietego i przyjeciu sakramentu chrztu. A to otwiera droge udziatu
w Eucharystii, ktéra uobecnia prawdziwa ofiarg Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechow. Stad tez przepowiadanie odpuszczenia grze-
chow jest poniekad sercem gloszenia Dobrej Nowiny. Nalezy ono bo-
wiem do gloszenia prawdy o Bozym mitosierdziu. A to jest poczatkiem
drogi ku prawdziwej wolnosci i jej urzeczywistnianiu. Chrzescijanska
prawda o wolnosci, wychodzaca z odpuszczenia grzechow, stanie si¢
podstawa dla budowania wszelkiej ludzkiej wolnosci®.

Ko$ciol miejscem jednosci

W Kosciele odbija sig niemilknacym echem modlitwa Jezusa Chry-
stusa z Wieczernika za swoich uczniow: 4by byli jedno (J 17, 11),
za$ w wyznaniu wiary jedno$¢ i jedynos¢ Kosciola jest zaznaczona
jako jego pierwsze znamig. Chodzi wigc o jednos¢ w Kosciele jak tez
i 0 jedna wspdlnotg uczniow Jezusa Chrystusa. Kosciol, objawiajacy
si¢ wobec $wiata jako jedna obejmujaca coraz wigksza liczbg ludzi
wspolnota, jest najlepszym $wiadectwem jego wiernosci swemu Za-
lozycielowi jak tez i najsposobniejszym narze¢dziem i miejscem gro-
madzenia wszystkich ludzi w jedna rodzing (por. J 17, 20-26). A moze
si¢ to stac¢ faktem, jesli bedzie rzeczywiscie miejscem pokoju, praw-
dy, wolnosci i odpuszczenia grzechow. Wtedy okaze sig, ze Kosciot
jest ta przedziwna i tajemnicza rzeczywistoscia, wprawdzie widzial-
na, ale tkwiaca w misterium trynitarycznym, jak to przekazat Apo-
stot: Jedno jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani w jed-
nej nadziei, jakq daje wasze powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara,
jeden chrzest. Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory jest i dziata
ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich (Ef 4, 4-6). Za$
szczytowe urzeczywistnienie znajduje jednos¢ we wspolnym udzia-
le w Eucharystii, sakramencie jedno$ci i zwiazku mitosci (§w. Augu-
styn): Poniewaz jeden jest chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno
ciato. Wszyscy bowiem bierzmy z tego samego chleba (1 Kor 10, 17).

Tak tez wyrazito samos$wiadomos$¢ Kosciota Vaticanum 1, kiedy
potwierdzilo cel tej jednosci, ze Kosciol jest w Chrystusie niejako sa-
kramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego (LG, 1); (...) caly Ko-
Sciot okazuje sie jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha

35 Por.: tenze, Die Communio-Kirche, s. 364.

Studia Bydgoskie 12 (2018)

W
w



ks. Jozef Morawa

(o)
&

Studia Bydgoskie 12 (2018)

Swietego (KK, 4). Wszelkie pytania o to, w jaki sposob Kosciot moze
by¢ domem i miejscem tej zamierzonej jednosci, a takze jej znakiem
i narzedziem realizowania, musza cofa¢ si¢ do nieustannego przypo-
minania sobie o istocie daru jednosci, jaki przynidst Jezus Chrystus,
nastgpnie wlasciwie wywazy¢ relacj¢ pomigdzy jednoscia i wielo-
scia. W dalszej kolejnosci pojawi sig¢ problem Kosciola wobec za-
chodzacych w nim wewngtrznych podziatéw, aby przez nieustanne
odbudowywanie wiasnej jednosci stat si¢ w swej postudze zbawie-
nia miejscem jednoczenia $wiata i ludzi. Ta obszerna problematyka,
podejmowana nieustannie w KoSciele tak teoretycznie, jak i w jego
postudze pastoralnej, jest tutaj wskazaniem i zachgta do obszerniej-
szych rozwazan zwiazanych z jednos$cia Ko$ciota’.

Z ta nowing o jednos$ci Ko$cidt staje wobec podstawowego do-
swiadczenia cztowieka jak i stawianego od wiekow przez niego py-
tania 0 mozliwo$¢ zbudowania prawdziwej wspolnoty ludzkiej. Swiat
sam z siebie jest bezsilny, aby coraz szczegdtowiej rozpoznawana
réznorodnos$¢ rzeczywistosci uja¢ w jedno. Nie posiada do tego sam
w sobie zadnego odniesienia. Nowe mozliwos$ci techniczne, ktore ze-
wnetrznie moga stwarzac pozory jednoczenia, raczej uwydatniaja nie
tylko zlozonos$¢ spraw $wiata i cztowieka, ale tez i jego bezradnosé¢
wobec coraz wigkszej nieprzystawalnosci uktadanych nowych form
wspolnoty i jednosci. Uwidacznia to wzrastajace przerazenie wobec
postegpujacej globalizacji, gdzie cztowiek jest nie tylko pozbawiony
swojej identycznosci, ale zamieniany w bardziej lub mniej efektywna
czg$¢ Swiata polityki czy gospodarki. Kosciol, ktory niesie podsta-
wowe przestanie Objawienia o Bogu i Jego modelu wspolnoty osob
Trojcy Swietej, staje sig szansa i miejscem odnalezienia si¢ cztowieka
jako osoby i mozliwosci zrealizowania jego spotkania z drugim czlo-
wiekiem w pelnej rownosci, braterstwie 1 wolnosci®’.

Zakonczenie
W Encyklice Spe salvi, w konczacej jej tekst modlitwie do Maryi,

gwiazdy nadziei, papiez Benedykt XVI zwraca si¢ do Niej stowami:
Kiedy petna swigtej radosci przemierzatas pospiesznie gory Judei, aby

36 Por.: hasto Jednosé, w: Encyklopedia Katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 1142; takze hasto:
Jednos¢ Kosciofa, tamze, kol. 1143-1150.
37 Por.: J. Morawa, Jednos¢, w: Kosciot Chrystusowy. Teologia fundamentalna, t.1V,s. 115-133
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dotrze¢ do Twojej krewnej Elzbiety, stalas sie obrazem przysziego Ko-
Sciota, ktory niesie w swoim fonie nadzieje dla Swiata poprzez gory histo-
rii (50). Stwierdzenie to moze by¢ inspiracja dla rozwinigcia wigkszego
tematu no$nego dzisiaj problemu wskazywania ludzkosci i pojedyncze-
mu czlowiekowi przez Kosciot prawdziwego zrodta nadziei, jaka ptynie
z istoty przepowiadania Ewangelii zbawienia w Jezusie Chrystusie. Jest
w tym — w perspektywie Vaticanum 1 — przejscie od Lumen gentium do
Gaudium et spes 11ich nierozdzielna komplementarnosc.

Owo przekonanie Ko$ciota co do wyzej wskazanej roli ptynie z jego
samos$wiadomosci wlasnego bogactwa, z ktorym ma i$¢ nieustannie
do wszystkich ludzi wszystkich czasow. A jest ono zawarte w najbar-
dziej ogodlnym, ale tez i pojemnym pojgciu zbawienia. Wyrazit to sw.
Pawel, ktory w Jezusie Chrystusie gtoszonym w Kosciele widzi taskg
Boga, ktdra niesie zbawienie wszystkim ludziom (por. Tt 2, 11). Za$
Vaticanum II wyrazito to w zdaniu, ze Ko$ciot jest w Chrystusie po-
wszechnym sakramentem zbawienia (por. KK, 48). Dla jednych glo-
szone przestanie o jedynej prawdzie, wolno$ci, pokoju, odpuszczeniu
grzechow ijednos$ci bedzie znakiem sprzeciwu, a dla innych za$ jedy-
na nadzieja na lepszy los ludzki i chwale we wspolnocie zbawionych.

Nadto, na co wskazat sw. Jan Pawel Il w Encyklice Fides et ratio
(1998), wszystkie przypomniane terminy maja charakter powszechny,
niwelujacy pokusy elitarnosci (tylko dla niektorych), sa koniecznymi
dobrami dla wszystkich ludzi i kazdego cztowieka z osobna (nr 38),
aich celem jest ochrona i zrealizowanie transcendentnej godnosci czto-
wieka (por. KDK, 76). Kos$ciot nie tylko glosi prawde, ale zyje nia, jest
jej domem, glosi nie tylko wolno$¢, ale jest miejscem wolnosci, nie
tylko gtosi pokoj, ale jest domem pokoju, gtosi odpuszczenie grzechow
i jest tez miejscem wyzwolenia si¢ z nich, moéwi o rownosci i jest jej
swiadectwem, glosi jedno$¢ i realizuje ja nieustannie w sobie, glosi
sprawiedliwos¢ i jest sSrodowiskiem jej urzeczywistnienia. W ten spo-
sob Kosciot styka sig z pytaniami cztowieka i ludzkosci dotyczacymi
tychze wartosci i stuzy im taska zbawienia. Dlatego tez Kosciot w mo-
dlitwie nieustannie wota: Niech Twoj Kosciot bedzie zywym swiadec-
twem prawdy i wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju, aby wszyscy ludzie
otworzyli sig na nadzieje nowego swiata, w Swiecie rozdartym niezgo-
dq niech Twéj Kosciot jasnieje jako znak przysziej jednosci i pokoju.
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Summary

The final section of Pope Benedict’s XVI Encyclical Spe Salvi contains this
payer to Mary, the Star of Hope: When you hastened with holy joy across the
mountains of Judea to see your cousin Elizabeth, you became the image of the
Church to come, which carries the hope of the world in her womb across the
mountains of history. This fragment can inspire a discussion on the Church’s at-
tempt to demonstrate the true source of hope that flows from the Gospel of Je-
sus Christ. The final document of the Second Vatican Council, Gaudium et spes,
reminds us of the Church’s role as a sign and a safeguard of the transcendent
character of the human person. That role stems from the Church’s awareness of
its wealth designed to reach all people of all times.

Furthermore, St Paul’s perception of Jesus Christ proclaimed in the Church as
God’s grace bringing salvation to everyone is reflected in the Council’s concept
of the Church in Christ as a sacrament or a sign and instrument of a very closely
knit union with God or as the universal sacrament of salvation. The Church not
only proclaims salvation, but also allows its full realization as it is the family
home of truth, freedom, equality, remission of sins and unity. Moreover, salva-
tion is manifested in the fundamental categories of human vocation, such as the
concepts used in communicating Revelation: life, light, truth, glory, grace, mercy,
forgiveness, peace, freedom, joy, justice, reconciliation, friendship, covenant or
kingdom. As Pope John Paul II pointed out in his Encyclical Fides et ratio, they
all have a typical character, having abandoned the temptations of elitism; they
are necessarily good for each and every of us; and their goal is to protect and re-
alize the transcendental dignity of the person.



