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Streszczenie: Tekst Joz 24,1-24 przedstawia mowe Jozuego do ludu i jego
rozmowe z ludem. Literackie i historyczno-krytyczne badania tego teks-
tu pozwalaja na umiejscowienie jego powstania w okresie powygnanio-
wym, a pierwszych jego adresatéw widzie¢ wérdéd mieszkancow perskiej
prowingji Jehud. Z pomoca prorockiej formuly przedstawione jest naj-
pierw oredzie Boga JHWH. Jego trescia jest historia Izraela, w ktérej
sam JHWH jest protagonista. Ta historia odzwierciedla Bozg nature.
Jako taka miala by¢ motywem do zaufania w terazniejszosci z myslg
réwniez o przysztosci. Dla mieszkancow judzkiej prowincji epoki po-
wygnaniowe;j takie stowa pomagaly w uswiadomieniu wtasnej, religijnej
i narodowej tozsamosci. Budzily poczucie wigzéw krwi i wiary. Stuzyty
budowaniu pomyslnej przysztosci w Ziemi Obiecanej.

Stowa kluczowe: historia biblijna, Izrael, Stary Testament, teologia
biblijna, tozsamos¢.

Wprowadzenie

Wiadomo obecnie, Ze teksty zapisane na kartach Biblii nie powstaly w krétkim
czasie ani w jednym miejscu czy Srodowisku, i co za tym idzie, nie zawdzieczaja
tez swojego istnienia jednemu, natchnionemu przez Boga pisarzowi. Liczne,
niejednokrotnie bardzo drobiazgowe i czasochtonne analizy historyczno-
-krytyczne zasadniczo pozwalaja jedynie na poruszanie si¢ w sferze hipotez.
To co jest nam dostepne bezposrednio, to aktualna postac tekstu biblijnego,
ktéra mamy nie tylko w przektadach na jezyki wspotczesne, ale i w wydaniach
krytycznych wersji oryginalnojezycznych, sporzadzonych na podstawie zacho-
wanych manuskryptéw.

Wirdd biblijnych form literackich wazna role odgrywaja mowy. Chodzi w ich
przypadku o wypowiedzi robigce wrazenie przemyslanych, ktére oddzialuja
na stuchaczy, wplywajac na ich rozum, uczucia i wolg. W starozytnym Izraelu,
jak i na calym starozytnym Bliskim Wschodzie, umiejetnos¢ przemawiania byta
bardzo ceniona, a tych, ktérzy posiedli t¢ sztuke, obdarzano szacunkiem. Ksigga
Wyjécia (4,10-16) opowiada np. o Aaronie, ktory dzieki swej wymownosci przy-
czynil si¢ do wybawienia Izraelitow z Egiptu. Z kolei w Ksiedze Samuela wséréd
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zalet Dawida, ktdére sprawity, Ze Samuel namascit go na kréla, wymieniona zo-
stala umiejetnos¢ przemawiania'. Zadaniem moéw bylo najczesciej przekonanie
stuchaczy, pobudzenie ich do refleksji, a przede wszystkim do dziatania®

W Starym Testamencie szczegdlng posta¢ majg mowy prorockie. Prorocy
przemawiali w imieniu Boga, przekazujac Jego stowo’. W tekstach ksiag biblij-
nych mowy prorokéw poprzedza badz konczy specyficzna formuta, podkresla-
jaca, ze w danym przypadku chodzi o stowa samego Boga. Ona przypomina,
ze wypowiedziane lub spisane sfowo nie ma swego uzasadnienia w mdéwcy lub
autorze, lecz w autorytecie Boga.

Czesto jest to formula podajaca jednoznacznie, ze chodzi o ,wyrocznie
JHWH?” (np. Iz 14,22; Jr 2,9: 11" ONX1), badz formuta stwierdzajaca otrzyma-
nie przez proroka stowa JHWH ("SR ITN2T O [dost. stato sie stowo
JHWH do mnie” = ,JHWH skierowal do mnie stowo’]; np. Jr 1,11). Niejedno-
krotnie spotykamy tzw. formule postanica M1 MR (,tak méwi JHWH?;
np. 1z 48,17; Am 2,4)*. Z pomoca takiej formuly na autorytet Boga JHWH po-
wolal si¢ Jozue na poczatku swojej mowy, ktéra wyglosit do wszystkich pokolen
Izraela zgromadzonych w Sychem (Joz 24).

1. Struktura, historia powstania i pierwsi adresaci
wypowiedzi Jozuego w Joz 24,1-24

Tres¢ i forma tekstu Joz 24,1-24 pozwalaja na wyréznienie w nim trzech czesci:
wprowadzenia (1-2a), stéw Boga (2a-13) oraz dialogu Jozuego z ludem (14-24).

Caly tekst Joz 24 stal si¢ przedmiotem rozlicznych badan. Z ich rezultatami
mozna si¢ zapoznac siegajac do naukowych komentarzy do Ksiegi Jozuego oraz
wielu opracowan dotyczacych wlasnie do tego fragmentu Biblii’.

' Odnoszone do Dawida okreslenie 7377 1121 (1 Sm 16,18), w Biblii Tysigclecia przettuma-
czone jako ,rozumny w stowie”, M. Luter (Die Luther-Bibel, Revision 1984) oddatl przez ,ver-
standig in seinen Reden” (,,rozumny w swoich mowach”).

2]. S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakow 2003, s. 138-139; M. Ernst,
Redegattungen / Redekunst / Redestil, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Freiburg
i.B. 2008, s. 623-624.

3 Na ten temat zob. np. A. Spreafico, La voce di Dio. Per capire i profeti, Bologna 1998, s. 12-17;
E. Zenger, Eigenart und Bedeutung der Prophetie Israels, w: Einleitung in das Alte Testament, red.
E. Zenger i in., Stuttgart 2006, s. 417-423; K. Schmid, Hintere Propheten (Nebiim), w: Grundinfor-
mation Altes Testament. Eine Einfiihrung in Literatur, Religion und Geschichte des Alten Testaments
(Uni-Taschenbiicher, 2745), red. ]. C. Gertz, Gottingen 2006, s. 304; K. Brockmoller, Prophet /
Prophetin / Prophetie, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Freiburg i.B. 2008, s. 603-604.

* H. Utzschneider, S. A. Nitsche, Arbeitsbuch literaturwissenschaftliche Bibelauslegung. Eine
Methodenlehre zur Exegese des Alten Testaments, Giitersloh 2001, s. 135-137.

> Np. R. D. Nelson, Joshua. A Commentary, Louisville 1997, s. 265-273; V. Fritz, Das Buch Jo-
sua, Tibingen 1994, s. 235-239; E. Noort, Das Buch Josua: Forschungsgeschichte und Problemfelder,
Darmstadt 1998, s. 205-222; J. L. Sicre, Giosué, Roma 2004, s. 388-394.
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W przeprowadzanych analizach prébuje si¢ wyjasni¢ dostrzegany brak lite-
rackiej jednosci i spdjnosci tekstu Joz 24,1-24 oraz jego relacje z kontekstem.
Konsekwencja intensywnych dociekan w tym zakresie s3 propozycje réznych
hipotez powstania tego tekstu. Niektorzy uczeni wigzg narodziny Joz 24 z cza-
sem izraelskiej/judzkiej monarchii (IX-VII w. przed Chr.), dopuszczajac jedy-
nie deuteronomistyczne opracowanie tego tekstu® Uznanie uzyskala opinia,
wg ktdrej w tworzeniu Joz 24 korzystano ze starszego materialu. W znacznej
swej czesci tekst Joz 24 mialby jednak by¢ dzielem pdzniejszym i owocem re-
fleksji w nowej sytuacji spoteczno-politycznej i religijnej’. Dostrzezone w Joz
24 literackie i formalne napiecia i nieréwnosci sklonily nawet do rozdzielenia
tego tekstu na fragmenty przeddeuteronomistyczne, deuteronomistyczne i po-
deuteronomistyczne®.

Jako bardzo zasadny jawi si¢ poglad, ze caly tekst Joz 24 jest literackg kom-
pozycja powstala dopiero po wygnaniu babilonskim, to znaczy po 539 r. przed
Chr. Jakkolwiek nie trzeba wykluczaé, ze mogly zosta¢ w niej wykorzysta-
ne znane elementy starszej tradycji i idee. Jako taka zostalaby ona wlaczona
do Ksiegi Jozuego w ostatniej fazie jej formowania’.

Powygnaniowe pochodzenie Joz 24 moze by¢ postrzegane jako argument
na rzecz koncepcji Heksateuchu (Szescioksiegu: Rdz - Joz). Jest mozliwe, ze Joz
24 odzwierciedla debate, jaka w okresie perskim toczyta si¢ wsrod zydowskich
elit intelektualnych i religijnych. Dotyczylaby ona kwestii, czy Tora ma si¢

SNp. G. Schmitt, Der Landtag von Sichem, Stuttgart 1964, s. 32; L. Perlitt, Bundestheologie
im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn 1969, s. 251.276-277; D. J. McCarthy, Treaty and Co-
venant. A Study in Form in the Ancient Oriental Documents and in the Old Testament, Roma
1978, s. 221-242.283; S. D. Sperling, Joshua 24 Re-examined, ,Hebrew Union College Annual”
1987, t. 58, 5. 119-136 (repr. w: Reconsidering Israel and Judah. Recent Studies on the Deuteron-
omistic History, red. G. N. Knoppers, J. G. McConville, Winona Lake 2000, s. 240-258); E. Noort,
Zu Stand und Perspektiven: Der Glaube Israels zwischen Religionsgeschichte und Theologie. Der Fall
Josua 24, w: Perspectives in the Study of the Old Testament and Early Judaism. A Symposium in
Honour of Adam S. van der Woude on the Occasion of His 70th Birthday, red. F. Garcia Martinez,
E. Noort, Leiden 1998, s. 82-108 (zwt. s. 103-106).

7 Tak np. M. Noth, Das Buch Josua, Tiibingen 1938, s. 107-108 (wyd. z 1953, s. 137); M. Noth,
Uberlieferungsgeschichtliche Studien. Die Sammelnden und bearbeitenden Geschichtswerke im Al-
ten Testament, Tiibingen 1957, s. 15-16; H. N. Rosel, Erwdgungen zu Tradition und Geschichte in
Jos 24. Ein Versuch, ,,Biblische Notizen” 1983, t. 22, s. 41-46.

8 Tak M. Gorg, Josua, Wiirzburg 1991, s. 105.

 Np. E. Blum, Die Komposition der Viitergeschichte, Neukirchen-Vluyn 1984, s. 45-61;J. Van
Seters, Joshua 24 and the Problem of Tradition in the Old Testament, w: In the Shelter of Elyon.
Essays on Ancient Palestinian Life and Literature in Honor of G.W. Ahlstrom, red. W. B. Barrick,
J. R. Spencer, Sheftield 1984, s. 139-158 (zwl. s. 154); M. Anbar, Josué et lalliance de Sichem (Josué
24:1-28), Frankfurt a.M. 1992; V. Fritz, Das Buch Josua, Tiibingen 1994, s. 235-236; S. Wypych,
Przymierze i jego odnowa. Studium z teologii biblijnej Starego Testamentu, Krakéw 2003, s. 81-110
(zwl. s. 107-110); T. Romer, La fin de historiographie deutéronomiste et le retour de 'Hexateuque?,
»Theologische Zeitschrift” 2001, t. 57, s. 269-280; T. Romer, Book-Endings in Joshua and the
Question of the So-Called Deuteronomistic History, w: Raising Up a Faithful Exegete: Essays in
Honor of Richard D. Nelson, red. K. L. Noll, B. Schramm, Winona Lake 2010, s. 87-101.
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konczy¢ na Ksigdze Powtdrzonego Prawa, czy powinna obejmowac réwniez Ksie-
ge Jozuego. Faktem jest, ze Joz 24 (razem z Sdz 1,1-2,5) przerywa ciag narracyjny
— identyfikowany jako deuteronomistyczny — pomiedzy Joz 23 a Sdz 2,6-19 i po-
przez niektore watki i idee nawigzuje wyraznie do wypowiedzi z Piecioksig-
gu (np. w. 14-15 do Rdz 35,1-7; w. 16-24 do Wj 19,5.8). Jozue natomiast jest
przedstawiony w Joz 24 jak drugi Mojzesz'®. Te spostrzezenia moga sklaniac
ku wnioskowi, ze deuteronomistyczno-kaplanskiej inteligencji zalezato fak-
tycznie na polaczeniu Ksiggi Jozuego z Pentateuchem (Pigcioksiegiem) i stwo-
rzeniu Heksateuchu.

Osobom odpowiedzialnym za literacka kompozycje¢ Joz 24 zalezalo z pewnos-
cig na pouczeniu adresatow i pokrzepieniu ich w wierze. Z pomoca Joz 24 Tora
jest wigzana z wzigciem w posiadanie Ziemi Obiecanej i zamieszkaniem w niej.
Inaczej niz w samym Piecioksiegu, ktory konczy sie¢ wzmianka o $mierci Moj-
zesza na stepach Moabu. W ten sposob adresatom Heksateuchu zostala nakre-
slona specyficzna perspektywa ich tozsamosci. Ziemia, w ktdrej zamieszkali,
jest czescig obietnicy. Dla pelniejszego korzystania z jej owocdw potrzebny jest
jednak jeszcze postuch okazany Torze, czyli zycie zgodne z jej zaleceniami''.

Powigzanie genezy i charakteru Joz 24 z ideg Heksateuchu wspiera opinie,
ze pierwszymi adresatami oredzia z Joz 24 byli cztonkowie spotecznosci powy-
gnaniowej. Nalezy ich upatrywacé w mieszkancach prowincji Jehud, ktorzy pod
panowaniem Persdw staneli wobec nowej szansy ulozenia zycia we wtasnej oj-
czyznie. Byli to najpierw repatrianci z wygnania babilonskiego, ktéremu pocza-
tek daty przesiedlenia z Jerozolimy i Judy za panowania Nabuchodonozora I1
(597, 5871 582 r. przed Chr.). Wérd6d nich mogli si¢ znalez¢ réwniez potomko-
wie tej ludnosci, ktorg ok. 200 lat wezesniej z Samarii i z krélestwa poinocnego
(Izraela) deportowali do Mezopotamii Asyryjczycy (za Tiglat Pilesera III
[745-727 przed Chr.] i Sargona II [722-705 przed Chr.])'?. Grupy przybyle zza
Eufratu dosy¢ szybko przejely polityczne i religijne przywodztwo. Wszyscy,
ktérzy zdecydowali si¢ na powr6t, wierzyli w sens nowego poczatku w Ziemi

' Wyjatkowa rola Jozuego - jak Mojzesza - jest jeszcze mocniej wyakcentowana w zakon-
czeniu Joz 24 w wersji LXX, ktéra w tym miejscu rézni si¢ znacznie od tekstu masoreckiego.
W w. 31 czytamy tam, ze Jozue zostal pogrzebany razem ,,z nozami kamiennymi, ktérymi ob-
rzezal synéw Izraela w Gilgal po tym, jak wyprowadzit (on!) ich z Egiptu”. Por. ]. Moatti-Fine,
, Jésus (Josué). Traduction du texte grec de la Septante, introduction et notes, Paris 1996, s. 238;
T. Romer, Book-Endings..., s. 97-100.

" Por. tamze.

12 Poglad o zywej i literacko tworczej asyryjskiej diasporze Izraelitow, ktora zostala wchto-
nieta przez wygnancow z Jerozolimy i Judy, glosi polski biblista Waldemar Chrostowski. Wyniki
swoich wieloletnich badan tego zagadnienia przedstawil w licznych publikacjach. Np. Ogrod
Eden - zapoznane $wiadectwo asyryjskiej diaspory, Warszawa 1996; Asyryjska diaspora Izraelitow
- wyzwania i perspektywy badan, ,,Collectanea Theologica” 2000, nr 1, s. 7-24; Asyryjska diaspora
Izraelitéw i inne studia, Warszawa 2003, s. 7-125; Babiloriskie deportacje mieszkarncow Jerozolimy
i Judy oraz inne studia, Warszawa 2009, s. 13-108; Asyryjska diaspora Izraelitow w swietle Ksig-
gi Ezechiela. Wojciechowi Pikorowi w odpowiedzi, ,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow
Polskich” 2012, nr 9, s. 335-384.
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Obiecanej. Na drodze spoleczno-religijnej odnowy natrafiali jednak na rozmaite
trudnosci gospodarcze, religijne i spoteczne. Kraj, do ktérego powrdcili, nie byt
pusty. Jego terytorium zamieszkiwali judejscy wiesniacy, ktérzy unikneli depor-
tacji; ludzie z pdinocy iz potudnia, ktérzy zajeli domostwa opuszczone przez
wygnancow, a takze kupcy i zotnierze. Tworzyli oni religijno-etniczng mieszan-
ke nazywang niekiedy po prostu ,,ludem ziemi” (7R Q) (np. Ezd 4,4). Nie
bez znaczenia byla réwniez obecnos¢ potomkdw tych, ktoérzy wezedniej uciekli
na potudnie z krolestwa Izraela w obliczu zagrozenia ze strony Asyryjczykéw,
a takze sgsiedztwo Samarytan. Oni réwniez czuli si¢ spadkobiercami Izraelitow
okresu monarchii. Wiele byto czynnikéw powodujacych napiecia spoteczne.
Kontakty ludzi o réznej religijnosci stwarzaly niebezpieczenstwo popadniecia
w religijny synkretyzm oraz zagrozenie sekularyzacji i porzucania religii jahwi-
styczne;j.

Troska tych, ktérzy objeli przywodztwo byto zespolenie i umocnienie pro-
wingji Jehud, jako spadkobierczyni panstw Judy i Izraela. Zalezato im na zin-
tegrowaniu mieszkancow. Stuzylo temu zycie w postuszenstwie Torze. Wielka
wage przykladano do praktykowania obrzezania, przestrzegania szabatu i re-
spektowania zakazu malzenstw z nie-Izraelitami. Nowa rzeczywisto$¢, w ktorej
znalezli si¢ synowie Izraela, domagata si¢ od nich wyrazistego samookreslenia.
Wobec wszystkiego, co si¢ dotad wydarzylo i w kontekscie aktualnej sytuacji,
chodzilo o wskazanie i odpowiedz na pytanie: Kto jest (prawdziwym) Izraelitg?
Czyli: Kto nalezy do ludu przymierza i dla kogo sg obietnice? Kto moze w pelni
korzysta¢ z dobrodziejstw Ziemi Obiecanej?”".

Na bazie odbudowanych muréw Jerozolimy i $wigtyni zrodzita si¢ wspélno-
ta obywateli zwigzanych ze Swiatynig (Biirger-Tempel-Gemeinde)'. O zydowska
tozsamo$¢ troszczono sie pod kierunkiem kaptanow i starszych.

2. Wspomnienie historii (24,1-13)

W pierwszych stowach perykopy z Joz 24, we wprowadzeniu do mowy Jozue-
go (w. 1-2a), narrator informuje o waznosci tego, co zostanie powiedziane dla
calego narodu. Czyni to wzmiankg o zgromadzeniu przez Jozuego wszystkich

1 G. Szamocki, Polityczne i spoleczno-religijne tto opowiadati o Proto-Izraelitach w Ksigdze
Jozuego, w: Zydzi i judaizm we wspélczesnych badaniach polskich, red. K. Pilarczyk, Krakéw 2010,
s. 25; tenze, Przejscie Izraelitow przez Jordan (Joz 3,1-5,1). Historiografia, teologia, pareneza,
Gdansk 2011, s. 287-322; zob. takze M. Anbar, dz. cyt., s. 138.142.

4 Teorie o powygnaniowej wspolnocie obywateli zwigzanych ze $wiatynia (Biirger-Tempel-
-Gemeinde) zaproponowal Joél Weinberg (Demographische Notizen zur Geschichte der nache-
xilischen Gemenide in Juda, ,Klio” 1972, t. 54, s. 45-59; Die Agrarverhiltnisse in der Biirger-
-Tempel-Gemeinde der Achdmenidenzeit, ,,Acta Antiqua. Academiae Scientiarum Hungaricae”
1974, t. 22, 5. 473-486; The Citizen-Temple Community, Sheflield 1992, s. 127-138; Die Mentalitdit
der jerusalemischen Biirger-Temple-Gemeinde des 6.-4. Jh. v.u.Z., ,Iranseuphraténe” 1992, nr 5,
s. 133-141).
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plemion i wezwaniu wladzy swieckiej — starszych, ksigzat, sedziéw i zwierzch-
nikow. W podaniu uczestnikéw zebrania nie mozna widzie¢ elementow tla hi-
storycznego, lecz raczej uwage natury ideologicznej. Wzmiankowane ich sta-
wienie si¢ ,,przed Bogiem” @115R1 *125) moze wskazywag, ze zgromadzenie
mialo charakter $cisle religijny””.

Jozue rozpoczyna mowge, prezentujac swoje stowa jako stowa Boga JHWH:
,Tak méwi JHWH, Bég Izraela” (PR *11oR 11" 1R"11D). Mamy tu wiec
wspomniang wczesniej formute postanca, ktora jest typowa dla wypowiedzi
prorockich (np. 1 Krl 17,14 [Eliasz], 2 Krl 19,20 [Izajasz], Jr 11,3 [Jeremiasz]).
Autor biblijny sytuuje wiec Jozuego w linii prorokéw i sprawia, ze jego stowa
s3 styszane jako stowa Boga. Jozue przekazuje w istocie oredzie samego JHWH.
Trescia tego oredzia jest historia Izraela, ktérej Bog JHWH jest gtéwnym bo-
haterem, protagonista. W tekscie mowy wystepuje 18 form czasownikowych
w pierwszej osobie. Odnoszg si¢ do czynnosci, ktérych podmiotem jest Bog.
On opowiada histori¢ Izraela mdéwiac, co dla tego narodu uczynil. Przedstawio-
ne dzieje obejmuja czasy od Abrahama do zajecia Ziemi Obiecanej. Tekst nie
ma wzietej z tradycji formy tzw. ,,credo historycznego’, jak dopuszczaja niekto-
rzy egzegeci,'® lecz prezentuje mowe JHWH jako stowa prorockie".

Sam Bég JHWH moéwi przez Jozuego, ze od poczatku prowadzil i formowat
nardd na kazdym etapie jego egzystencji. Towarzyszyl mu, wybawial z opresji,
blogostawit. Punktem kulminacyjnym i docelowym tak przedstawionej historii
Boga JHWH i Jego ludu jest wziecie w posiadanie danego przez Boga kraju (Zie-
mi Obiecanej), czyli tak zwany ,,dar ziemi” (,,Dalem wam ziemie ...” [w. 13]).
Izrael otrzymal od Boga terytorium zachodniojordanskie. Zakonczyla sie we-
drowka. Dotarcie do jej celu, polaczone z pokonaniem rozmaitych trudnosci,
w tym takze wrogdw, nie bylo osiggnieciem Izraelitow, lecz dzielem samego
Boga; konsekwencjg wylacznie Jego inicjatywy.

3. Wyzwanie dla terazniejszosci i przyszlosci

Po krotkim przypomnieniu historii Boga JHWH zJego ludem (Joz
24,2-13) w nastepujacych wersetach mamy dialog Jozuego z ludem (24,14-24).
Najpierw Jozue wzywa do bojazni wobec Boga JHWH, stuzenia Mu oraz od-
wrécenia si¢ od béstw poganskich. Oczekuje od rodakéw zdecydowanej po-
stawy (24,14-15). Potem jest pozytywna odpowiedz narodu: ,Dalekie jest
to od nas, aby$my mieli opusci¢ Pana [JHWH] (...) chcemy sluzy¢ Panu
[JHWH], bo On jest naszym Bogiem” (w. 16.18b). Decyzja narodu jest uza-
sadniona $wiadomoscig doswiadczenia dobrodziejstw Boga w historii, tak jak

5 ]. L. Sicre, dz. cyt., s. 395.

' Np. J. A. Soggin, Joshua. A Commentary, London 1972, s. 231; L. D. Hawk, Joshua,
Collegeville 2000, s. 268; J. L. Sicre, dz. cyt., s. 395

7R. D. Nelson, Joshua. A Commentary, Louisville 1997, s. 273.
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zostala ona przypomniana we wcze$niejszej mowie prorockiej: ,,Czyz to nie
JHWH, Boég nasz, wyprowadzil nas i przodkdéw naszych z ziemi egipskiej,
z domu niewoli? (w. 17-18a). W kolejnych wersetach (19-24) dialog staje sie
bardziej napiety. Trzy razy glos zabiera Jozue i trzy razy lud. Jozue podkresla,
jak wielkim wyzwaniem jest przylgniecie do JHWH, jak bardzo jest to trudne
i wymagajace. Zwraca przy tym uwage na odpowiedzialnos¢, jaka lud przyjmu-
je za swoj los. Lud z kolei zaswiadcza, Ze jest Swiadomy konsekwencji trwania
przy Bogu JHWH i zwiagzanych z tym ewentualnych trudnosci, i ostatecznie
jeszcze raz potwierdza decyzje stuzenia Bogu JHWH (w. 24).

Tres$¢ drugiej czesci interesujacej nas perykopy (24,14-24) pozwala na wy-
ciggniecie wniosku, ze streszczenie historii Boga JHWH z Jego ludem, przed-
stawione w czesci pierwszej (24,2-13), przygotowuje na wezwanie Jozuego
skierowane do ludu, by ten uznal za Boga tylko JHWH. W sytuacji Izraela kon-
ca czasdw Jozuego wspomnienie najwazniejszych wydarzen dotychczasowej hi-
storii ludu Bozego miatoby temu ludowi pomdc w podjeciu decyzji aktualnego
i przyszlego trwania przy Bogu JHWH.

Prorocka mowa Jozuego (24,2-13) przypominajgca historie ma zatem
uzasadnia¢ catkowite przylgniecie do JHWH w terazniejszosci, ale z mysla
o przyszlosci. W czasach Jozuego chodziloby o opowiedzenie si¢ po stronie
JHWH z uwzglednieniem perspektywy pomyslnego zycia w Ziemi Obieca-
nej. Uswiadomienie sobie dotychczasowej obecnosci Boga w dziejach narodu
i kierowania przez Niego tymi dziejami powinno by¢ dostatecznie silnym fun-
damentem do zawierzenia temu Bogu terazniejszosci i w przyszlosci. Decyzja
wyboru Boga JHWH oznaczala pozostanie nadal Izraelem, czyli zachowanie
tozsamosci.

4. Integracyjny wymiar wypowiedzi z Joz 24,1-24

StwierdziliSmy, ze adresatami literackiej kompozycji perykopy Joz 24,1-24 byli
mieszkancy Judy czasow powygnaniowych. Trudna sytuacja gospodarcza
i religijna oslabiala ich ducha, poczucie braterstwa i rados¢ z mozliwosci za-
mieszkiwania w ojczyznie. Umykala gdzie$ podstawa dla optymizmu i nadziei
na przyszlo$¢. Odczuwano potrzebe integracji opartej na bazie §wiadomosci
narodowej i religijnej. Centrum i zwornikiem judzkiej spotecznosdci i jej zycia
stala si¢ odbudowana $wiatynia jerozolimska. Tres¢ Joz 24,1-24 z pewnoscia
stanowita dla adresatow tych stéw wezwanie do refleksji nad wlasng tozsamos-
cig. Nastepstwem tej refleksji mialo by¢ ponowne i odnowione przylgnigcie
do Boga JHWH.

Biblijny autor nie ograniczyl sie jednak tylko do wezwania: ,,Béjcie si¢ Pana
i stuzcie Mu w szczerosci i prawdzie!” (24,14). On poprzedzil ten imperatyw
wlasnym streszczeniem historii dziatania Boga JHWH dla dobra Izraela. Ten
skrotowy i selektywny obraz przesziosci narodu nie stuzyl jednak samej, czystej
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retrospekcji, wspomnieniu minionych wydarzen dla samego wspomnienia.
Chodzilo o przypomnienie historii, ktéra si¢ dokonywata dzieki wszechmocnej
obecnosci Boga i pod Jego kierunkiem. Przypomnienie przesztosci, jako takiej
wlagnie historii, miato da¢ fundamenty dla wiary w terazniejszosci i na przy-
szlos¢. W tym miejscu dotykamy koncepcji biblijnej historii Izraela lub inaczej:
biblijnej teologicznej historiografii.

Pod pojeciem historiografii biblijnej rozumiemy literacka forme opowiadan
lub wspomnien wydarzen z przeszlodci, powstala w Izraelu jako rezultat swia-
domodci istnienia jego jako narodu dzieki szczegdlnej relacji z Bogiem JHWH,
ktéry objawil si¢ Mojzeszowi. Historiografia biblijna nie jest suchym zapisem
faktow, ludzkich dziatan wich czasowych isocjalnych uwarunkowaniach, ani
tez ich naukowy interpretacja, uwzgledniajaca znaczenie znajomosci historii dla
terazniejszodci. Ta historiografia nie szuka obiektywnego dystansu i krytycz-
nego obiektywizmu wobec przesziosci, lecz jest w pewnym sensie ,,stronnicza”
Ona objasnia wydarzenia przeszlosci z perspektywy zdecydowanie teologiczne;j.
Przedstawia i interpretuje historie w $wietle relacji z Bogiem. Sg w niej uwagi i in-
formacje, ktére nie odpowiadajg prawdzie historycznej. Autorowi tego rodzaju
zapisow nie o te prawde chodzilo. Jemu chodzilo o budzenie i umacnianie wiary
w Boga; o wzywanie do zaufania Mu w codziennym zyciu. Stad biblijne przed-
stawienie przeszlosci, jako historii Boga i cztowieka, jest teomorficzne; to znaczy,
ze ta historia odzwierciedla Bozg nature. To Bog nadaje bieg wydarzeniom i wy-
znacza mu cel zgodnie ze swojg wolg. Ingeruje, gdy uznaje to za odpowiednie.
Cala historia u Niego bierze poczatek i ku Niemu zmierza'.

Autorzy/redaktorzy biblijnych opowiadan i zapiséw o przesztych wyda-
rzeniach byli zainteresowani historig nie dla samego zabezpieczania pamiegci
o niej. Ich zainteresowanie historig nie bylo ukierunkowane na przesztos¢, lecz
na terazniejszos$¢, i to ze wzgledu na przyszlosc.

Celem wspominania przeszloéci bylo najpierw uzasadnienie sytuacji teraz-
niejszej. W historii wskazywano wyjasnienie stanu aktualnego. Np. obietnica
Bozg ttumaczono prawo do wziecia w posiadanie ziemi Kanaan, za$ grzechem
i niewierno$cig wobec przykazan i Tory wygnanie babilonskie i upadek panstwa.

Drugga funkejg przypominania historii byto pouczanie i upominanie, czyli pa-
reneza. Przywolywanie w pamieci doswiadczen z przesztosci przestrzegalo przed
popelnianiem tych samych lub podobnych bledéw, a stanowilo wezwanie do po-
dejmowania dzialan, ktdre kiedy$ juz okazaly sie owocne, a nawet konieczne.

Intencja autoréw wspomnien historii bylo wskazanie na zbiezno$¢ przeszio-
$ci z terazniejszos$cia. Stuchacz/czytelnik tych wspomnien otrzymywat propo-
zycje odczytywania swojego zycia w §wietle Zycia przodkoéw, a nawet widzenia

'® Np. M. Witte, Von den Anfingen der Geschichtswerke im Alten Testament - Eine forschungs-
geschichtliche Diskussion neuerer Gesamtentwiirfe, w: Die antike Historiographie und die Anfinge
der christlichen Geschichtsschreibung, red. E.-M. Becker, Berlin - New York 2005, s. 53-81 (zwl.
s. 77-79); E. V. Reiterer, Geschichtsschreibung, w: Herders Neues Bibellexikon, red. F. Kogler, Fre-
iburg i.B. 2008, s. 249-250.
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siebie w ich roli, postrzegania ich historii jako swojej wlasnej. Warto tu dodac,
ze w historii z Joz 24,2-13 JHWH méwi ,.wy’, ,wam’, a przeciez stuchacze Jo-
zuego nie uczestniczyli w exodusie.

W tym zakresie wazne jest to, ze pod wzgledem gramatycznym historio-
graficzne teksty Starego Testamentu nie znajg kategorycznego rozrdznienia
przeszlosci, terazniejszosci i przysztosci. Hebrajska gramatyka nie ma katego-
rii czasowej. Formy czasownikowe informujg natomiast o aspekcie czynnosci:
dokonana - niedokonana, albo samodzielna - niesamodzielna.

W zrozumieniu idei i sensu historiograficznych zapiséw Starego Testamen-
tu moze pomoc obraz wioslarzy. Wioslarze siedzg w fodzi plecami do kierunku
plynigcia. Przed oczami maja odcinek toru, ktéry juz pokonali. Trudzg sie przy
wiostowaniu, by przeplynac dystans, ktoéry majg za sobg, za plecami.

Izraelita stuchajacy historii swojego narodu, swoich przodkéw, obraz prze-
szlosci mial przed swoimi oczami. W tym samym czasie przyszlo$¢ ,,miat
za sobg”". Starotestamentowe wspominania historii i opowiadania o niej kon-
centruja si¢ wokot tych jej momentdw, ktdre uroslty do symbolicznych moty-
wow. Dzieje patriarchéw, exodus (wyjscie z Egiptu), wedrédwka przez pustynieg,
zajecie Ziemi Obiecanej, wygnanie staly si¢ takimi motywami. Wspominano je,
a nawet uobecniano liturgicznie. One za$ niejako oswietlaly, objasnialy sytuacje
aktualng. Dla narodowej i religijnej pamieci liczyta si¢ zatem nie tyle historia
faktyczna, co wlasnie ta wspominana. Wspominanie czynilo z niej rzeczywi-
sto$¢ w sensie trwalej normatywnej i ksztaltujacej mocy®.

Starotestamentowa historiografia nie falszuje historii, lecz pokazuje historie
oddzialywania. Historyczna prawda sprowadza si¢ w niej do historycznej sku-
tecznosci. Chodzi w niej faktycznie o historie, ktéra jest nauczycielka zycia (ma-
gistra vitae). (Re)konstrukcja przeszlosci jako jej wspomniana obecnos¢ obej-
muje terazniejszos$¢ i przysztos¢. W ten sposob mamy do czynienia z — moze
to brzmie¢ paradoksalnie — obecng przeszloscia i opowiedziang przysztoscig™.

Czy zatem stowa o przeszlosci w calej perykopie Joz 24,1-24 mogty integro-
wac spolecznos¢ perskiej prowingji Jehud?

Wydarzenia wspomniane w tym tekscie ttumaczyly sytuacje mieszkancow
judzkiej prowincji. Uswiadamiaty im, ze wraz z powrotem z wygnania otrzyma-
li nowg szans¢ doswiadczenia dobrodziejstw zycia w Ziemi Obiecanej. Przy-
wolana historia przypominata o wspolnych korzeniach i pouczata o koniecz-
nosci wyzbycia si¢ wzajemnych niecheci i podzialéw. Wzywata do zaufania
Bogu, do wiary w Jego kierujaca obecnos¢. Przekonywata, ze Bég prowadzil,

¥ Por. R. Liwak, Der Prophet und die Geschichte, Stuttgart 1987, s. 52-53.

20 Por. J. Assmann, Das kulturelle Geddchtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdt in
frithen Hochkulturen, Miinchen 2002, s. 52.

21 Zob. np. K. Striibind, Geschichtliches Denken im Alten Testament und moderne Geschichts-
wissenschaft, in: ,Theologisches Gesprach” 1994, t. 18, s. 2-14; tenze, Warum die Bibel (nicht
immer) Recht hat. Auf dem Weg zu einem Schriftverstindnis zwischen Fundamentalismus und
Religionsgeschichte, ,,Zeitschrift fiir Theologie und Gemeinde” 2008, t. 13, s. 32-44.
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prowadzi i chce prowadzi¢ swdj lud. Prorocka mowa z Joz 24 wzywata swoich
adresatow do poczucia tgcznosci z przodkami oraz do identyfikacji wlasnych
dziejow z dziejami przodkow. Ta mowa stuzyla uswiadomieniu narodowe;j i re-
ligijnej tozsamosci. Przypominala, ze synem Izraela jest ten, kto uznaje JHWH
za Boga; uznaje Jego obecnos¢ i kierowanie historig oraz poddaje si¢ w swoim
zyciu temu Bozemu kierownictwu. Swiadomo$¢ wspélnej tozsamosci budowata
Izrael czaséw powygnaniowych jako wspolnote ludu Boga JHWH. Synowie
Izraela, ktorym w okresie perskim dane byto mieszka¢ w ojczyznie, potrzebo-
wali bardzo integracji. Chodzilo bowiem o wielka sprawe — o nowa szanse ko-
rzystania ze spetnionych obietnic, jakich Bég udzielit przodkom.

Z.akonczenie

Kompozycja literacka wypowiedzi z Joz 24,1-24 wykorzystuje standardy bi-
blijnego przekazu oredzia, ktére ma budowac spoteczno$é wierzacych w Boga.
Forma i tres¢ perykopy pozwalaja na jej zakwalifikowanie do tych wypowie-
dzi, w ktérych uwidacznia si¢ podstawowa funkcja biblijnej historii. Ta historia
zostala pokazana jako par excellence magistra vitae. W analizowanym teks$cie
z Joz 24 mamy do czynienia z jezykiem historyczno-teologicznym, bedacym fak-
tycznie na ustugach integracji Judejczykow okresu powygnaniowego (VI-IV w.).
Wspomnienie historii kierowanej przez jednego Boga JHWH oraz przywotlanie
wezwania do wyboru JHWH jako wlasnego Boga, przy rownoczesnym odrzu-
ceniu jakiegokolwiek zwigzku z innymi bogami, pomagato w uswiadomieniu
wspolnych korzeni i nakazywato wspdlny wysitek zorientowany na troske o jak
najlepsze wykorzystanie Bozych dardw.
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The language of national integration in Josh 24:1-24
Summary

The text of Josh 24:1-24 presents Joshua’s to the people and his conversation with them.
Literary and historio-critical examination of this text allows us to date its origins to the
post-exilic period and to see its first addressees as belonging to the inhabitants of the
Persian province of Jehud. The message of God, YHWH, is first presented by means of
the prophetic formula. Its content is the history of Israel, in which YHWH himself is
the protagonist. This history mirrors the Divine nature. As such it was intended to be
a motive for trust in the present, with thought of the future also. For the inhabitants
of the province of Jehud, such words were a help in realising their own religious and
national identity. They aroused a feeling of the bonds of blood and faith. They also
contributed to the building of a successful future in the Promised Land.
Keywords: biblical history, biblical theology, identity, Izrael, Old Testament.



