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ZNACZENIE NAUKI O CHARYZMATACH SOBORU
WATYKANSKIEGO II DLA KANONISTYKI

WSTEP

Charyzmaty w zyciu Kosciota sa zjawiskiem istotnym i zasadniczym!, stale
aktualnym i budzacym zywe zainteresowanie. Zagadnienie charyzmatéw jest
przedmiotem zainteresowania nie tylko teologéw dogmatykéw czy ascetykow,
lecz takze kanonistéw. Kanoni§ci bowiem interesuja si¢ cala rzeczywistoscia
Kosciota. Wszystko, co tg rzeczywistos¢ tworzy, ma znaczenie w nauce prawa
koscielnego. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zainteresowanie to zalezy od dwu
czynnikéw: od rozumienia prawa oraz od rozumienia charyzmatow. Jezeli ka-
nonisci przyjmuja fakt, ze prawo kanoniczne wyrasta z samej istoty rzeczywi-
sto$ci koscielnej, a charyzmaty s3 jej integralng czgscia, wéwczas nie moga po-
mijac lub nie zauwazac problematyki charyzmatyczne;.

Wychodzac z powyzszych zalozen, pragne przedstawié w zasadniczym zary-
sie soborowa nauke o charyzmatach z uwzglednieniem odpowiednich komen-
tarzy teologicznych, a nastgpnie w tym kontekscie ukaza¢ niektére problemy
podejmowane przez kanonistéw, uwzgledniajacych charyzmatyczny charakter
rzeczywistos$ci koscielne;j.

I. CHARYZMATY W UJECIU SOBORU I TEOLOGOW
KATOLICKICH

Zasadniczy wyklad soborowej nauki o charyzmatach zawiera Konstytucja
dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, ktéra uczy: ,,Ponadto ten sam Duch
Swigty nie tylko przez sakramenty i postugi u§wigca i prowadzi Lud Bozy oraz
cnotami go przyozdabia, ale »udzielajac kazdemu tak, jak chce« (1 Kor 12,11)
daréw swoich, rozdziela miedzy wiernych wszelakiego stanu takze szczegélne
taski, przez ktére czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych
dziet lub funkcji, majacych na celu odnowg i dalsza pozyteczna rozbudowe Ko-
$ciola, zgodnie ze stowami: »Wszystkim za$§ objawia si¢ Duch dla [wsp6lnego]
dobra« (1 Kor 12,7). A poniewaz te charyzmaty, zaréwno najznamienitsze, jak
i te bardziej pospolite a szerzej rozpowszechnione, sa nader stosowne i pozyte-
czne dla potrzeb Kosciota, przyjmowac je nalezy z dzigkczynieniem i ku pocie-
sze. O dary za$ nadzwyczajne nie nalezy si¢ ubiega¢ lekkomyslnie ani spodzie-
wac si¢ zarozumiale po nich owocéw apostolskie] dziatalnosci” (nr 12).

Samo stowo ,,charyzmat” pochodzi z jgzyka greckiego od stowa charisma.
W przekladzie polskim oznacza ono ,,dar darmo dany” Wywodzi si¢ z tego

! Por. H. King, Charyzmatyczna struktura Kosciofa, Concilium, 1 — 10 (1965/66) 291 n.
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samego rdzenia, co stowo charis, oznaczajace taskg?. Ze stowem tym spotyka-
my si¢ w ksiggach Nowego Testamentu. Nowy Testament, nadajac temu pojeg-
ciu charakter sakralny i religijny, uzywa go w réznym znaczeniu, np. dla okre-
§lenia: Taski uswiecajacej (Rz 5,15), daréw Ducha Swietego (1Kor 12), cato-
ksztaltu daréw taski (Rz 11,29). Uzywanie tego terminu w Nowym Testamen-
cie w tak réznych znaczeniach wskazuje na wielkie bogactwo rzeczywistosci,
ktora okresla. ,,Bogactwo rzeczywistosci okreslanej przez ten rzeczownik spra-
wia, Ze nie mozna mu nadac jakiego$ Scisle okreslonego sensu. Uzywa sig bo-
wiem stowa charyzmat w odniesieniu do rzeczywistosci Kosciota, w ktérej
gbeéngééaDucha wietego widoczna jest we wszelkiego rodzaju ,,darach darmo
anych” 3.

W podobnym znaczeniu stowo charyzmat zostato uzyte przez dokumenty so-
borowe. Stuzy ono tutaj dla okre$lenia specyficznej i réwnoczeénie bardzo bo-
gatej rzeczywistosci dziatania Ducha Swigtego w zyciu Kosciota. Bogactwo
charyzmatycznej rzeczywistosci okre$lanej przez Sobor sprawia, ze dokumenty
uzywaja rownoznacznie i zamiennie z terminem charyzmaty jeszcze dwoch in-
nych terminéw, a mianowicie laciniskiego stowa dona, ktére w ttumaczeniu
polskim oddane zostato jako ,,dary” oraz laciniskiego terminu gratiae speciales,
a w ttumaczeniu polskim ,,taski szczegélne”. Faktem wymownym, potwierdza-
jacym bogactwo charyzmatycznej rzeczywisto$ci Kosciota, jest uzywanie w
tekstach soborowych wyzej wymienionych terminéw w liczbie mnogiej, a wigc:
charyzmaty, dary, taski szczegdlne, a nie charyzmat, dar, taska szczegélna. Z
soborowego opisu specyficznej rzeczywistosci dziatania Ducha Swigtego w zy-
ciu Kosciota wynika, ze dzialanie to jest rezultatem wolnego postanowienia
Ducha Swietego, a skierowane jest ku ogélnemu pozytkowi Kosciota. Wolno§é
i swoboda Ducha Swietego w Jego charyzmatycznym dziataniu oznaczaja cal-
kowita niezalezno$¢ od osobistych talentéw, uzdolnieni, czy jakichkolwiek in-
nych przymiotow oséb, ktére temu dzialaniu podlegaja. Charyzmaty udzielane
ludziom nje naruszaja osobistej wolnosci czlowieka, zagwarantowanej przez
Stwoérce. Zywe dary Ducha Swietego przekazywane cztowiekowi maja charak-
ter wezwania do wspétdziatania i s3 zadaniem danym czlowiekowi do wykona-
nia. Kazdy cztowiek moze wigc moca osobistej wolnej decyzji przyjaé lub
odrzucié charyzmatyczne wezwanie do wspétdziatania. Wolno$¢ cztowieka w
zakresie wsp6ldziatania z charyzmatycznie udzielajacym si¢ Duchem Swigtym
przejawia sig¢ takze w mozliwos$ci ubiegania sig przez cztowieka o rézne szcze-
golne taski. W konsekwencji konkretna, charyzmatyczna rzeczywisto$¢ Kos-
ciola jest rezultatem wolnego dzialania Ducha Swigtego z wolnym wspétdzia-
laniem czlowieka wierzacego. W swej istocie jest ona tajemnica, podobnie jak
i sam Koscidt. Pelne poznanie tej rzeczywistosci przez czlowieka i calkowite
wyrazenie jej w ludzkich pojeciach jest niemozliwe. Nasze poznanie pozwala
tylko na mniejsze lub wigksze przybliZzenie tej rzeczywistosci i opisanie jej przy
pomocy ludzkich terminéw. Dlatego soborowa nauka o charyzmatach ma cha-
rakter opisowy, nie zawiera zadnych definicji, lecz przy pomocy trzech réwno-
znacznych i zamiennie uzywanych terminéw okresla tajemnice charyzmatycz-
nej rzeczywistosci Kosciota.

2 Por. A. Jankowski, Charyzmaty, w: Podreczna Encyklopedia BiblijnaI-11, red. E.Dabrow-
ski, Poznarn 1961, 211n.

3 A.George — P.Grelot, Charyzmaty, w: Slownik teologii biblijnej, red. X.Leon-Dufour,
Warszawa 1973, 112.
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W tekstach soborowych, a zwlaszcza w przytoczonym wyzej fragmencie kon-
stytucji Lumen gentium, zakodowane s3 trzy zasady charyzmatycznego dziata-
nia Ducha Swietego w Kosciele, a mianowicie: zwyczajno$é, réznorodnosé i
powszechnosé*,

Zasada zwyczajnosci zawiera si¢ w stwierdzeniu faktu, ze w Kosciele istnieja
pospolite dary Ducha Swigtego, ktére sa szerzej rozpowszechnione. Z takiego
stwierdzenia nasuwa si¢ wniosek, ze charyzmatyczne dziatanie Ducha Swiete-
go jest zjawiskiem codziennym w procesie koscielnotwérczym i jest jednym z
jego integralnych czynnik6éw. Zwracajac uwagg na zwyczajno$¢ dziatania Du-
cha Swietego w zyciu Kosciota, Sobér przeciwstawia sig pogladowi, ktéry uwa-
za charyzmaty za zjawiska nadzwyczajne, cudowne, majace stuzy¢ dla potwier-
dzenia prawdy o Boskim pochodzeniu Kosciola. Z charyzmatami spotykamy
si¢ w zyciu wspdlnoty Kosciota tam, gdzie jest §Swiadoma swej odpowiedzialno-
Sci stuzba, gdyz zgodnie z nauka Soboru maja one stuzy¢ ku zbudowaniu i na
pozytek gminy. Tak wiéc charyzmaty sa zjawiskiem raczej bardzo zwyczajnym
w zyciu Kosciota’.

Zasada réznorodnosci zakodowana jest w tekscie Konstytucji Lumen
§entium tacznie z zasada zwyczajnos$ci. Wystgpujace w Kosciele dary Ducha

wigtego mieszcza si¢ w granicach od ,,najznamienitszych”, az po ,,bardziej po-
spolite”. O réznorodnosci charyzmatéw uczy Sobdr takze w numerze 4 Konsty-
tucji, gdzie stwierdza, ze ,,Duch Swigty, prowadzac Kosciét do wszelkiej praw-
dy 1 jednoczac we wspdlnocie i postudze, uposaza go w rozmaite dary hierarchi-
czne oraz charyzmatyczne” O przeréznych darach wspomina takze Dekret o
ekumenizmie Unitatis redintegratio nauczajac: ,,Duch Swigty, ktéry mieszka w
wierzacych i napetnia caly Kos$ciét oraz nim kieruje (...) dokonuje rozdawni-
ctwa task i postug ubogacajac Kosciét Jezusa Chrystusa w przerézne dary” (nr
2). W przytoczonych tekstach Sobér méwi o zréznicowaniu rodzajowym cha-
ryzmatdw. Oprocz zréznicowania rodzajowego istnieje jeszcze réznorodnosé
podmiotowa 1 funkcjonalna, o ktdrej uczy Sobor w Konstytucji Lumen gen-
tium. Sobor stwierdza, ze Duch Swiety, ktory obecny jest w calym Kosciele,
udziela si¢ poszczegdlnym wiernym wszystkich stanéw. Udziela si¢ r6znym
wiernym po to, by uczyni¢ ich zdolnymi do podejmowania rozmaitych funkcji
w Kosciele.

Powszechno$¢. Z obfita réznorodnoscia charyzmatdw wiaze sig ich powsze-
chny zasieg w Kosciele. Duch Swiety udziela swoich daréw cztowiekowi — nie
jednemu, lecz wielu ludziom wszystkich stanéw. Konstytucja zaznacza, ze cha-
ryzmaty udzielane sa w sposéb powszechny: ,,udzielajac kazdemu tak, jak chce
(1 Kor 12n.) daréw swoich, rozdziela mi¢dzy wiernych wszelakiego stanu takze
szczeg6lne taski” (nr 12). Na poparcie za$ tego przytacza stowa Pisma $w.:
,» Wszelkim za$ objawia sie¢ Duch dla [wspélnego] dobra”. W innym dokumen-
cie czytamy: , Dla spelnienia tego apostolstwa udziela wiernym Duch Swiety
(...) takze innych szczegdlnych daréw” (Dekret o apostolstwie swieckich Apo-
stolicam actuositatem). Za powszechnoscig charyzmatéw przemawia w ogole
fakt ciaglej obecnosci i dziatania Ducha Swigtego w Kosciele. ,,Jezeli Duch
Swigty zostal na state udzielony Kosciotowi, i jezeli dziata On we wszystkich
wierzacych, to takze charyzmaty sa zjawiskiem trwalym i powszechnym w Kos-
ciele. Kazdy chrzescijanin otrzymat na chrzcie Ducha Swietego i Jego dziatanie
ma si¢ ukazaé w kontekscie wiary ochrzczonego, na podlozu jego naturalnych

4 Zasady te sformulowal H. Kiing, art. cyt., 287 — 291.
5 Por. B. Snela, Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w Kosciele, 17.
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uzdolnien”6. Zasada powszechnosc"i ma takze swoje uzasadnienie w omawia-
nych juz zasadach zwyczajnosci i réznorodnosci daréw Ducha Swigtego. MaJac
na uwadze ogromna réznorodno$¢ charyzmatéw mozna powiedzieé, ze jest
rzecza niemal niemozliwa, aby ich nosicielami byli tylko nieliczni ludzie,
np. klerowmcy gmin (biskupi, prezbiterzy) lub wyjatkowi zakonnicy czy mis-
tycy’.

Przyjmujac przedstawiong nauk¢ Soboru o zasadach charyzmatycznego
dziatania Ducha Swigtego w Kosciele, mozna powiedziec, ze ,,charyzmaty nie
sa w Kosciele zjawiskiem przede wszystkim nadzwyczajnym, lecz zwyczajnym,
nie jednorodnym, lecz réznorodnym, nie ograniczonym do okreslonego kregu
0s6b, lecz jak najbardziej powszechnym. A wszystko to znaczy zarazem: cha-
ryzmaty nie s3 tylko ]aklms dawnym (w plerwotnym Kosciele mozliwym i rze-
czywistym), lecz w najwyzszym stopniu terazniejszym i aktualnym, nie peryfe-
ryjnym, lecz w najwyzszym stopniu centralnym i istotnym zjawiskiem
w Kosciele. W tym sensie trzeba méwic o charyzmatycznej strukturze Koscio-
la, ktéra obejmuje strukturg urzgdéw, ale sigga poza i ponad nia”3.

II. ZNACZENIE CHARYZMATOW W ZYCIU JEDNOSTKI
I W ZYCIU WSPOLNOTOWYM KOSCIOLA

W zyciu poszczegélnych ludzi charyzmaty stanowia podstawe do specyficz-
nej aktywnosci w Kosciele. Duch Swigty, udzielajac swoich daréw wiernym,
czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet i funkciji,
majacych na celu dobro wspélne Kosciota®.

W Dekrecie o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem Sobdr wyra-
Znie stwierdza, ze charyzmaty, nawet te najbardziej zwyczajne, daja kazdemu
wierzacemu prawo i obowigzek uzywania ich dla dobra Kosciota, dla dobra lu-
dzi i to zar6wno w obrebie samego Kosciota, jakiw ogole w $wiecie. Realizacja
tego uprawnienia przez wiernych winna mie¢ charakter stuzebny. Chodzi bo-
wiem o to, by ludzie obdarzeni charyzmatami ustugiwali sobie wzajemnie, kaz-
dyta laska, Jaka otrzymat. Tylko w ten spos6b wierni moga je wtasciwie wyko-
rzystac przyczyniajac si¢ do odnowy Kosciota i jego wzrostu w mitosci. Kazdy,
stosownie do wiasnych daréw i zadan, winien bez ociggania kroczy¢ droga wia-
ry zywej, ktéra wzbudza nadzieje i dziata przez mito$é (KK 41). Dzigki charyz-
matom wszyscy moga pracowac dla wspdlnego dzieta (KK 39)10. Charyzmaty
sa podstawa specyficznej aktywnosci wiernych w Kosciele i chociaz daja prawo
oraz rodza obowiazek realizowania ich przez tych, kt6rzy sa nimi obdarzeni, to
jednak charyzmatycy winni mie¢ na uwadze jednos¢ i porzadek, ktore sa istot-
nymi elementami dobra wspSlnego w Kosciele. A jedno$é.i porzadek nie pole-

6 W. Miziolek, Urzqd a charyzmat — hierarchiczna struktura Kosciota, Ateneum Kaplariskie
80 (1973) 76 — 77.

7 H. Kiing, dz. cyt., 289.

8 H. Kiing, dz. cyt., 291 —292.

E. Weron, Charyzmaly i ludzie $wieccy, Ateneum Kaptafiskie 80 (1973) 153.

10, Rozmaite dary udzielone przez Ducha (KDK 38) umozliwiaja wzajemne stuzenie sobie. Wszy-
scy — nikt nie jest wyjgty — maja udzial w charyzmatach, ktére wyrazajg si¢ takze w codznennych
funkcjach dla dobra wspolnoty, przez co dokonuje si¢ budowanie élala Chrystusowego” H. Bo-

acki )1, fNauu’cza Vaticanum II o charyzmatycznej strukturze Kosciola, Collectanea Theologica 41

1971),f. 1, 9
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gaja na zniesieniu réznic na plaszczyzZnie funkcjonalnej!!. Uwzglgdnienie
jednosci i porzadku w zyciu Kosciota przez charyzmatyko6w realizujgcych swo-
je uprawnienia jest czyms tak waznym i istotnym, Ze fenomeny charyzmatyczne
moga by¢ tylko wtedy uwierzytelnione przez Ducha Swietego jako prawdziwe
dary duchowe, jesli buduja one jednos¢ i wspdlnote, tzn. ,, Kosciét mitosci”
Koscidol mitosci pochodzi z dynamicznego dziatania wolnych charyzma-
tykdw!2. Mozna zatem powiedzie¢, ze sprawa jednoSci jest czyms$ istotnym
i najwazniejszym. Stad budowanie jednosci przez ludzi realizujacych charyz-
maty we wspdlnocie Kosciota stanowi kryterium autentycznos$ci i prawdziwosci
charyzmatéw. Charyzmaty sa rzeczywistoscia wiary, ale wobec tej rzeczywisto-
$ci staje wierzacy cztowiek, ktory jest zobowiazany do jej realizacji. Przed ro-
zumem o§wieconym wiarg pojawiaja si¢ pytania: kto jest kompetentny do wy-
dawania sadéw o autentycznosci charyzmatéw oraz o whasciwym wprowadze-
niu ich w czyn. Odpowiedzi na postawione wyzej pytania znajdujem
w nauce Soboru. Dokumenty soborowe ucza, ze ,,sad oich (tzn. charyzmatéw
autentycznosci i o wiasciwym wprowadzeniu ich w czyn nalezy do tych, ktorzy
sa w Kosciele przetozonymi” (KK 12). ,, Wéréd daréw tych géruje taska Apo-
stotéw, ktérych powadze sam Duch poddaje nawet charyzmatykéw” (KK 7).
Nalezy jednak, idac za nakazem Soboru, zwrdci¢ uwage na to, ze przelozeni
koscielni sa powotani do tego, by do§wiadcza¢ wszystkiego w duchu mitosci
i jednosci oraz akceptowac i zachowywacé to, co dobre, w taki sposéb, aby nie
gasi¢ Ducha (KK 12). Apel o ,niegaszenie Ducha”, w ramach koniecznego
w réznych sytuacjach osadu autentycznosci charyzmatow ze strony urz¢du, zo-
stal w powyzszych tekstach sformulowany pozytywnie jako obowiazek rozpoz-
nawania, uznawania i wyzwolentia aktywnosci wszystkich wiernych ubogaco-
nych w charyzmaty. Zamiast postawy podporzadkowania i dyrygowania postu-
luje si¢ postawg stuchania, animowania i dyskretnej kybernezy, ktéra przy
spelnianiu wymienionych warunkdw, umozliwia — wedlug Pawlta — tym, kto-
rzy petnia wtadze, znaleZ¢ sie rowniez w sferze charyzmatycznego dziatanial3.
Wspélnotowe znaczenie charyzmatéw znajduje swéj wyraz w tym, ze w Kos-
ciele istnieja zaréwno rozmaite dary hierarchiczne, jak i charyzmatyczne
(KK 4), a migdzy nimi istnieje wzajemna relacja ustawiajaca je na plaszczyZnie
wspolnoty. Mozna zatem postawic pytanie o charakter tej relacji. Czy rozroz-
nienie daréw hierarchicznych i charyzmatycznych nie oznacza przeciwstawie-
nia? Chociaz sam fakt przeciwstawienia ich nie zakldca realizacji wspélnotowe-
go wymiaru Kosciota, to jednak opinia teologéw zdecydowanie opowiada si¢
za nieprzeciwstawieniem wzajemnym charyzmatu i urzgdu koscielnego!4.

" Sobér, opisujac Koscidl za pomoca wielu biblijnych obrazéw, niewatpliwie pierwszenstwo
przyznaje ujgciu Kosciota jako ludu Bozego i Ciata Chrystusowego. Oba te okreslenia wysuwaja
na czolo wspélnote, jako bezposrednio zwiazang z Chrystusem i Duchem Sw., w ktérej »co sig ty-
czy godnosci i wspolnej wszystkim wiernym dziatalnosci okoto budowania Ciata Chrystusowego,
prawdziwa réwno$¢ panuje wéréd wszystkich« (KK 32). Obydwa te obrazy zaznaczajg zréznicowa-
nie funkji, niezbgdne dla istnienia ludu czy ciala. Jedno$é zapewnia Chrystus i Duch Sw. jako 2ré-
dta wielkosci funkcji. Duch Sw. »rozmaite swe dary rozdziela stosownie do bogactwa swego i po-
trzeb postugiwania, ku pozytkowi Kosciota« (KK 7). H. Bogacki, dz. cyt., 92.

12 B. Snela, Charyzmat i urzqd — wspélczesne zagadnienia duszpasterskie, Ateneum Kaptlaris-
kie 83 (1974) 9.

13 B. Snela, Wprowadzenie do soborowej nauki o charyzmatach w Kosciele, 19.

14 Juz przed Il Soborem Watykariskim H. de Lubac, Y. Congar, K. Rahner i H. Urs v. Balthasar
wskazywali na fakt, ze nie mozna przeciwstawia¢ wzajemnie charyzmatu i urzedu koScielnego.
Urzad jest bowiem jedna z form stuzby dla ludu Bozego, charyzmat za§ jest rzecz%wisto§cia ,»mig-
dzyurzedowa i miedzysakramentalna”, ktéra moze si¢ realizowad na wszystkich ptaszczyznach
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Samo rozréznienie niczego jeszcze nie oznacza. Nalezy na nie spojrze¢ w kon-
tekscie calej nauki Soboru. Vaticanum II méwi o ,,rozmaitych darach hierar-
chicznych oraz charyzmatycznych” (KK 4). Jednakze rozréznienie to nie ozna-
cza przeciwstawienia, gdyZz Sobor wyraznie zastrzega si¢: ,,wyposazona zas
w organa hierarchiczne spotecznosé i zarazem mistyczne Ciato Chrystusa, wi-
dzialne zrzeszenie i wspélnota duchowa, Kosciét ziemski i Kosciét bogaty
w dary niebianskie — nie moga by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrgbne;
przeciwnie, tworza one jedna rzecz!wistoéé zlozona, ktora zrasta sig z pierwia-
stka boskiego i ludzkiego” (KK 8)!°.Przy omawianiu tego problemu nie mozna
takze pomina¢ faktu, ze jeden i ten sam Duch Swiety jest sprawca daréw zar6w-
nohierarchicznych, jak i charyzmatycznych. Duch Swigty kieruje calym Kos-
ciotem. On ma istotny wktad w tworzenie wsp6lnoty i inspiruje w niej wszyst-
kie postugi. Jego dary hierarchiczne i charyzmatyczne maja charakter stuzeb-
ny, gdyz s3 podporzadkowane jednosci wspélnoty i do niej prowadza. Istnieje
takze argument natury historycznej, przemawiajacy za tym, ze soborowe ro-
zréznienie daréw hierarchicznych i charyzmatycznych nie oznacza przeciwsta-
wienia. W catej historii Kos$ciota mozna zauwazyc¢, ze konflikty pojawily sie
tam, gdzie usitowano oba wymiary zycia ko$cielnego, charyzmatyczny i urzg-
dowy, zmiesza¢ lub zastapi¢ jeden drugim!6.

Przedstawiona soborowa koncepcja nauki o charyzmatach stanowi dla teolo-
géw-pastoralistéw podstawe do wysuwania wnioskéw praktycznych dla zycia
Kosciota. Soborowe ujgcie problematyki charyzmatycznej sprawia, ze rodza
si¢ nowe potrzeby w niektSrych dziedzinach zycia koscielnego. I tak np. mozna
wskazaé na wynikajaca z tej nauki potrzebg nowego myslenia duchowieristwa.
Duchowni winni sobie u§wiadomi¢ to, ze nie tylko oni maja prawo do twérczej
aktywnosci w Koéciele, ale takze i §wieccy. Nie oznacza to jednak, ze duchowni
sg niepotrzebni Kosciotowi, a §wieccy moga sami wypetnic¢ cate zycie Kosciola.
Nowa swiadomos¢ ukazuje duchownym réwnos¢ i godno$¢ powolania wszyst-
kich wiernych. R6wno$¢ wynika z powotania przez Chrystusa zar6wno ducho-
wnych, jak i wszystkich wiernych do tego samego zbawienia, ale réwnoczesnie
nowa samos$wiadomo$¢ Kosciola nie przekresla funkcjonalnej réznorodnosci
w jego zyciul”.

Podobnie jak wobec duchownych, tak tez w odniesieniu do §wieckich nauka
ta rodzi potrzebg przeksztalcenia ich mentalnosci. Winni sobie u§wiadomic, ze
ustawicznie podlegaja dziataniu Ducha Swigtego, ktéry udziela im swoich da-
réw. To zkolei wymaga, by dazyli do nalezytego poznania otrzymanych daréw,
a nastgpnie zdobyli si¢ na wysitek wynikajacego z tych daréw prawa i obowiaz-
ku realizowania ich dla dobra Kosciota. Tego rodzaju aktywno$¢ nie pozwoli
im by¢ w Kosciele czym§ w rodzaju bezksztattnej masy, ale sprawi, Ze mozna
bedzie, zgodnie z nauka Soboru, méwié o whasciwej ,,promocji laikatu”, o ,,go-
dzinie laikatu”, a nawet o swego rodzaju ,,rewolucji laikatu”. Bedzie to jednak

i formach koscielnego zycia. Dyskusje i sprawozdania Soboru Watykariskiego II doszly powoli, ale
konsekwentnie do podobnego wniosku: nie mozna rozdzielaé obu tych rzeczywistosci, lecz trzeba
je ustawi¢ na jedne) wsp6lnej plaszczyZnie. Przemowienie kard[\]'nala L. Suenensa o charyzmatycz-
nym wymiarze Kosciola wyrazalo przekonanie, ze urzad bez charyzmat6éw bylby bardzo ubogi, a
charyzmaty bez pomocy instytucjonalnej mogltyby prowadzi¢ do rozmaitych nieporzadkéw w Kos-
ciele. B. Snela, Charyzmatiurzqd, 3.

15 H. Bogacki, dz. cyt., 93.

16 B. Snela, Charyzmatiurzqd, 7.

17 Tamze, 12.
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pusta mowa tak dlugo, dopéki zaréwno duchowni, 8jak 1 Swieccy, nie prze-
ksztalca swej mentalnosci w oparciu o naukg Soborulé.

III. PODSTAWY UWZGLEDNIENIA RZECZYWISTOSCI
CHARYZMATYCZNEJ W KANONISTYCE

Wspélczesni kanonisci zauwazaja, ze pomigdzy prawem koscielnym a teolo-
gia, zwlaszcza eklezjologia, istnieje Scisty zwiazek!?. Nowe spojrzenie na Kos-
ciol posiada zwlaszcza Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
Soboru Watykariskiego II. Kosciét sam siebie pojmuje i okresla jako sakra-
ment zbawienia ludzi (KK 1), czyli zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie Jezu-
sie. Zdaniem W. Bertramsa, ta nauka w jasniejszym $§wietle ukazuje zycie we-
wnetrzne Kosciota, ktérym on zyje i dziata ksztatltowany przez Ducha Swiete-
go. Ukazanie i zaakceptowanie przez Sobdr tego aspektu w eklezjologii pozwa-
lalepiej dostrzec charyzmatyczna strukturg Kosciota, mniej natomiast ukazuje
jego hierarchiczno-jurydyczna strukturg. Sobdr nie kwestionuje hierarchicznej
struktury Kosciota, wprost przeciwnie, wyktadajac nauke o charyzmatyczne)
strukturze, pragnie, w jej $wietle, w sposéb wtasciwy, ukaza¢ hierarchiczna
strukturg Kosciola, a tym samym takze i jurydyczna. Charyzmatyczna struktu-
ra Kosciota jest bowiem uzupetnieniem jego struktury hierarchiczne;j?°.

Kosciét w swoim dziataniu zbawczym jest ozywiany Duchem Swigtym. Zgo-
dnie z nauka Soboru nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze jeden i ten sam Duch
Swiety, ozywiajac Kosciél, udziela mu daréw zaréwno hierarchicznych, jak
i charyzmatycznych (KK 4). Tak wiec Duch Swiety dziata w Kosciele droga hie-
rarchiczna, ale nte tylko, bo dzialania swoje rozciaga nad kazdym z wierzacych,
ktérzy ze swej strony sa zobowiazani do tego, by otrzymanymi darami sluzyé
spolecznosci (JKK 12)21. W ten sposéb charyzmatyczne dziatanie Ducha Swie-
tego jest kluczem do zrozumienia soborowej doktryny o apostolstwie §wiec-
kich. ,,Obowiazek i prawo do apostolstwa otrzymuja §wieccy na mocy samego
zjednoczenia swojego z Chrystusem-Glowa (...) Dla spetnienia tego apostol-
stwa udziela wiernym Duch Swigty, sprawujacy dzielo uswigcenia Ludu Boze-
go przez postuge stowa i sakramenty, takze innych szczegélnych daréw” (DA
3). Nauka Soboru na temat charyzmatycznej rzeczywistosci Kosciota pozwala
widzie¢ w niej bezposrednie dzialanie na dusze jako jedna z drég, przez ktore
Duch Swiety dziala na ludzi. Same charyzmaty wiernych niekoniecznie s tas-
kami nadzwyczajnymi. Sa to taski dane dla wzrostu Kosciota i jego ducha apo-
stolskiego??. Stwarzaja one bowiem dla wiernych prawo i obowiazek wykorzy-

18 Tamze, 15.

19 Por. R. Sobariski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, Prawo Kanoniczne
18 (1975}, nr 1-2, 8. M. Zurowski, Wprowadzenie do teologii prawa kanonicznego, Prawo Ka-
noniczne 10 (1967), nr 1-229; M. Zurowski, Prawne aspekty konstytucji ,,Lumen gentium”, Pra-
wo Kanoniczne 10 (1967),nr 1-287; T J. Jimenez-Uresti, Prawo kanoniczne i teologia, Con-
cilium, 2-3 (1966-67) 457.

20 W Bertrams, De constitutione Ecclesiae simul charismatica et institutionali, w: Quaestiones
Fundamentales iuris canonici, Roma 1969, 261 n.

2L P. Lombardia, Revelancia de los carismas personales en el ordenamiento canonico, w: Es-
critos de derecho canonico 111, Pamplona 1974, 84.

22 Tamze, 86.
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stania ich dla dobra ludzi i dla budowania Kosciota?3. Wykorzystanie szczeg6l-
nych lask, otrzymanych od Boga, jest podstawa odpowiedzialnosci wszystkich
wiernych w stosunku do Kosciota. Wymaga to takze, by porzadek koscielny uz-
nawal odpowiedni zakres ich autonomii. Charyzmatyczna rzeczywistos$¢ w po-
rzadku zbawienia Jest wtasciwa ludowi Bozemu Nowego Przymierza. Zgodnie
z nauka Soboru ,,Jud 6w mesjaniczny ma za glowe Chrystusa (...), a udzialem
tego ludu stata si¢ godnosc i wolnosé synéw Bozych, w kt6rych sercach Duch
Swiety mieszka jak w $wiatyni” (KK 9). Dlatego wlasnie istnieje koniecznos¢
prawnego zabezpieczenia tej wolnosci*.

Przytoczone wyzej racje stanowia juz dostateczna podstawg dla kanonistéw
i wprost zobowigzuja ich do zaj¢cia si¢ i uwzglgdnienia w kanonistyce charyz-
matycznej rzeczywistosci Kosciola.

IV PROBLEMY PODNOSZONE PRZEZ KANONISTOW

Konieczno$¢ uwzglednienia w kanonistyce charyzmatycznej rzeczywistosci
Kosciota stwarza nowe problemy. Najczescie) i najszerzej omawiane jest w li-
teraturze zagadnienie konieczno$ci zharmonizowania porzadku prawnego
z porzadkiem charyzmatycznym. Jest to zagadnienie uznane przez wielu kano-
nistéw za zasadniczy problem w tej dziedzinie. Z teologicznego punktu widze-
nia zharmonizowanie porzadku prawnego z porzadkiem charyzmatycznym
w zyciu Kosciola jest sprawa nie tylko mozliwa, ale konieczna. Stanowi to
meritum podnoszonego problemu, a zdania kanonistow, podobnie jak i teolo-
gow, sa tutaj zgodne. Roznice migdzy poszczegolnyml ujeciami zagadnienia
zachodza jedynie w toku argumentacji oraz w propozycjach konkretnego roz-
wigzania problemu w zyciu Kosciola.

M. Zurowski, poruszajac ten problem w kontekscie rzeczywistosci kosciel-
nej, ujgtej w aspekc1e wspdlnotowym jako communio, zauwaza, ze Z pOzZytyw-
nej woli Chrystusa wspéinota wiernych z Chrystusem i migdzy soba nie doko-
nuje si¢ na réwnej plaszczyZnie pod wzgl¢dem funkcjonalnym, ale jest zjedno-
czeniem wiernych w spos6éb organicznie ukonstytuowanym, jak uczy Sobdr
Watykariski II45.  Kosci6l zatem stanowi hierarchiczne wspétzjednoczenie,
communio hierarchica, $cisle zlaczone z istnieniem we wspdlnocie wiernych
rozmaitych funkcji, munera, ktére cho¢ nie wyczerpuja tresci tej cechy, stano-
wig niejako element 1nstytuclonalny, ktéry wspétistnieje z elementem Bozego
dzialania przez charyzmaty. Migdzy wypetnieniem zadania, munus, a charyz-
matem nie moze by¢ sprzecznosci, ani rywalizacji, albowiem jednoi drugle po-
chodzi od tego samego Ducha Swiqtego , jak wynika z ksiag Nowego Testamen-
tu, a szczegélnie z Ewangelii i listéw §w. Pawla, co wyraznie przypomina
Pawel VI, powotujac sig na Konstytucjg dogmatyczng o Kosciele Lumen gen-
tium (nr 7). Konstytuc ga mowi, ze dary Ducha Swietego, charyzmaty, sa dane
dla jednosci Kosciota?®. Précz tego ze zaréwno szczeg6lne dary, czyli charyz-
maty, jak i poszczegdlne funkcje, munera, pochodza z tego samego Zrédta, kto-
rym jest Duch Swiety, to rtéwnoczesnie ]edne idrugie dane s3 po to, by Kosciot

2 Tamze, 87.
24 Tamze.
25 M. Zurowski, Wspéinota koscielna ,,Communio” podstawq prawa koscielnego, Prawo Ka-
nomczne 20 (1977), nr 1-2, 71.
26 Tamze.
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mogt realizowaé¢ dobro wspélne, ktérym jest wspolzjednoczenie wiernych
w Chrystusie. W ten sposéb Koscidt jawi nam si¢ jako rzeczywisto$é réznorod-
noéci w jednosci, harmonijnie zmierzajacych do tego samego celu. Wtasnie
dlatego, ze zaréwno charyzmaty, jak i funkcje hierarchiczne realizowane w rze-
czywistosci koscielnej nie tylko pochodza z tego samego Zrédla, ale takze zmie-
rzajg do tego samego celu, jesli s3 wtasciwie pojmowane, nie moga si¢ sobie
przeciwstawiaé, ale powmny si¢ harmonijnie uzupetniac i ze soba wspétdzia-
fac?’” Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze chociaz charyzmaty i funkcje
hierarchiczne pochodza od Ducha Swigtego, to réwnoczesnie dane s3 wolnym
i niedoskonatym istotom ludzkim do realizacji. Stad tez przez utomno$¢ ludzka
moze powsta¢ nieraz zamieszanie i nieuporzadkowanie w poszczegélnych
mniejsz gch czy wigkszych spotecznosciach wiernych. Pomieszanie dzialania
Ducha Swigtego z wtasnymi ideatami moze w konsekwencji doprowadzi¢ do
przeciwstawienia charyzmatdw poszczeg6lnym funkcjom hierarchicznym i na
odwrét. Mozliwos¢ przeciwstawienia charyzmatéw i hierarchii sprawia, ze
w zyciu Kosciola zachodzi ciagla koniecznos¢ harmonizowania tych dwéch po-
rzadkéw, prawnego i c:haryzmatycznego28 Krétko méwiac, chodzi o ciagle
uwzglednianie faktu, ze zar6wno charyzmaty, jak hierarchia pochodza od tego
samego Ducha Swietego, ichociaz sg réznymi darami, to jednak maja jednako-
we prawo bytu w rzeczywistosci koscielnej i zmierzaja do tego samego celu.

Problem relacji pomigdzy porzadkiem prawnym i charyzmatycznym porusza
P. Lombardia. W swoim ujgciu zagadnienia wychodzi on od stwierdzenia, ze
wolno$¢ umozliwiajaca wiernym realizacj¢ charyzmatow oraz wtadza pastoral-
na hierarchii tworza jeden porzadek koscielny?®. Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele okresla m. in. funkcje hierarchii w odniesieniu do charyzmatéw.
Konstytucja, zwraca uwage Lombardia, méwi wyrazZnie, ze w$réd daréw géru-
je taska Apostotéw, ktérych powadze sam Duch poddaje nawet charyzmaty-
kéw (por. KK 7). Stad tez w zyciu Kos$ctota mozna zauwazy¢ pewnego rodzaju
napigcie pomigdzy charyzmatami a hierarchia. Problem ten jest przedmiotem
licznych rozpraw 1 sporéw teologicznych. Chodzi bowiem o oceng charyzma-
téw, a w konsekwencji o zaufanie do hierarchii, ktérej charyzmat hierarchiczny
pochodzi z tego samego Zrodta, co charyzmaty wiernych. Catkowite usunigcie
konfliktu miedzy wtadza wykonywana w Kosciele a charyzmatem nie jest mo-
zliwe. Wydaje sig jedynie mozliwy postep kryteriow kanonicznych redukuja-
cych to napigcie do mozliwego minimum, harmonizujacych wtadze i wolno$¢ w
zyciu Kosciota.

Problem zharmonizowania porzadku grawnego z poszanowaniem charyz-
matow, dostrzega takze L. de Echeverria®!. Ujmuje on to zagadnienie w kon-
tekscie koncepcp Kosciota jako instytuciji. Zdaniem L. de Echeverria koncepc-
ja tazaklada istnienie pewnego porzadku prawnego, ktéry moze podlegaé swo-
bodnej dyskusji w zakresie jego form i cech charakterystycznych. Jesli jednak
chodzi o cel prawnego porzadku Kosciola, to nalezy stwierdzic, ze z istoty swej
stuzy on bezposrednie;j realizacji ostatecznego celu istnienia Ko$ciota. Celem
tym jest ukazanie wiernym najlepszego sposobu Osiagnigcia zbawienia
w Kosciele 1 przez Kosciot. Charyzmaty za$ sa integralna czescia zbawczej rze-

27 Tamze, 79.
amze.
2% Lombardia, dz. cyt., 88.
30 Tamze, 90.
A Teologza prawa kanonicznego, Concilium 2-3 (1966-67), 452.
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czywistego porzadku prawnego z poszanowaniem charyzmatow. Sprawa o tyle
nie jest prosta, ze nalezy to przeprowadzi¢ w taki sposéb, by zachowa¢ postu-
szenstwo radom Apostota o niegaszeniu Ducha. Ujgcie porzadku prawnego w
ramach Kosciola jako instytucji postuluje instrumentalnga koncepcj¢ prawa,
ktérego tres¢ winna posiadaé $ciste relacje do wartosci religijnych.
W oparciu o taka koncepcje prawa mozna stwierdzié, ze istnienie prawa nie po-
winno by¢ usprawiedliwione samo przez sig, lecz o tyle, o ile stanowi ono czyn-
no$é techniczna w stuzbie transcendentnych celéw Kosciota32.

R. Sobanski, przedstawiajac zarys posoborowego prawa publicznego, po-
wiada, ze kanoni$ci wspéiczesni nie powinni pomijaé problematyki charyzma-
téw. W prawie publicznym znajduje si¢ bowiem wyktad o ustroju Kosciota.
Chcac w sposéb wlhasciwy i1 zgodny z aktualnym stanem wiedzy teologicznej
przedstawi¢ naukg o ustroju Kosciota, nie mozna pomingé zawartego w Kon-
stytucji dogmatycznej o Ko$ciele twierdzenia, ze Duch gwic;ty uposaza go w
rozmaite dary hierarchiczne i charyzmatyczne i przy ich pomocy nim kieruje.
Przytoczone twierdzenie nasuwa problem relacji daréw hierarchicznych,
a wiec urzedu koscielnego, do charyzmatéw. Problem ten domaga si¢ naswiet-
lenia na ptaszczyZnie prawa fundamentalnego?3. Z przytoczonej wyzej soboro-
wej wypowiedzi wynika, Ze charyzmaty sa innymi darami niz hierarchia, a za-
tem nie daja one wiernym okre§lonego miejsca w strukturze hierarchicznej Ko-
§ciota, lecz rodza prawo i obowigzek wykorzystania ich dla dobra wspélnego,
ku pozytkowi Kosciota. Charyzmaty podobnie jak daryhierarchiczne, sa takze
tytulem aktywnosci w Kosciele. Nalezy jednak zaznaczy¢, Ze jest to zupelnie
odrebny tytul aktywnosci. Tego rodzaju sytuacja domaga si¢ ciaglego harmo-
nizowania migdzy porzadkiem hierarchicznym a inicjatywa i wolnoscia wier-
nych, realizujacych charyzmaty w zyciu Kosciota. Chociaz szczeg6towe normy
w tym wzgledzie naleza do prawa osobowego, to jednak bez watpienia w pra-
wie fundamentalnym winien znaleZé odzwierciedlenie fakt, ze spolecznos¢ wy-
posazona w dary hierarchiczne i wspdlnota ozywiona charyzmatami to jedna
1ta sama ztoZzona rzeczywisto$¢ Kosciota34.

Kanonisci uwzglgdniajacy charyzmatyczna rzeczywisto$¢ Kosciola zgodnie
zauwazaja, ze charyzmaty stanowia podstawe do dzialania, do aktywnosci
w Kosciele. R. Sobanski, poruszajac ten problem, wskazuje na podwéjne uza-
sadnienie aktywnoSci wiernych w tym wzgledzie. Charyzmaty zobowiazuja do
dziatania, poniewaz pochodza od Ducha Swietego, ktéry jest Zrédtem wszel-
kiego dzialania, oraz rodza dla wiernych prawo i obowiazek ich wykonywania.
Dziatanie Kosciota to dzialanie Ducha Swigtego poprzez zywy organizm spote-
czny, stuzacy jako narzedzie. Spotecznos¢ to byt sktadajacy sie¢ z licznych jed-
nostek osobowych, zespolonych w jeden organizm i dlatego trzeba powiedziec¢,
ze Duch Swigty dziata przez iudzi zespolonych w jeden organizm33. , Poniewaz
Duch dziala przez osoby zjednoczone w jeden organizm, istotne jest, by aktua-
lizowaly si¢ w nim walory czlowieka. W szczegdlnosci chodzi o dary Ducha,
gdyz one — podobnie zreszta jak naturalne predyspozycje cztowieka—z istoty
swojej zmierzaja do zaktualizowania si¢ w organizmie spotecznym”3¢.

32 Tamze, 454-455.

33 R. Sobanski, Posoborowy wyktad koscielnego prawa publicznego. Zarys problematyki,
Prawo Kanoniczne 16 (1973), nr 3-4, 79-104.

34 Tamze, 88.

35 R. Sobariski, Model Kosciola-tajemnicy, jako podstawa teorii prawa koscielnego, Prawo
Kanoniczne 21 (1978), nr 1-2, 51.

36 Tamze, 52.
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Takze W. Bertrams,” uwzgledniajac aktywno$¢ wiernych wyptywajaca z da-
réw Ducha Swigtego, widzi w charyzmatach element dynamiczny zycia Koscio-
la. Dary, ktére wierni otrzymuja na chrzcie §w. i w innych sakramentach, sa da-
rami charyzmatycznymii, poniewaz pochodza od Ducha Swigtego. Duch Swiety
udziela tych daréw po to, by rodzito si¢ zycie chrzescijanskie, by mogto ono
wzrasta¢ oraz by osiagnelo petni¢. Te dary jednak nie wykluczaja charyzma-
téw, danych wiernym bezposrednio przez Ducha Swietego droga pozasakra-
mentalna. Poniewaz jednak wierni ciesza sie darami Ducha Swietego sakra-
mentalnie wlanymi, znajduja si¢ pod bezposrednim kierownictwemn Ducha
Swigtego, ktory ksztattuje ich aktywnosé. Wierni przeto przez chrzest zjedno-
czeni i poswigceni Chrystusowi skutecznie moga dazy¢ do osiagnigcia celu
nadprzyrodzonego w wolnosci chrzescijainskiej, ktdra na zasadzie prawa fun-
damentalnego nabyli przez chrzest. Aktywnos$¢ wiernych, prowadzaca do celu
nadprzyrodzonego, do ktdrego przez chrzest zostali ukonstytuowani, jest pod
bezposrednim dziataniem Ducha Swigtego, kt6rego dary do tej aktywnosci sa-
kramentalnie zobowiazuja. Z tej racji moznainalezy powiedzie¢, ze charyzma-
ty Ducha Swigtego, bezposrednio i w sposéb wolny wiernym dane, konstytuuja
element dynamiczny zycia Kosciota3’.

Omawiajac zagadnienie aktywnosci wiernych w Kosciele, ktérej Zrédlem sa
charyzmaty, kanonisci dostrzegaja, Zze jest ona ukierunkowana, zmierza bo-
wiem, jak juz wyzej zaznaczono, do realizacji dobra catosci. Oznacza to, ze
ukierunkowana charyzmatyczna aktywno$¢ wiernych w Ko$ciele prowadzi ich
do osiagnigcia jednosci z Chrystusem i migdzy soba w Chrystusie, czyli do pel-
nej wspélnoty.

R. Sobarnski podejmujac to zagadnienie zauwaza, ze charyzmaty z samej
swej istoty wskazuja cel, do ktérego zmierzaja. Jest nim jedno$€. Mimo iz s3
tak liczne i réznorodne, pochodza z jednego Zrédta, ktérym jest Duch Swiety i
do jednosci w tymze Duchu Swigtym zdgzaja. Jako takie wigc z istoty swej nie
potrzebowaly zadnego kierownictwa. A jednak, jesli spogladamy na historycz-
nie realizujaca si¢ rzeczywisto$¢ tajemnicy Kosciota, to zauwazamy, ze wsrod
dar6w Ducha Swigtego jest takze dar kierownictwa3s.

Przedstawiajac zagadnienie \charyzmatycznej aktywnosci wiernych, skiero-
wanej ku dobru Kosciota, R. Sobarnski wyjasnia, ze nalezy tg aktywno$¢ poj-
mowac jako dazenie do tego, aby Kosciét, zgodnie z nauka Soboru, byl praw-
dziwie znakiem i narzgdziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci
calego rodzaju ludzkiego, by jasniat §wiatu blaskiem Chrystusa (KK 1). Ujmu-
jac problem konkretnie, pisze: ,Tym samym stwierdzamy, ze aktywnos¢ ta
znajduje swoje uwiericzenie w dzialalnosci sakramentalnej, szczegdlnie za$
w Eucharystii, ktéra jest najwyzszym nat¢zeniem catej aktywnosci Kosciota
i centrum dziatalnosci pielgrzymujacego ludu Bozego. Wszystkie uprawnienia,
uzdolnienia, dary w Kosciele otrzymane do niej zmierzaja. Sprawca charyzma-
t6w jest jeden i ten sam Duch Swiety i wszystkie zmierzaja do jednosci, ktérej
Eucharystia jest najpelniejszym na ziemi wyrazem. Eucharystia jest znakiem
peinej wspdlnoty koscielnej. Jest wrecz znakiem, po ktérym rozpoznaje sig
Kosci6t (DA 8)”39.

37 W Bertrams, De constitutione Ecclesiae, 282. 183.

38 R. Sobariski, Prawo a wolnosé osoby odrodzonej na chrzcie, Prawo Kanoniczne 20 (1977),
nr 3-4, 59.

3% R. Sobarfski, Kosciot — Jego konstytucja i prawo w tajemnicy zbawienia, Analecta Craco-
viensia 8 (1976) 228.
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Nawigzujac do problemu zharmonizowania porzadku prawnego z charyzma-
tycznym oraz uwzgledniajac fakt, ze charyzmaty realizuja si¢ w ramach pewne-
go porzadku spotecznego, R. Sobariski dostrzega w tym kontekscie jeszcze jed-
na fukcje prawa?0. Prawo kanoniczne winno bowiem nie tylko zabezpieczyé¢
wiernym, w sposob skuteczny, wolno$¢ umozliwiajaca realizacjg udzielanych
im daréw, lecz réwnoczesnie gwarantowane przez prawo normy zabezpieczaja-
ce i wyzwalajace aktywno$¢ nadaja jej ramy i wyznaczaja kierunek. Widzimy
zatem, ze prawo spetnia dwojakiego rodzaju rolg. Po pierwsze zabezpiecza
wolno$¢ inicjatywy, wrecz ja ,,prowokuje”, po wtére cata aktywno$¢ wiacza w
strukture i stuzbe¢ na rzecz wspélnoty.

Spogladajac na rol¢ prawa kanonicznego w kontek$cie soborowej nauki o
charyzmatach, mozna postawi¢ pytanie o praktyczne kryteria porzadku praw-
nego Kosciota. Podejmujac to zagadnienie, R. Sobariski*! wskazuje dwie zasa-
dy formalne ustawodawstwa koscielnego. Jego zdaniem osoby stanowiace
w Kos$ciele podmiot porzadku prawnego sa réwnoczesnie tymi, ktére, na sku-
tek dziatania Ducha Swietego w Kosciele i przez Kosciél, posiadaja rozmaite
taski szczeg6lne. Dane sa one dla dobra catosci. Pozwala to okresli¢ pierwsza
zasade formalna ustawodawstwa koscielnego, jaka jest zasada stuzby. Wierni
realizujac dary, ktére otrzymali, stuza tym samym catej wspélnocie, przyczy-
niajac si¢ do budowania jej dobra wspoélnego. Wykoraystujac duchowe dary
w ramach zycia spolecznego, wierni ukazuja je §wiatu i daja swiadectwo zbaw-
czym warto$ciom Bozym, ktore si¢ w nas ujawniaja. Dlatego idea stuzby jest
pierwszym kryterium stanowienia prawa. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na
fakt, ze stuzba w Kosciele jest ukierunkowana. Prowadzi ona do budowania
wspdlnoty, ktéra jest znakiem jednosci, do ktérej wszyscy jeste§my powotani.
Tak wigc mozna powiedzieé, ze wspdlnota jest druga zasada formalna prawa
kanonicznego. Zasada ta pozwala jasno widzie¢ dobro wspdlne Kosciota, pole-
gajace na tacznos$ci wszystkich wiernych z obecnym w Kosciele Chrystusem.
Chodzi wiec o wspélnotg w znaczeniu teologicznym. Rozumiemy ja tutaj jako
zbudowane na podstawach nadprzyrodzonych wigzi migdzy Bogiem i ludZmi
oraz mig¢dzy ludZzmi. Zwiazek mig¢dzy tymi dwoma zlaczeniami jest taki, Ze
wspélnota migdzyludzka jest zakotwiczona we wspdlnocie z Bogiem. Pogle-
biona za$§ wspdlnota migdzyludzka prowadzi jednoczesnie blizej do
Chrystusa*2. Przedstawione wyzej pojecie wsp6Slnoty sprawia, ze jest ona, jako
zasada formalna, gtéwnym i podstawowym kryterium porzadku prawnego Ko-
§ciola, za§ kryterium stuzby, jakkolwiek bardzo przydatne dla ksztatltowania
konkretnych mnstytucji, ma tylko charakter pomocniczy*3.

40 Prawo a wolno$é asoby odrodzonej we chrzcie, 60.

4 R. Sobaifiski, Dokqd zmierza prawo koscielne, Collectanea Theologica 47 (1977), f. 3, 47.

42 R. Sobarnski, Prawo a wolno$¢ osoby odrodzonej we chrzcie, 49.

43 Por. R. Sobanski, Czlowiek, podmiot praw i obowiqzkéw we wspdlnocie Kosciota, w: Czlo-
wiek we wspéinocie Kosciota, red. L. Balter, Warszawa 1979, 67n.
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DIE BEDEUTUNG DER LEHRE DES II VAT. KONZILS UBER DIE
CHARISMEN FUR KANONISTIK

Zusammenfassung

Die Bedeutung der Charismen im Leben der postkonziliaren Kirche wurde
zu einem sehr aktuellen Problem der Gegenwart.
Das Kozil hat keine Definition der Charismen erarbeitet — es bediente sich der
beschreibenden Methode. Nach Lumen Gentium wird das Wirken des hl. Gei-
stes in der Kirche von drei Grundsitzen bestimmt, und zwar des Gewdéhlichen,
des Vielféltigen und des Universalen.
Im Lichte dieser Lehre muss man die Bedeutung der Charismen im christlichen
Leben untersuchen.

Sie bilden die Grundlage der spezifischen Aktivitit der Gldubigen in der Ki-
rche, die sich nach dem Grundsatz der Einheit und der Ordnung richten soll.

Aus der Analyse des Verhiltnisses zwischen Kirchenrecht und Theologie,
bei der man die charismatische Wirklichkeit in Betracht zieht, ergeben sich the-
ologische Probleme, deren Erwédgung zum Postulat der Harmonisation der
rechtlichen und charismatischen Ordnung fiihrt. Es ist das Problem mit dem
sich gegenwirtig L. de Echeverria, P. Lombardia, R. Sobariski, M. Zurowski
beschiftigen.



