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KS. ANDRZEJ CZAJA

DUCH SWIETY DAREM EUCHARYSTII

W adhortacji Ecclesia de Eucharistia (w numerze 17) papiez Jan Pawet [I
stwierdza: ,,Gdy w Komunii §w. przyjmujemy Ciato i Krew Chrystusa, prze-
kazuje On nam takze swego Ducha. [...] W ten sposdb, przez dar swojego
Ciala 1 swojej Krwi, Chrystus pomnaza w nas dar swojego Ducha, wylanego
juz w Chrzcie $w. i udzielonego jako «pieczeé» w sakramencie Bierzmowa-
nia”’ Dalej poucza, ze Eucharystia umacnia wcielenie chrzescijan w Chrystusa
1 ksztattuje doskonata komuni¢ Mistycznego Ciala dzigki dziataniu Ducha
gwictego (por. nr 23, 34).

Mys{li te nie sa nowe. Zna je wczesnochrzescijaniska tradycja Kosciota i do
niej odnosza si¢ niektdrzy teologowie, takze polscy, zwlaszcza po Soborze
Watykanskim II. Zostanie to pokazane w pierwszej czesci artykutu. W drugiej
czesci bedzie mowa o Duchu Swietym jako darze zwiastowanego w Eucha-
rystii stowa Bozego.

I. DUCH SWIETY JAKO BOZY DAR W KOMUNII SWIETEJ

W komentarzu do przytoczonej wypowiedzi o Duchu Swietym jako darze
Komunii §w., Jan Pawet II przywotuje stowa sw. Efrema z IV Kazania na
Wielki Tydzieri. Ow syryjski Ojciec Kosciota pisze: ,,[Chrystus] nazwatl chleb
swoim zyjacym Cialem, napetnit go soba samym i swoim Duchem. [...] A kto
go z wiarg spozywa, spozywa Ogien i Ducha. [...] Bierzcie i jedzcie z tego
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wszyscy, spozywajcie z tym Ducha Swictego. Prawdziwie bowiem to jest
moje Cialo, i kto je spozywa, bedzie zyt na wieki”

W XIX wieku t¢ bardzo charakterystyczna mysl tradycji syryjskiej o spozy-
waniu Ducha Swietego' odkryt na nowo niemiecki dogmatyk Matthias
Joseph Scheeben (1835-1888). Wstuchujac si¢ w §wiadectwo Ojcéw pierw-
szych wiekéw, pisal: ,.Jak ongi§ Duch Swiety byl sprawca poczecia Chrystusa
w tonie Maryi [...], tak tez w Eucharystii dokonuje przemiany, a po przeisto-
czeniu dziata swoim ogniem i moca, aby nadal uswiecac i przemieniac. Pozo-
stajac w Eucharystii jak rozzarzony wegiel przemienia wszystkich, ktorzy
stykaja si¢ z nia i spozywaja. Ciato Chrystusa rodzi si¢ zatem z ognia Ducha
Swietego jako duchowy dar, udzielony nam przez Boga. Oddajmy mu go
w ofierze jako przenikniony i przyje¢ty takze przez Ducha Swietego. Prze-
mienia On i przeksztalca tak, ze ogieri i rozpalony wegiel wydaja si¢ czym§
jednym. Ciato Chrystusa napetnione jest nadmiarem Ducha’?

W posoborowej teologii mysl o Duchu Swigtym jako darze Komunii $w.
rozwija si¢ w teologii katolickiej pod wptywem dialogu z KoSciotem prawos-
tawnym i dzieki wnikliwym opracowaniom syryjskiej pneumatologii® Szcze-
gbélne zastugi w przyblizeniu i rozwijaniu tej mys$li maja Jean-Marie Roger
Tillard (1927-2000)4, Yves Congar (1904-1995), a u nas Wactaw Hrynie-
wicz. Kolejno§¢ wymienienia uwzglednia czas, w ktérym podjeli omawiana
problematyke¢. Koniecznie trzeba tu takze wskazaé artykul Bogdana Czesza
pt. Nauka o przyjmowaniu Ducha Swigtego w Komunii eucharystycznej we-
dtug Ojcéw Syryjskich?

Tradycja syryjska, uciekajac si¢ do jezyka obrazéw i symboli, powtarza
czesto, ze przyjmujac Cialo i Krew Chrystusa wierzacy przyjmuja réwniez
Ducha Swigtego, Jego taske i dar nie§miertelnosci. Szczegdlnie wymowny
i najczescie] uzywany jest obraz ognia bgdacy synonimem Ducha. Wskazani
wyzej teologowie przytaczaja przede wszystkim wypowiedzi §w. Efrema.
W dziele O Mece pisze: ,Bierzcie, spozywajcie z wiarg, bez wahania, albo-

! Mniej wyraznie dochodzi ona do gtosu w tradycji aleksandryjskiej i augustyriskiej. Zob.
W.Hryniewicz Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschal-
nej. t. II, Lublin 1987, s. 439-446.

2 Die Mysterien des Christentums, Mainz 1931, s. 76.

YPor. W Hr y nie wicz, Sakrament Paschy i Piecdziesicqtnicy. Tajemnica Eucharys-
tii w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego, w: Eucharystia i postannictwo, red. L. Gérka.
W Hryniewicz, Warszawa 1987, s. 45-50; A. D y r, Duch Swiety w euchologii mszalnej,
w: Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio 12), Poznai 1998, s. 375.

4 Zob. L'Eucharistie, Pique de I’Eglise (Unam Sanctam 44), Paris 1962.

5 ACr 23(1991), s. 183-193.
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wiem to jest cialo moje, a ten, kto je spozywa z wiara, spozywa wraz z nim
ogien Ducha Bozego” W jego Piesni o Eucharystii (141-150 oraz 71-90
1 104-110) czytamy:

Ogien i Duch byt w tonie, ktére Ci¢ zrodzito.

Ogieft 1 Duch byt w rzece, ktéra Cie ochrzcita.

Ogien i Duch sa w chrzcie, jak w chlebie i kielichu jest ogieri i Duch.
W Twym chlebie zyje ukryty Duch, ktéry nie moze byé spozyty.
W Twym winie ptonie Ogien, ktéry nie moze byé wypity.

Duch w Twym chlebie, Ogien w Twym winie

sa wielkimi cudami, jakie przyjmuja nasze wargi.

Pan zstapit na ziemi¢ do ludzi, czyniac ich nowym stworzeniem.
Jak aniotom tak i ludziom dat Ogien i Ducha,

by si¢ stali wewngtrznie Ogniem i Duchem.

Tu nowy cud Pana: Ogien i Duch do pozywania i picia.
NiegdyS$ spadl ogieri jako kara na grzesznikéw,

teraz spada Ogiefi taski i mieszka w chlebie®

Bogdan Czesz podkresla, ze wystepujace w tek$cie Efrema wyrazenie
»,Ogien 1 Duch” z cala pewnoscia okresla Ducha Swietego 1 nie ulega wat-
pliwosci, ze Autor méwi o spozywaniu Ducha Swietego w Eucharystii.
W $wietle powyzszej symboliki — pisze — Duch Swiety jawi sie przede
wszystkim jako moc Boza, z ktorg cztowiek uzyskuje kontakt dzigki Eucha-
rystii. Owocem tego kontaktu jest skuteczno§é ofiary eucharystycznej i uswie-
cenie cztowieka”’

Congar przypomina, ze metafore ognia odnosi do Ducha Swietego réwniez
Zachdd. Przykladowo - wedlug Hugona z klasztoru §w. Wiktora — ogien
Ducha Swigtego wypieka hostie jak paschalnego Baranka (por. Sermo 27;
PL 177, 958). Mysl o pieczeniu w ogniu Ducha Swietego wystepuje takze
u Sw. Augustyna (por. Sermo 272; PL 38, 1247). Specyfika tradycji syryj-
skiej jest jednak ,}aczenie dziatania Ducha Swietego w Eucharystii z Jego
dziataniem w chrystologicznej ekonomii zbawienia, w poczeciu, chrzcie,
Ostatniej Wieczerzy, zmartwychwstaniu [...] Duch Swiety najpierw zstapit na
Jezusa 1 Go napetnit. Totez sam Jezus napeinia Duchem Swigtym chleb i kie-
lich eucharystyczny”8

S Wybrane piesni i poematy syryjskie, PSP XI, Warszawa 1973, s. 44-46.

7 Pneumarologia Ojcow Kosciota, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarvs pneumatologii, red.
M. Marczewski, Lublin 1998, s. 106.

8Y Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 111, ttum. L. Rutowska, Warszawa 1996,
s. 307 n.
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Taka samg opini¢ innymi stowy wyraza Hryniewicz. ,,Autorzy syryjscy —
stwierdza — dostrzegaja z niezwykla wyrazistoscia, ze Ten, ktéry byt sprawcy
wcielenia, i ujawnil swoja obecnoS¢ przy chrzcie Jezusa, w calej Jego dzia-
talno$ci oraz przy zmartwychwstaniu — nie moze by¢ nieobecny w Eucharys-
tii”® Dlatego nie moze dziwié, ze zwiaszcza liturgiczna tradycja syryjska
mnozy okreslenia o ,,spozywaniu Ognia w chlebie” Mdéwi si¢ takze o ,,piciu
Ducha Swietego w winie” Godna uwagi jest takze mowa o ,,ukrytym Ogniu™
otaczajacym kaptana i ogarniajacym dary ofiarne. Wedlug interpretacji Syryj-
skich Ojcéw dary te dzigki Duchowi Swietemu przestaja nalezeé¢ do tego
§wiata podlegtego zniszczeniu i $§mierci, a otrzymuja udzial w Swiecie Boskiej
nieSmiertelno$ci 1 stajg si¢ pokarmem nie$miertelnosci'’

Blizsza analiza myS§li §w. Efrema pozwala zauwazy¢, ze autor opiera ja na
interpretacji trzech wydarzen ze Starego Testamentu: na interpretacji Abraha-
mowej gosciny udzielonej aniotom, interpretacji zagtady Sodomy oraz inter-
pretacji ofiary Eliasza. W Piesni o Eucharystii mowi najpierw o tym, ze duzo
wiekszym cudem od pozywania cielesnego pokarmu przez aniotdéw jest cud
pozywania przez ludzi duchowego pokarmu. Pisze: ,,Aniotom bezcielesnym
podal Abraham cielesny pokarm i oni go spozywali. Tu nowy cud Wielkiego
Pana dla cielesnych istot: Ogienn 1 Duch do spozywania 1 picia” (101-100).
Dalej méwi o dziataniu i1 skutecznoSci Ognia: ,Niegdy$ spadt w gniewie
ogien na grzesznikow, teraz spada Ogien taski 1 mieszka w chlebie. Tamten
ogien palil ludzi, teraz spozywacie w chlebie Ogien, co daje zycie” (107-
113). ,,Na ofiar¢ Eliasza spadt ogieri i strawit ja, Ogien taski stat si¢ nam
ofiarg zycia. Ogien pochional ofiar¢, Twdj, Panie, Ogien, spozywamy przy
Twej ofierze” (114-120). W ten sposéb §w. Efrem wskazuje na Ducha Swie-
tego jako Tego, ktéry dokonuje przemiany daréw fizycznych w dary duchowe
1 uzdalnia czlowieka do ich przyjmowania. On sprawia, ze daja zycie wiecz-
ne, czyli ze owocuja w zyciu przyjmujacego, a réwnoczesnie stanowi gwaran-
cj¢ Bozego przyjecia ofiary eucharystycznej. Ostatecznie — konkluduje Czesz
— ,teolog syryjski usiluje pouczyé, ze cztowiek przyjmujac w Eucharystii
Ciato i Krew Chrystusa przyjmuje réwnocze$nie pochodzaca od Ducha Swie-
tego moc, ktérej dziatanie i1 skutki mozna poréwna¢ z obrazem ognia. Eucha-
rystyczne Ciato 1 Krew Chrystusa sg wiec napeinione obecnoscig Ducha
Swietego”' :

 Sakrament Paschy i Pi¢édziesiqmicy, s. 47.
'% Por. tamze, s. 48.
"W Pneumatologia Ojcéw Kosciota, s. 108.
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W perspektywie powyzsze] wykladni mys§li syryjskiej stajg si¢ bardziej
zrozumiale: fragment liturgii Chryzostoma i tekst z Mszatu Rzymskiego,
przytoczone przez Jana Pawla II w 17 numerze Ecclesia de Eucharistia.
Papiez pisze: ,,Czytamy, na przykiad, w «Boskiej liturgii» §w. Jana Chryzos-
toma: «Ciebie wzywamy, Ciebie prosimy i btagamy: zeslij swojego Ducha na
nas i na te dary [...], aby staly si¢ dla tych, ktérzy w nich uczestniczy¢ beda,
oczyszczeniem duszy, odpuszczeniem grzechéw, komunia z Duchem Swie-
tym». A w Mszale Rzymskim celebrans modli si¢: «Spraw, aby$Smy posileni
Ciatem i Krwia Twojego Syna i napetnieni Duchem Swietym, stali sie jed-
nym cialem i1 jedng dusza w Chrystusie»”

Congar i Hryniewicz zwracaja uwage na niektére wyrazne $lady tradycji
syryjskiej we wschodniej liturgii. Pierwszy przytacza znaczace stowa z liturgii
$w. Jakuba: ,,Podobnie po wieczerzy wzial kielich, pomieszat wino z woda,
podnidst oczy ku niebu, przedstawit go Tobie, swojemu Bogu i Ojcu, dzigki
czynit, konsekrowat go i btogostawit, i napetnit Duchem Swigetym, a potem
dat swoim §wietym i blogostawionym uczniom [...]”'? Przypomina takze,
ze wedtug Testamentu naszego Pana (dzieta powstalego w Syrii ok. 475 r.)
ten, kto daje Komunie¢ Swigta wiernym, mowi: ,,Ciato Jezusa Chrystusa, Duch
Swiety, na uzdrowienie duszy i ciata”!'? Obydwaj wskazujg na specyficzny
dla liturgii wschodniej ryt zeonu 1 wypowiadane wowczas stowa. Chodzi
o wlewanie do kielicha troche¢ goracej wody tuz przed Komunia (zeon). Dia-
kon (lub sam kaptan) wypowiada przy tym stowa: ,,Zarliwo§é wiary napetnio-
na Duchem Swietym”'*

,»Ryt ten — pisze Hryniewicz — jest symbolicznym wyrazem pneumatolo-
gicznego charakteru uczestnictwa chrzescijanina w Krwi Chrystusa zmar-
twychwstatego, zyjacego i napetnionego Duchem §wi¢tym”'5 Nastepnie
podaje wyjasnienie rytu zredagowane przez Mikotaja Kabasilasa (zm. ok.
1380): ,,Woda ta, bedac rownocze$nie woda i uczestniczac w naturze ognia
[A. Cz.: jako goraca)], oznacza Ducha Swietego, ktéry takze nazywany jest
niekiedy wodg, a ktory ukazat si¢ jako ogien, kiedy zstapil na uczniow
Chrystusa. Duch Swiety zstapit po spetnieniu sie wszystkich tajemnic
Chrystusa. Teraz, skoro Swigte dary osiagnely swoja najwyzszg doskonatosé,
dodaje si¢ do nich te wode. [...] W czasie Pigédziesiatnicy Kosciét otrzymat

>Con gar, Wierz¢ w Ducha fwicrego, t. I11, s. 308.

'Y Tamze.

4 Por. tamze, s. 287 n.; H r yniewicz, Sakrament Paschy i Pigcdziesiqmicy, s. 48.
“Hryniewicz tamze.
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Ducha po wstapieniu Chrystusa do nieba. Teraz otrzymuje dar Ducha
Swietego, skoro dary ofiarne zostaly przyjete na ottarz niebianski”'®

Warto tez jeszcze zauwazyé, ze kaptan wkladajac do kielicha czastke
chleba (Baranka) i czyniac nad nim znak krzyza, wypowiada stowa: ,,Pelnia
Ducha Swigtego” Po Komunii chér $piewa: ,,Widzielismy $wiatto$¢ prawdzi-
wa, przyjeliSmy Ducha z niebios” W ten sposéb liturgia bizantyjska uswiada-
mia, ze Komunia §w. i cala Eucharystia jest nie tylko sakramentem Paschy.
ale i Pieédziesiatnicy. Jest przezyciem sakramentalnego zstapienia Ducha.
W Komuniiprzyjmujemy Chrystusa paschalnego przeniknigtego Duchem Swie-
tym. Jego Cialo jest ,ciatem duchowym”, soma pneumatikon, przeniknigtym
obecnoscig Ducha SWiQthO”

II. DUCH SWIETY JAKO DAR W LITURGII SLOWA BOZEGO

Z reguty nie méwi si¢ o tym, ze Chrystus przekazuje nam Ducha Swietego
takze przez zwiastowane w liturgii stowo Boze. Wprawdzie od czasu Soboru
Watykarskiego II w katolickiej teologii coraz wyraZzniej pneumatologicznie
interpretuje si¢ zbawcza skutecznos¢ i eklezjotwoércze dzialanie stowa Boze-
go, w przepowiadaniu widzi si¢ wydarzenie zbawcze, ktére nie tylko mdowi
o Jezusie, lecz nade wszystko Jezusa uobecnia 1 udziela, wlasnie za sprawa
Ducha Swic—;tego, jednak nader rzadko méwi si¢ o tym, Ze zwiastowane stowo
jest swego rodzaju ,,no$nikiem” Ducha Ozywiciela.

Do takiego spojrzenia zdaje si¢ zachg¢caé papiez Pawet VI, kiedy w 75 nu-
merze Evangelii nuntiandi okresla Ducha ,,celem i kresem wszelkiego przepo-
wiadania”. Bardziej wyrazng sugesti¢ zgltasza grupa robocza wewnatrzniemiec-
kiego dialogu katolicko-luterariskiego w dokumencie pt. Kirchengemeinschaft
in Wort und Sakrament. W numerze 10 stwierdza: ,,Zwiastowanie Bozego
stowa jest misja 1 darem Ducha (J 15, 26 n.; 16, 7-15; Rz 15, 18 n.; Ef 6,
17 nn.); budzi wiarg, wzywa do chrztu i daje Ducha (2 Kor 11, 4; Ga 3, 2.
26; Ef 4, 13 n.; Flp 1, 27; 1 Tes 1, S n.; Dz 2, 37 n.)”

16 Cyt. za: Hryniewicz tamze. Por. Congar, Wierz¢ w Duchu Swierego.
t. 11, s. 288.
"Por. Hryniewicz tamze; Con gar tamze, s. 311
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W rodzimej teologii, jak dotad, najwiecej uwagi temu zagadnieniu po-
$wiecit opolski pastoralista Herbert Simon, mniej Stanistaw Napiérkowski'®
i Wactaw Hryniewicz!® Bogdan Nadolski cata swa uwage koncentruje na
pneumatologicznej interpretacji zbawczej i eklezjotwérezej roli stowa Bozego.
Postuluje przy tym wprowadzenie do liturgii epiklezy skrypturystycznejzo

Simon stwierdza z przykroScia, ze w nowym Katechizmie role stowa Boze-
go ogranicza si¢ zasadniczo do funkcji przygotowawczo-wyjasniajacej wzgle-
dem sakramentéw (por. KKK 1122)?' Inspiracje dla poglebienia teologii
stowa Bozego znalazt w mysli przedwojennego homilety Thadddusa Soirona,
a nade wszystko w refleksji Rudolfa Bohrena, teologa Ko$ciota Reformowa-
nego, ucznia Karla Bartha.

Wedlug Soirona kazanie moze byé nazwane verbum gratiae, poniewaz jest
stowem Bozym przez Chrystusa w Duchu Swietym wypowiadanym, przez
Ducha niesionym 1 uswigcanym oraz Ducha udzielajacym. W przepowiada-
nym stowie Chrystus w Duchu Swictym méwi i Ducha Swietego udziela®

Rudolf Bohren wskazuje na Ducha jako pierwszy dar zwiastowanego sto-
wa. Wyjaénia, ze Duch Swiety przychodzi do nas na ,,sposéb ludzki”, to zna-
czy ,,w stowie 1 przez stowo”? Ten stan rzeczy okresla ,,cudem kenozy
Ducha”?* Duch ,,wciela si¢” w ludzkie slowo, aby ,,wraz z nim, przez nie
i w nim” udzieli¢ si¢ stuchajacym? Oznacza to, ze zwiastowane w Koscie-
le stowo Boze jest czasem udzielania si¢ Ducha Swietego wiernym. On moze
udzieli¢ swych daréw z pewnoScia i w inny sposéb. Poniewaz jednak stowo
jest najbardziej adekwatnym sposobem 1aczno$ci mi¢dzy Bogiem a cztowie-

'8 Por. , Narzedzie oraz instrument Ducha Swietego” Przyczynek do teologii stowa
Bozego, CT 45(1975), fasc. 2, s. 65-73; ten ze, Solus Christus. Zbawcze posrednictwo
wedtug , Ksiegi zgody”, Lublin 1978, s. 114-118.

' Por. Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys, t. 11, s. 195.

20 Skoro Duch Swiety jest sprawca aktualizacji obecnosci Chrystusa w stowie odczy-
tywanym i wyja$nianym w liturgii, skoro skuteczno$¢ stowa Bozego w sercach wiernych
dokonuje si¢ réwniez pod Jego impulsami, logicznym wydaje si¢ konieczno$é epiklezy przy-
zywajacej Ducha Swietego nie tylko przed konsekracja, lecz takze na poczatku liturgii stowa”
Z problematyki stowa Bozego w liturgii, STV 23(1985), nr 2, s. 288.

2! Por. Verbum salutis. Owoce przepowiadania stowa BoZego, STHSlOp 18(1998), s. 71.

22 por. Die Verkiindigung des Wortes Gottes, Freiburg 1943, s. 244,

23 Bohren pisze: ,,.Der Geist gibt nicht nur das Wort und anderseits expliziert das Wort
nicht nur den Geist, es vermittelt ihn [...]” T e n z e, Predigtlehre, Miinchen 19747, s. 85.
Mys§l Bohrena Simon szerzej omawia w artykule: Stowo i Duch. Zarys pneumatologicznej
koncepcji przepowiadania wedtug Rudolfa Bohrena. w: Veritari et Caritati. W stuzibie teologii
i pojednania, red. P Jaskéta, Opole 1992, s. 223-235.

*Bohren, dz cyt,s. 83 n.

5 Por. tamze, s. 84 n.; S i m o n, Stowo i Duch, s. 233.
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kiem, jest — w opinii Bohrena — szczeg6lnym miejscem samoudzielania sig
Ducha. Koscielna postuge stowa uznaje za najbardziej ,,ludzki” sposdb Jego
udzielania si¢ cztowiekowiZ®

Te swoje spostrzezenia Bohren wyprowadza z analizy biblijnych tekstow.
Dlatego, zauwaza Simon, w rozwijaniu myS$li o Duchu jako darze stowa Bo-
zego nie jeste§my zdani na podpowiedzi przedstawicieli Ko$ciota Reformowa-
nego. W Nowym Testamencie znajduje si¢ wiele Swiadectw, ktére moéwia
o otrzymaniu Ducha Swietego podczas albo bezposrednio po zwiastowaniu
stowa. Kiedy Piotr jeszcze zwiastowal Dobra Nowine, Duch Swiety zstapit
na wszystkich, ktérzy stuchali jego nauki (por. Dz 10, 44). Bylo to dla Piotra
bardzo mocne doswiadczenie i dzieli si¢ nim w Jerozolimie: , Kiedy zaczatem
méwié, Duch Swiety zstapit na nich, jak na nas na poczatku. Przypomnia-
lem sobie wtedy slowa, ktére wypowiedziat Pan: Jan chrzcil woda, wy za$
ochrzczeni bedziecie Duchem Swietym” (Dz 11, 14-15). W Liscie do Galatéw
podejmuje §w. Pawel t¢ sama myS§l, kiedy stawia adresatom sugestywne pyta-
nie: ,,Tego jednego chciatbym si¢ od was dowiedzie¢, czy Ducha otrzymalis$-
cie na skutek wypelnienia prawa za pomoca uczynkdw czy przez stuchanie
z wiarg” (Ga 3, 2; por. 3, 5)27

Te tresci niestety zbyt stabo funkcjonuja w pneumatologicznej interpretacji
Eucharystii. Wynika z nich, ze stowo Boze przekazuje Ducha, analogicznie
jak spozywane Ciato 1 Krew Chrystusa, i w tym jego zbawcza moc. Tresci
te trzeba zglebi€ 1 rozwingé. Nie moze satysfakcjonowaé ustalenie, ze w sto-
wie Bozym Duch Swiety sam sie udziela, a w Komunii §w. jest darem Uwiel-
bionego Pana.

% Por. Simon, Verbum salutis, s. 71. G. Sauter pisze: ,Jak Jezus Chrystus, Boze
Stowo, stat si¢ ciatem, aby zamieszkaé migdzy ludZmi, tak Duch staje si¢ stowem, aby urze-
czywistniaé wspodlnote miedzy Bogiem i cztowiekiem, miedzy ludZmi, oraz miedzy ludZmi
a Swiatem, ktéry do zycia réwniez potrzebuje zbawienia™ T e n z e, Der Ursprung der Kirche
aus Gottes Wort und Gottes Geist, w: Handbuch der Fundamentaltheologie, Bd. 111, Hrsg.
W. Kern u.a., Freiburg—Basel-Wien 1986, s. 207 n.

W Ga 3, 2 i w Ga 3, 5 Biblia Tysiaclecia méwi o postuszenstwie wierze. Bardziej
wierne oryginalowi wydaje si¢ by¢ thumaczenie niemieckie i ono jest podstawy powyzszego
przektadu.
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POST SCRIPTUM - TRZY SUGESTIE

Osobiscie uwazam, ze w rozwijaniu syryjskiej my$li o komunikowaniu
w Eucharystii ,,Ognia i Ducha” nie bedzie rzecza drugorzedna zaznaczanie
jej zgodnosci z Janowga pneumatologia. Chodzi przede wszystkim o Janowe
pouczenie o przekazaniu Ducha w momencie $mierci. Jan uzywa tu wyraze-
nia, nie jak Mateusz (27, 50): ,Jezus [...] oddat ducha” (afeken to pneuma):
nie jak Marek (15, 37) i1 Lukasz (23, 46): ,Jezus [...] skonal” (ekspneusen),
ale: ,JJezus skloniwszy glowe przekazat ducha (klinas ten kefalen paredoken
to pneuma; 19, 30). Jest to bardzo konkretny przyktad wyrazenia o podwdjnej
intencji, ktérym Jan lubi si¢ postugiwaé. Jezus oddaje ostatnie tchnienie,
a przez dobrowolnie przyjeta $mieré udziela Ducha swym uczniom?® Na
Kalwarii oddaje wigc siebie catego, swe Ciato, Krew i Ducha. Skoro Eucha-
rystia jest uobecnieniem tego wydarzenia, konsekwentnie otrzymujemy od
Chrystusa i mozemy przyjmowaé Jego Cialo, Krew i Ducha.

Wielka szansa dla rozwoju mysli o Duchu Swietym jako Darze Eucharystii
jest takze reinterpretacja biblijnego oredzia o chrzcie w Duchu Swietym. Jak
pokazuje ks. prof. Kudasiewicz chrzest ten jest jeden jedyny, ale ma rozne
formy. Zasadniczym aktem Chrystusowego obdarowania jest przekazanie
Ducha Swietego. Chrystus zlewa Go jednak na nas na rézne sposoby 1 nie
ma zadnych racji, by wykluczy¢ taka mozliwos¢, gdy zastawia stdl stowa
1 Eucharystii. W takie] perspektywie mozna spojrze¢ na Eucharystie jako
na najbardziej doskonale wylanie Ducha, do ktdérego kazdy ma dostep i jeshi
tylko chce — w dniu codziennym.

Dla dalszego rozwoju mys$li wartoSciowym wydaje si¢ takze to, na co
wskazuje niemiecki dogmatyk Michael Figura. Wyraza przekonanie, ze aby
Eucharysti¢ godnie przyjmowaé, potrzeba, bySmy Duchowi Swietemu pozwo-
lili si¢ przygotowaé do wspélnoty z Chrystusem. Tylko On moze zrealizowac
wzajemne przebywanie Chrystusa z nami i stad wynika koniecznos¢ napetnie-
nia nas Duchem Swietym podczas sprawowania Eucharystii*’

W powyzszym przekonaniu Figury widz¢ nawigzanie do tradycji zachod-
niej. Chodzi o siggajace swymi poczatkami S§w. Augustyna, a doprecyzowane
przez Piotra Lombarda rozréznianie dwéch sposobéw spozywania Ciata Pan-

B Por.Y Congar. Wierze w Ducha Swietego, t. 1. ttum. A. Paygert, Warszawa 1995,
s. 95.

29 Por. Kirche und Eucharistie im Licht des Geheimnisses des dreifaltigen Gotres, ComD
29(2000), s. 115-116.
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skiego: komunikowanie sakramentalne (manducatio sacramentalis) i komuni-
kowanie duchowe (manducatio spiritualis). To drugie oznacza przyjecie dwo-
jakiej rzeczywisto$ci: zamierzonej i zawarte] w sakramencie (tzn. przyjecie
rzeczywistego Ciala Jezusa Chrystusa) oraz rzeczywisto$ci zamierzonej, ale
nie zawartej w sakramencie (tzn. przyjecie mistycznego Ciata Chrystusa).
Jako takie pozwala trwa¢ w jedno$ci z Chrystusem i z KoSciotem, a dokonuje
si¢ przez wiarg, co zdaniem Tomasza z Akwinu oznacza konieczno$¢ udziatu
w Duchu Swietym?

Figura méwi w zasadzie o tym samym innymi stowy. Pisze o potrzebie
napelnienia si¢ Duchem Swietym. Podkresla, ze przyjecie Ducha jest nie
tylko warunkiem trwania w Chrystusie, lecz 1 samego godnego przyjecia
Chrystusa 1 powotuje si¢ na Franciszkowe Admonitiones. Sw. Franciszek
poucza: ,.Duch Panski, przebywajacy w wiernych swoich, jest tym, ktéry
przyjmuje Najswigtsze Cialo 1 Krew Pana. Wszyscy inni, ktdrzy nie maja
udzialu w tym Duchu, a oSmielajg si¢ przyjmowac je, sad sobie jedza i pija
(por. 1 Kor 11, 29)"3!

Podsumowujac catos§¢ mozna powiedzieC, ze w perspektywie postrzegania
Ducha jako Daru Eucharystii, a Eucharystii jako szczegélnej formy wylania
Ducha staje si¢ bardziej zrozumiata gigbia soborowego pouczenia z dekretu
Presbyterorum ordinis: ,,W Najswigtszej Eucharystii zawiera sie cate duchowe
dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha i chleb zywy,
ktéry przez Ciato swoje ozywione i ozywiajace Duchem Swietym daje zycie
ludziom” (DK 5). Staje si¢ takze bardziej zrozumiale, jak jeden i ten sam
Duch jest Ozywicielem potrdjnej rzeczywistos$ci, ktéra nosi te sama nazwe
»Ciata”, mianowicie Ciata Jezusa zrodzonego z Maryi, ktory cierpiat, umarl
1 zmartwychwstal, Jego Ciala eucharystycznego oraz eklezjalnego.

% Por. szerzej: C o n g ar, Wierze w Ducha Swietego. t. 111, s. 302-306.

3 Pisma sw. Franciszka z Asyzu (Napomnienia 1, 12-13), Warszawa 1982, 5. 36: cyt. za:
Figura, Kosciot i Eucharystia w swietle tajemnicy Trdjjedvnego Boga, ComP 20(2000),
nr 2, s. 57.
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THE HOLY SPIRIT THE GIFT OF THE EUCHARIST

Summary

Within the frameworks of the pneumatological interpretation of the Eucharist one may
rarely find discussion on how the Holy Spirit makes it possible and carries it out. The
Eucharist is rarely treated as an event of the pouring out of the Holy Spirit, despite the belief
that it is the sacrament of Passover and Pentecost. Meanwhile, the grounds for this perception
of the Eucharist can be found both in theological and liturgical traditions, and they seem to
be stemming out of John’s pneumatology which speaks about the passing over of the Spirit
at the Offer on the Calvary (cf. John 19:30).

In the first part of the paper the counsels of the Syrian Church Fathers, especially St
Efraim, are reminded. They concern the eating of the Fire of the Holy Spirit at the
Communion. The rites and words of the Byzantine Liturgy are pinpointed as they clear reveal
the mystery of the Eucharist. The second part discusses the announcement the Word of God
in the Eucharist as a bearer of the Spirit of God. It focuses on the thought of Pope Paul VI
from the Evangelii nuntiandi and the noteworthy remarks made by some theologians, i.e.
Rudolf Bohren, the representative of the reformed Church.

Translated by Jan Ktos

Stowa kluczowe: Duch Swiety, Eucharystia, pneumatologia syryjskich Ojcéw Kos-
ciota, liturgia bizantyjska, teologia stowa Bozego.

Key words: the Holy Spirit, the Eucharist, pneumatology of the Syrian Church
Fathers, the Byzantine Liturgy, theology of the Word of God.



