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,,Poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32)

Wyzwolenie — wolnos¢ w ujeciu Janowym

Rozpocznijmy od rozréznienia dwdch aspektéw: ,,wyzwolenia” od ,,wol-
nosci”, ktére bardzo czesto sa traktowane razem. Niniejsze opracowanie do-
tyka bardziej aspektu ,,wyzwolenia”, niz ,,wolnosci”. Dotyka wiec dziatania,
ktére doprowadzito do uwolnienia ze zniewolenia, gdy natomiast wolno$é
jest stanem, bedacym konsekwencja wyzwolenia. W przypadku watpliwos-
ci, kontekst wypowiedzi pomaga nam zrozumie< czy akcent zostat potozony
na czyn uwolnienia czy tez na stan bycia wolnym.

Pierwsza ide¢ (wyzwolenia) zawieraja te teksty, ktére méwia o dziele Je-
zusa Chrystusa jako Odkupiciela, natomiast drugg (wolnos¢) przedstawiaja
teksty, ktére opisuja kondycje zycia chrzescijanina. M6éwiac ogélnie, w teks-
tach biblijnych pojawia sig czesciej idea wyzwolenia, zwiazana z konkretnym
dziataniem, niz fakt wolnosci, ktéra prezentuje cos$ abstrakcyjnego i dalekie-
go sercu semity. Stowniki biblijne, a takze opracowania teologii biblijnych,
najczesciej tacza razem wolnoéé i wyzwolenie'. Ich punktem wyjscia jest
ukazaé¢ koncepcje wolnosci chrzescijanskiej, tj. dzieto odkupienia, przez
ktére Chrystus zapewnit nam wolnos¢ i ktére jest zasadniczo wyzwoleniem
z niewoli grzechu. Z drugiej strony nalezy pamigtac, iz sztywne rozréznienia

! Zwyczajnie wystepuija one pod haslem ,.wolnosé¢”. Dobrze natomiast odréznia te dwa as-
pekty i to juz w samym tytule J. RADERMAKERS, Wyzwolenie-Wolinos¢, STB, s. 1098-1104.
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i podzialy nie zawsze s3 najlepsze, a to ze wzgledu na ogromne bogactwo
zawarte w tekstach biblijnych, ktére wielokrotnie przechodza od jednego zna-
czenia do drugiego, tj. od dzieta wyzwolenia do stanu wolnosci, ktéry z nie-
go wypltywa.

Moéwiac o réznych nowotestamentalnych koncepcjach wyzwolenia i wol-
nosci, nalezy zauwazy¢, ze przyczyna tej réznorodnosci lezy nie tyle we
wspdliczesnym podejsciu do tego zagadnienia: historycznym czy krytycznym,
ile zalezy raczej od samych autoréw biblijnych. I tak np. Pierwszy List Swig-
tego Piotra, napisany w ostatnich latach pierwszego wieku, jest potwierdze-
niem debaty wokét norm postgpowania chrzescijanskiego:

Badzcie poddani kazdej ludzkiej zwierzchnosci ze wzgledu na Pana: czy to kré-
lowi majacemu wladze, czy to namiestnikom przez niego postanym celem karania
zloczync6w, udzielania zas pochwaly tym, ktérzy dobrze czynia. Taka bowiem
jest wola Boza, abyscie przez dobre uczynki zmusili do milczenia niewiedzg
ludzi glupich. Jak ludzie wolni postgpujcie, nie jak ci, dla ktérych wolnos¢ jest
usprawiedliwieniem zla, ale jak niewolnicy Boga. Wszystkich szanujcie, braci
milujcie, Boga si¢ béjcie, czcijcie kréla! (1 P 2,13-17).

To nawotywanie autora, paralelne do Rz 13,1-7, nie miato na celu zbudo-
wania filozofii politycznej, lecz zapewnienie praktyki wolnosci chrzescijan-
skiej’. Tym bardziej, Zze do glosu dochodzit juz tzw. pluralizm teologiczny,
czego potwierdzeniem moze by¢ przestroga 2 Piotra:

Ci (falszywi doktorzy) sa zrédtami bez wody i oblokami wichrem pedzonymi,
kiérych czeka mrok ciemnosci. Wypowiadajac bowiem slowa wynioste a prézne,

2 Zastanawiano sie, jak realizowaé braterstwo we wspdlnotach chrzescijanskich, wprowa-
dzajac w czyn slowa Apostola Pawla: ,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims jed-
nym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Takze kobiety byly uznane za pelnoprawnych czlonké6w
w domowych kosciotach chrzescijanskich. Ofiarowana im spoleczna promocja nie byla tylko
programem teoretycznym, lecz rzeczywistoscia, jak to pokazuje zalecenie Feby (Rz 16,1-2) oraz
wzmianki o wspétpracownikach misyjnych Pawla (Pryscylla: Rz 16,3; 1 Kor 16,19; Ewodia
i Syntycha: Flp 4,2-3). To, co stusznie przystugiwalo pozycji kobiety, stawalo si¢ prawdziwe
réwniez we wspéinocie chrzescijanskiej, dla czlonkéw nizszych klas. Widac to nie tylko w pros-
bie przedstawionej w Liscie do Filemona, lecz réwniez posrednio we wskazaniach | Kor 7,14-21;
11,17-34 1 Ef 4,15-5,9. Wezwanie z 1 P 2, jak i przestrogi z listéw pasterskich, przeciwko nie-
bezpieczenstwu nieporzadkéw spowodowanych przez debaty doktrynalne (1 Tm 1,3-11; 6,20;
2 Tm 2,18), pochodza z samooceny wspélnot, ktére przez przykladne postepowanie ich czlon-
kow, pragna wskazac konkrety zycia wedlug otrzymanej wolnosci.
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uwodza zadzami cielesnymi i rozpusta tych, ktérzy zbyt malo odsuwaja si¢ od
postepujacych w bledzie. Wolnos¢ im glosza, a sami sg niewolnikami zepsucia.
Komu bowiem kto ulegl, temu tez stuzy jako niewolnik (2 P 2,17-19).

Jest to konkretne swiadectwo, jak rézny moze by¢ punkt widzenia wol-
nosci, ktéry w praktyce staje si¢ jej parodia. Przeciwko takim postawom au-
tor 2 Piotra wykorzystuje autorytet Ksigcia Apostotéw, aby broni¢ wolnosci
prawdziwe;j.

Znaczace miejsce w pluralistycznej dyskusji na temat wolnosci zajmuje tak-
ze List $w. Jakuba, w ktérym odnajdujemy wersety méwiace o ,,doskonatym
Prawie wolnosci” (Jk 1,25) i o ,.Prawie wolnosci” (Jk 2,12). Te dwa wyrazenia
okreslaja po prostu Ewangelie jako wyznacznik i imperatyw chrzeécijanina’.

W takim kontekscie wydaje si¢ zasadne pytanie, o poczatek chrzescijan-
skiego rozumienia wyzwolenia i wolnosci, w ich réznorodnosci i ich partyku-
lamosci. Poszukiwanie za$ odpowiedzi na nie, prowadzi do dwéch teologow
nowotestamentalnych: Pawta i Jana, ktérych z pewnoscia mozemy uczynié¢
odpowiedzialnymi za podjecie tematu wyzwolenia i wolnosci®.

W niniejszym opracowaniu spojrzymy gléwnie na temat wyzwolenia i wol-
nosci u Jana. Wskazujac zas niektére elementy wspélne z nauka Apostota
Pawta, podkreslimy w tym wzgledzie specyfike tematyki Janowe;j’.

3 Szeroko na ten temat pisze R. FABRIS, Legge della liberta in Giacomo (Supplementi alla
Rivista Biblica 8), Brescia 1977; por. tez G.C. BOTTINI, La legge perfetta della liberta (Gc 1,
19-27), w: A. SACCHI (red.), Lettere paoline e altre lettere (Logos. Corso di Studi Biblici 6),
Torino 1995, s. 559-570; W. POPKES, The Law of Liberty (James 1:25; 2:12), w: G. WAGNER
(red.), Festschrift Giinter Wagner (International Theological Studies 1), Bern 1994, s. 131-142.

“ Pominawszy juz cytowane teksty Jk 1,25; 2,12; 1 P 2,19; 2 P 2,19, rzeczownik ,,wolno$¢”
jest uzywany w Nowym Testamencie tylko w tistach Pawlowych: Rz 8.21; 1 Kor 10,29; 2 Kor
3,17; Ga 2.4; 5,1.13. Przymiotnik ,,wolny” znajduje si¢ u Mt 17,26 (sprawa podatk6w), oraz
we wspominanym juz tekscie 1 P 2,16, w klasycznym przeciwienstwie wolny — niewolnik (Ef 6,8;
Kol 3,11; Ap 6,15; 13,16; 19,18), za$ w sensie teologicznym, uJ 8,33.36 i u Pawla: Rz 6,20;
7,3: 1 Kor 7,21.22.39; 9,1.19; 12,13; Ga 3,28; 4,22.23.26.30.31. Czasownik ,,wyzwoli¢” jest
potwierdzony jedynie u Jana (J 8,32.36) i u Pawla (Rz 6,18.22; 8,2.21; Ga 5,1).

S Punktem odniesienia beda nastepujace opracowania: T. BALLARINI, «Liberazione» in San
Paolo e in San Giovanni, w: D. MOLLAT, F. MONTAGNINI, M. LACONI (red.), San Giovanni —
Atti della XVII Settimana Biblica (Associazione biblica italiana 17), Brescia 1964, s. 207-224;
F. VOUGA, Jean et Paul: Controverse sur la liberté, ,Lumiére et Vie” 192 (1989), s. 45-63;
C. BENNEMA, The Sword of the Messiah and the Concept of Liberation in the Fourth Gospel,
Bib 86/1 (2005), s. 35-58.
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1. Wyzwolenie na podstawie J 8,31-36

W Ewangelii Janowej, jak i w calym Nowym Testamencie — na prézno
szukaliby$my jakiego$ terminu, ktéry wskazywatby w sposéb wlasciwy i wy-
laczny na ,,wyzwolenie”. Stowem takim mogloby by¢ gr.: éAev8épwaic® lub
jeszcze rzadziej stosowane pioig’. Pojecia zblizone wyrazaja takze inne ter-
miny jak: anoAltpwoL; — ,odkupienie”, mepioioolg — ,.zbawienie”, ,,nabycie”,
~wykupienie”, ktére jednak sa catkowicie obce stownictwu Janowemu®,

Jest tylko jeden tekst w calym dziele Janowym, w ktérym spotyka si¢
€AeuBepow (plopar jest catkowicie nieobecny): J 8,31-36. Rekompensuje on
w petni rzadkie uzycie tego stowa w dziele Janowym (czasownik wystepuje
tu dwa razy), gdyz jasno i jednoznacznie oddaje ideg wyzwolenia jako dzieto
Prawdy i Syna. Nie oznacza to, Ze idea ta nie pojawia si¢ w ogdle w innych
miejscach literatury Janowej, lecz poréwnujac t¢ perykope z innymi teksta-
mi, tutaj zyskujemy najpetniejsze jej wyjasnienie.

Tekst J 8,31-36:

3 Ereyev obv & 'Inoolg mpdg Tolg memoTewcdtag alty ‘Loubaloug éav Lyeig
peivmre év n;) Adyw 16 &u, EAnBOE pae'qmi pol éate Zxal yvn')oeoee v
a}.rﬁemv Kal f a}.rﬁem EAevBepiioer pitg. » &nexpl.emav npdG albtov: oméppe
‘afpams eouev Kal oUbevi Sedovielkopey TWMOTE: TG OV ).syel.c Ot €relBepor
yepeoBe; * dmacpin alroig & 'Inool” auiy duhy Aéyw buiv &t mag & moov
Ty duaptiay SolAd eoTwv i duaptiag. ¥ o & Sotdog ob péver & i oikig eig
v aildva, & uldg péver elc tov alove. 3 éav olv & vidg luig Elevdepilon,
Srtwg érelBepor €oeabe.

3! Wiedy powiedziat Jezus do Zydéw, ktérzy Mu uwierzyli: ,Jezeli bedziecie
trwaé w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami *’ i poznacie

¢ Termin ten wskazuje najczgéciej akt wyzwolenia jakiegos niewolnika i odpowiada, gdy
chodzi o jego znaczenie, lacifskiemu manumissio. Nie znajdujemy go jednak nawet w LXX.
Rzadko tez w LXX wystepuje odpowiadajacy mu czasownik eAevBepoiv (Prz 25,10; 2 Mch 1,27;
2,22). Nalezy tutaj zauwazyc, ze wigksza cze$¢ stéw odpowiadajacych wolnosci weszla do Bi-
blii przez kontakt ze $wiatem greckim, a to szczegélnie za sprawa §w. Pawla.

7 Jedyny przyklad uzycia tego stowa w LXX to Syr 51,9: ,.wyzwolenie ze $mierci”. Jest on
takze bardzo rzadko stosowany w grece §wieckiej.

8 Por. BALLARINI, art. cyt., s. 207-210; V. PASQUETTO, I lessico neotestamentario della
liberazione, Teresianum 36/2 (1985), s. 265-279; S. SABUGAL, Il vocabulario neotestamentario
sobre la liberacion, RB 40 (1978), s. 95-102; A. JANKOWSKI, Idea wyzwolenia w listach sw.
Pawla, RBL 4072 (1987),s. 111-114.
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prawde, a prawda was wyz woli”. ¥ Odpowiedzieli Mu: ,Jestesmy potom-
stwem Abrahama i nigdy nie bylisSmy poddani w niczyja niewole. Jakzez Ty mo-
zesz méwié: Wolni bedziecie?” * Odpowiedzial im Jezus: ,Zaprawde, zapraw-
de, powiadam wam: Kazdy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu.
* A niewolnik nie przebywa w domu na zawsze, lecz Syn przebywa na zawsze.
% Jezeli wigc Syn was w y z w ol i, wéwczas bedziecie rzeczywiscie wolni”.

Perykopa J 8,31-36 jest czescia dlugiego dialogu Jezusa z Zydami (J 8,
12-59)°. Wielu egzeget6w traktuje sekcje 8,12-59 jako catosé, ktéra rozpo-
czynaja i koncza stowa objawienia Jezusa'®. Sekcja ta ukazuje Jezusa jako
swiadka prawdy objawionej. Jego $wiadectwo odwotuje si¢ do Boga (8,18),
do ktérego odwotuja si¢ réwniez Zydzi (8,41)".

Biorac pod uwage ogélng strukturg czwartej Ewangelii'?, stwierdzamy,
ze perykopa J 8,12-59 umieszczona zostata w pierwszej czgsci Ewangelii,
ktéra mozna nazwac: Dyskusja pomi¢dzy objawieniem a wiarg i niewiarg
(J 1,19-12,50) i znajduje si¢ w sekcji, ktéra zawiera samoobjawienie si¢ Jezu-
sa, jako Syna Bozego (J 5,1-10,43). Ponadto tekst ten wkomponowany zostat
przez Ewangelist¢ w cz¢$¢, obejmujaca rozdziat siédmy i 6smy, ktéra egze-

® C.H. DopD (Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963, s. 327) wyr6znia
w Ewangelii Janowe;j siedem dialogéw: 2,13-22; 6,22-59; 7,14-39; 8,12-30; 8,31-59; 10,22-39;
12,20-36 i podaje, Ze ich cecha charakterystyczna jest spiralne rozwijanie tematu, podczas kté-
rego nastepuje przejscie z plaszczyzny materialnej do duchowe;j. Stowa Jezusa stopniowo wstg-
Puja na coraz wyzsze poziomy, az w punkcie kulminacyjnym nast¢puje pelne objawienie
prawdy. Opracowanie interesujacej nas perykopy J 8,12-59 znajdujemny takze w: H. WITCZYK,
Zydzi i Izrael wobec Jezusa w swietle J 8,12-59, w: B. SZIER-KRAMEREK, G. KRAMEREK, K. MIEL-
CAREK (red.), Prorok poteiny czynem i stowem, Lublin 1997, s. 165-189. Z kolei odno$nie kon-
tekstu literackiego, historycznego i teologicznego J 8,12-59 zob. M.S. WROBEL, Who are the
Father and his Children in Jn 8:44? A Literary, Historical and Theological Analysis of Jn 8:44
and its Conzext, (CRB 63), Paris 2005 (tutaj tez bardzo bogata bibliografia); F. GRYGLEWICZ,
Dyskusja Jezusa (J 8,12-59), CT 53/1 (1983), s. 29-42.

' F. GRYGLEWICZ, Jezusowe przemdwienia w czwartej Ewangelii, Krakéw 1985, s. 87-98.

"' §. MEDALA, Funkcja chrystologiczno-eklezjologiczna dialogéw Jezusa z Zydami w czwartej
Ewangelii, (Studia z biblistyki), Warszawa 1984, s. 86.

12 Ustalenie struktury czwartej Ewangelii stanowi ciagle otwarty problem dla egzegetéw.
Patrzac na wielo$é propozycji, mozna odnie$é wrazenie pewnej dowolnosci. Wynika to jednak
nie z subiektywizmu uczonych, ale z bogactwa i zlozonosci tresci Ewangelii. Wigkszo$¢ opo-
wiada si¢ za podzialem Ewangelii Janowej na dwie gléwne czesci, jakimi sa: [. Ksiega znakéw
(7 1,19-12,50); 11. Ksiega chwaly (J 13-20). Pierwsza z nich przedstawia nauke, jaka glosit Jezus
oraz Jego liczne cuda, dyskusje, rozmowy z przeciwnikami i ttumem, a takze przemieszczenie
si¢ pomigdzy Galilea a Judea. Druga cz¢$é skupia sig na dyskusjach z uczniami.
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geci okreslaja dyskusja podczas Swigta Namiot6éw lub objawieniem Jezusa
w czasie Swigta Namiotéw'>.

W bogate;j literaturze na temat perykopy J 8,12-59 odnajdujemy liczne
propozycje planu kompozycji'*. Tytutem przykiadu, przywotamy propozycije
S. Mgdali, ktéry w oparciu o badania C.H. Dodda, wyrdznia tutaj dwa od-
rebne dialogi Jezusa i Swiadkéw, przedstawiajace strukturg koncentryczng
chiazmu. Tematyka pierwszego dialogu (J 8,21-30), mimo Ze poczatkowo
doé¢ zréznicowana (objawienie, sad, prawo), zaweza si€¢ i skupia na pelnym
objawieniu Jezusa w stowach ,JAJESTEM” W wypowiedzi Jezusa centralne
miejsce zajmuje zagadnienie Jego odejscia i zbawczego dziatania. Natorniast
u Zydéw miejscem tym jest niezrozumienie objawienia Jezusa i konsek-
wentnie brak odpowiedzi na nie. Drugi dialog (J 8,31-59) S. Megdala okresla
mianem polemiki z judaizmem, dotyczacej przynaleznosci do narodu wybra-
nego, powotanego w obietnicy danej Abrahamowi. W jej wyniku Zydzi swym
postgpowaniem wyrzekaja si¢ przywilejéw narodu wybranego, do ktérego
roszcza sobie pretensje'’.

H. Witczyk, proponujac strukturg perykopy J 8,12-59, wskazuje na dwa
elementy, ktére decyduija o jej jednosci: tozsamos¢ Jezusa'® oraz tozsamosé

L. DEVILLERS, La féte de ['envoyé. La section johannique de la féte des Tentes (Jean 7,
1-10,21) et la christologie, (Emdes Bibliques, nouvelle série 49), Paris 2002; F. MANNS, La vérité
vous fera libres. Etude exégétique de Jean 8,31-59, (ASBF 11), Jerusalem 1973.

14 MANNS, dz. cyt., s. 41-58; R. FABRIS, Giovanni, Roma 1992, s. 501-503; T.L. BRODIE, The
Gospel According to John. A Literary and Theological Commentary, New York-Oxford 1993,
s. 333-341; DEVILLERS, art. cyt., 5. 352-355. J.H. NEYREY (Jesus the Judge: Forensic Process
in John 8,21-59, Bib 68 [1987], s. 509-541) twierdzi, Ze wersety 12-20 nalezy laczyé z rozdzia-
lem si6dmym i proponuje, aby tekst J 8,21-59, bedacy — jego zdaniem — rozprawa sadowa,
podczas kudrej sedzia jest Jezus, podzieli¢ na dwie cz¢sci: wiersze 21-30 i 31-59. Mimo bardzo
interesujacego schematu tej struktury spotyka si¢ ona jednak 2 krytyka. Nie jest rzecza do konca
pewna, czy perykopa J 8,21-59 ma rzeczywiscie charakter rozprawy sadowe;j Jezusa z Zydami,
kiérzy nie ,,uwierzyli” w Niego. Poza tym nie wydaje si¢ rzecza sluszna oddzielenie wierszy 12-20
od reszty rozdzialu, poniewaz motyw synostwa Bozego Jezusa jest rozwinigty i poglebiony dalej
w wierszach 21-59.

1 MEDALA, art. cyt., s. 87-92.

18 Wskazuje na to seria zdai orzecznikowych, zbudowanych z: (1) podmiotu , Ja”, ktérym
jest Jezus; (2) lacznika, , jest”; (3) orzecznika w formie rzeczownikowej lub przymiotnikowej.
Serig t¢ otwiera zdanie: ,Ja jestern $wiatloscia Swiata” (wiersz 12; por. wiersze 16.23.24.28.49),
a konczy uroczyste ,Ja jestem” (wiersz 58), uzyte w sensie absolutnym.
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Zydéw'". Obydwa te motywy przeplataja si¢ ze soba na zasadzie tezy i anty-
tezy. Przy ich pomocy H. Witczyk wyrdznia pigc faz calego dialogu, ktére
odpowiadajg nastgpujacym wersetom: faza I: Jezus objawia swa Boska toz-
samo$¢ — zarzuty i pytania Zydéw (8,12-20); faza II: Zydzi okreslaja swa
tozsamos¢ — zarzuty Jezusa (8,21-42); faza IIl: Jezus ukazuje rzeczywiste
synostwo Zyd6w (8,43-47); faza IV: Zydzi kategorycznie odrzucaja wyzna-
nia Jezusa na temat Jego wigzi z Ojcem (8,48-53); faza V: Jezus przedstawia
decydujace argumenty — ujawnia si¢ ostateczne stanowisko Zydéw wobec
Jezusa 1 Jego synostwa.

Zanim przejdziemy do analizy tekstu, dodajmy, ze byly réwniez pode;j-
mowane liczne proby okres$lenia Sitz im Leben interesujacej nas perykopy.
W tej kwestii C.H. Dodd doszukuje sig go np. poza Palestyna i poza czasem
dziatalnosci Jezusa. Jego zdaniem jest to juz p6zniejsza atmosfera polemiki,
jaka zaistniata w Swiecie grecko-rzymskim, czego echo znajdujemy takze
w Listach Pawlowych. Potwierdzeniem tak postawionej tezy miatby by¢ nad-
to koloryt helenistyczny'®. R. Bultmann twierdzit z kolei, iz Janowego pojecia
wolnosci nalezy szuka¢ w srodowisku gnostyckim'. Wskazywat przy tym
na podobienstwa jezykowe, ale jak sig okazato byly one tylko powierzchow-
ne. Zdecydowana wigkszosé egzegetéw odnajduje w tym tekscie korzenie
zydowskie. Zebrane liczne teksty talmudyczne, zgromadzona bogata doku-
mentacja wskazuje tlo judaistyczne omawianego tekstu. Wskazania te zostaty
takze potwierdzone przez teksty qumranskie. Pojawia si¢ w nich idea pozna-
nia, prawdy, wyzwolenia. Stad liczni autorzy zwracaja uwagg na mozliwe
zbieznosci i podobiefistwa pomiedzy Qumran a czwartg Ewangelia. W jed-
nym z tekstéw qumranskich méwi si¢ wprost o wyzwoleniu od sadu, ktére
jest obiecane gorliwym w studiowaniu Prawa. Poza tym, w Targumach do
Ksiegi Wyjécia znajdujemy cala serig tekstéw, ktére przypisuja wyzwolenie
z niewoli egipskiej mocy Stowa Bozego. To Stowo, ktére przyniosto wolnos¢,
jest czesto okreslone jako stowo prawdy (Ps 119, 142). Mozemy wigc stwier-

'” Por. wiersz 23: ,,Wy jestescie z niskosci (...). Wy jestescie z tego $wiata” oraz wiersz 55:
.Gdybym powiedzial, ze Go nie znam, bylbym jak wy — klamca.

'* DoDD, dz cyt., s. 380.

1? R BULTMANN, Das Evangelium des Johannes (Meyers Kritisch-Exegetischer Kommentar
iiber das Neue Testament 2), Géttingen 1959, s. 332.
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dzi¢, ze fundamentu J 8,31-36 nalezy szukac¢, nie gdzie indziej, lecz w juda-
izmie. Stwierdzenie to nie wyklucza jednak takze innych wptywéw, ktére
oddziatywaty na sam judaizm. Nie mozZna nigdy zapomnie¢, ze Srodowisko
Nowego Testamentu jest srodowiskiem o podwdjnej kulturze i ze od I w.
przed Chr., wpltyw hellenizmu na judaizm i odwrotnie, byt bardzo znaczacy,
szczeg6lnie w Diasporze®.

Najbardziej wnikliwi poszukiwacze tekstéw paralelnych musieli ostatecz-
nie uzna¢ oryginalnosc i niepowtarzalno$c¢ Jana, ktéry czyni jedynie pewne
aluzje do Starego Testamentu. Ta odrebnos¢ wyr6znia Jana takze w perspek-
tywie innych pism nowotestamentowych. Jan — w sobie wlasciwy i orygi-
nalny spos6b — pragnie przedstawi¢ tozsamos¢ Jezusa oraz tozsamosC
Zyd6w, odwotujac si¢ do schematu relacii: ojciec — syn. Jezus jest Synem Bo-
ga i nie ulega Zadnym wptywom zlego. Struktura literacka perykopy pozwala
przyjac, ze J 8,12-59 ma charakter polemiki o tozsamos$¢ Jezusa, a w kon-
sekwencji réwniez Zydéw. ToZsamos¢ ta zalezy od relacji, jaka istnieje mig-
dzy obydwoma stronami sporu a Bogiem, szatanem i Abrahamem?'.

2. Analiza tekstu

W trakcie wypowiedzi Jezusa (por. J 8,12-30) wielu (moAlol) zadeklaro-
wato swoje przytaczenie si¢ do Niego (éniotevoarv eig adtév — dost.: ,,uwie-
rzyli w Niego”). Oznacza to, ze rozméwcy Jezusa podjeli pozytywna decyzje
péjécia za Nim (J 8,30)*. Nie trzeba zbyt daleko szukaé, aby zrozumie¢ to,
co Jan przez to rozumie. Przylgneli do prezentowanych przez Jezusa tresci.
Wiecej, przyjeli Go — zgodnie z prezentowana przez Niego nauka — jako

2 MANNS, dz cyt., s. 70-73.

3 WITCZYK, art. cyt., s. 171-174.

2 _Ci, co uwierzyli” (tols; femotewdras ality) musza umocnié sie w wierze poprzez rézne
doswiadczenia. Aluzja do ,,wytrwania, pozostania” (peivrye) i , prawdziwych uczniéw Chrystusa”
(6AnBax; pabmial pov éate — dosl. ,prawdziwie uczniami moimi jestescie™) dowodzi, ze takie
zaloZenie jest stuszne; por. F.J. MOLONEY, The Gospel of John (Sacra Pagina Series 4), Colle-
geville-Minnesota 1998, s. 275; J. Swetnam dowodzi, ze participium perfecti rematewdrag jest
uZyte w znaczeniu plusquamperfectum i oznacza tych, kiérzy poprzednio uwierzyli, ale juz nie
s wierzacymi; zob. tez MEDALA, art. cyt., s. 105.
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Postanego przez Ojca, ktdry zstapit z nieba, aby cztowieka obdarzy¢ zyciem
wiecznym (por. J 5,19-30; 6,36-65; itd.). Jednak ta pierwsza decyzja nie wys-
tarcza. Warunek istotny — wymagany, aby by¢ uczniem — to trwaé w Stowie
(uetvryre &v 1@ Abyw). Zwrot: pelvmrte év — nalezy do stownictwa Janowe-
go. Mozna to zdanie sparafrazowa¢ nastgpujaco: ,,Jesli bedziecie starali sie
wytrwa¢ w moim Slowie”. Nacisk jest potozony na osobistg relacje. Powtd-
rzenie zaimka 1@ éuq) potwierdza jeszcze sens tej wypowiedzi®. Ten, kto
trwa w Stowie i kto przestrzega przykazan staje sig prawdziwym uczniem
(6AnB@¢ pabntnc). Rzeczownik padntric podkresla po raz kolejny osobista
relacjg, ktora jednoczy ucznia ze swoim Mistrzem. Akcent wydaje sig byé
postawiony na przystéwku ¢An6ac, ktéry wprowadza juz nastepujace po nim
stowo dAnBeLa®,

Wystapienie Jezusa nie po raz pierwszy wywarlo wielkie wrazenie na
stluchaczach. Jednak rézne pozycje, z ktérych wychodza rozméwcy i inne
znaczenie tej samej terminologii prowadzi w konsekwencji do rozbieznosci
1 ostrej polemiki. Pozwala to takze jasno zrozumie¢ mysl Jezusa na temat

,Wyzwolenia i wolnoéci%.

B Zwrot peivmre év oznacza ,byé w sferze”, ,.by¢ w obszarze czyjegos oddziatywania”.
Wyrazenie peivire év 1 Adyy znajduje takze swoje odbicie w J 15,4 petvate év époi: Stowo
i Jezus to ta sama osoba (por. Prolog). 1 J 3,5-6 stawia peivrre év w paralelizmie do yiuiokewv.
Mozna takze zauwazyé, ze zwrot pelvnte év kryje w sobie ideg dialogu: umaczy odpowiedz
chrzescijan na wyrazong tym czasownikiem inicjatywg Boga. Z tego, Ze Jezus przebywa w mi-
losci Ojca wynika, Ze i uczniowie musza przebywac w Jego mitosci (J 15,10). Czasownik ten
wyraza ideg osobowego dialogu; MANNS, dz. cyt., s. 66.

2 Na temat znaczenia @Ar@era w czwartej Ewangelii zob.: 1. DE LA POTTERE, La Verita
in San Giovanni, w: D. MOLLAT, F. MONTAGNINI, M. LACONI (red.), San Giovanni — Anti della
XVII Settimana Biblica (Associazione Biblica Italiana 17), Brescia 1964, s. 123-144,

¥ W tym miejscu, warto zauwazy¢, ze tradycja Ewangelisty nie podziela optymizmu afiszo-
wanego przez r6znych glosicieli, wywodzacych sig z cynikéw czy stoikéw. Ci ostatni sadzili,
2e moga liczy¢, jak czynil to Sokrates, na rozum i na wolg ludzi, zdolnych do rozpoznawania
dobrych decyzji i ich podejmowania. Dla Jana byt ludzki, pomimo swego rozumu i swej woli,
jest .z dotu”, ,ze §wiata” (J 8,23). Trwa w ciemmosci, tak dlugo jak nie jest mu objawiona $wia-
tlos¢ (J 8,12). Stad nie wystarczy jedynie wezwanie ze strony Syna Bozego. Nie wszyscy bowiem
w Niego uwierza (J 3,16-17). Ci, ze $wiatloéci przychodza do $wiatla, podczas gdy ci, ktérzy
sq z ciemnosci uciekaja przed $wiatloscia, §ciagajac na siebie sad (J 3,18-21). Innymi slowy:
wolnosé¢ jest obiecana, tym kt6rzy wierza, tzn. tym, ktrzy otrzymali wiar¢. Nie oznacza to
zniesienia wymogu decyzji. Jednakze jest on interpretowany w oparciu o system przekonan
chrzeécijafistwa Janowego, ktére si¢ pojmuje jako wsp6lnote, ktéra zostala odsuni¢ta od $wiata,
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Tym, ktérzy uwierzyli, Jezus daje obietnicg poznania prawdy ,,Jezeli be-
dziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poz-
nacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (wiersze 31-32). Czas przyszly czasow-
nika yvuwoeaBe wyjasnia tekst J 14,7: ten, kto przyjmuje nauke Jezusa moze
postapi¢ na drodze poznawania prawdy. Czasownik ytvwokw w sensie biblij-
nym pozostaje ciagle w sferze relacji interpersonalnych”. Nic wiec dziwnego,
Ze ten czasownik wyraza takze poznanie Jezusa przez Ojca i poznanie ucz-
niéw przez Jezusa (J 10,14-15). Poznanie prawdy nie oznacza wigc tylko
czegos co jest przeciwienstwem blgdnego poznania, lecz zawiera ono odpo-
wiedz, spos6b zycia odpowiadajacy prawdzie. Powtérzone tu dwukrotnie
stowo éAnfeLa — , prawda” jest najpierw dopetnieniem czasownika yvuoeoBe —
»poznacie”, a nastepnie podmiotem czasownika éAevBepwoet — ,,wyzwoli”
Jest to jedyny przypadek u Jana, gdzie prawda (&AnPeLa) jest podmiotem jakie-
gos czasownika. Wyraza to pewna rzeczywisto$¢ dynamiczna. Prawda nie
jest tu wiec pojgciem czysto intelektualnym, ale oznacza objawienie zbawcze
przyniesione przez Jezusa, tj. prawdg, kt6ra Jezus nabyt u Ojca i przekazat
uczniom (aspekt dynamiczny)”’

Z przyjeciem prawdy laczy si¢ wyzwolenie. Czasownik éievBepdw, wyste-
puje w Nowym Testamencie tylko u Pawla i u Jana®, Wyrazenie 1) aArifeic
€AevBepuioer (wiersz 32) ma swdj paralelny odpowiednik w 6 viog buig édeu-
Bepwor) (wiersz 36), stad na tej samej ptaszczyznie stojag 6 vidg i 1) aAnBera.
Wyzwolenie dokonane za sprawa prawdy nie jest porzadku politycznego.
Sam zreszta Jezus odciat si¢ wyraznie od idei Mesjasza politycznego (J 18,37).
Wyzwolenie to nie jest réwniez wynikiem wlasnego wysitku. Jest ono darem
Prawdy dla tych, ktérzy trwaja w Stowie. Jest wynikiem relacji personalnych,

przez Objawiciela, kidry zstapil z nieba; por. D. MONGILLO, La verisi rende liberi, Ang 69 (1992),
s. 327-350. Ten sam autor przytacza takze interpretacje interesujacego nas tekstu dokonana
przez $w. Tomasza: D. MONGILLO, Rapporto verita-liberta nella lectura in Joannem di S. Tom-
maso, w: L. PADOVESE (red.), Atti del V Simposio di Efeso su S. Giovanni Apostolo (Turchia:
la Chiesa e la sua Storia 8), Roma 1995, s. 215-226; VOUGA, art. cyt., s. 54-56.

2 Nalezy pamietaé, ze uzyty tutaj przez Jana czasownik yivoiokw Jest charakterystyczny
dla przymierza (Oz 13,4-5).

7 G. QUELL, G. KITTEL, R. BULTMAN, ¢ArBera, TDNT 1, s. 243.

* Septuaginta uzywa éAeudepia tak dla wskazania opozycji z niewola (Wj 21,2.5; Kpt 19,20),
jak réwniez w odniesieniu do wiezniéw wojennych (Pwt 21,14). W 1 Sm 17,25 mamy do czynie-
nia z wyzwoleniem od jakiego$ obowiazku. Czasownik nie jest uzywany dla wskazania wyzwo-
lenia z niewoli egipskiej czy z wygnania babilonskiego; zob. MANNS, dz cyt., s. 67.
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ktére zachodza pomigdzy uczniem i Mistrzem. To wtasnie owa bliska (per-
sonalna) relacja z Mistrzem podtrzymuje wyzwolenie. Dar wyzwolenia nie
Jest wydarzeniem eschatologicznym, mimo ze czasowniki sa w czasie przy-
sztym yvuioeabe i éAeuBepwoet, co mogtoby wskazywaé, ze wyzwolenie jest
umiejscowione w przysztoéci. Eschatologia Janowa jest eschatologia wypel-
niong. To w terazniejszosci dokonuje sig to wyzwolenie, jesli tylko kto$ de-
cyduje sig¢ zy¢ w komunii z Jezusem, jesli ktos podaza za Prawds. Prawda
(N d&AnBera) wyraza sig w Objawieniu (J 17,17), ktérego najpeiejsza posta-
cia jest Jezus Chrystus. Stowo to definiuje tutaj i okresla to, czego Bég nie
ukrywa przed ludzmi. Wiara w Jezusa Chrystusa — Prawde uwalnia cztowieka
(€AevBepwoer buig —,,uwolni was”) z niewoli doczesnej egzystencji i zapew-
nia udziat w zyciu Bozym®. Ku tej wlasnie wolnosci prowadzi prawda Boze-
go sfowa, skierowanego do ludzi. Nie wyczerpuje si¢ ona catkowicie w uwol-
nieniu od grzechéw, cho¢ to jest pierwszym etapem Janowej éievBepia:
»Duch Pana, ktéry jest co do natury réwny z Duchem Prawdy” (J 14,17), wy-
twarza tam wolnos¢, gdzie ludzie petnig wolg Ojca, tak jak Chrystus, w ten
sposéb dobrowolnie jako synowie zapewniaja sobie udziat w nieograniczo-
nej wolnosci Bozej™.

Dla Zyd6w najwazniejsza postacia w historii religijnej byt Abraham. Uwa-
zali si¢ oni za jego potomk6w (Ps 105,6; 1z 41,8). Jezus pozbawia ich ztudzen
i podkresla, ze nie ciato i krew czynia cztowieka potomkiem Abrahama, ale
wartoéci moralne i duchowa wiemo$é (wiersz 35)*'. Jezus méwi wiec o konie-
cznosci ,,wyzwolenia” To wystarczylo do uderzenia w egoistyczne postawy
Zyd6w. Twierdzenie ttumu: oméppn. *APpadgs éopev Kol obdevi SeSourelxoqier —
,nasieniem Abrahama jesteSmy i niczyimi niewolnikami” (wiersz 33), nie
miato uzasadnienia w 6wczesnej sytuacji politycznej. By¢ moze Ewangelista
uzywa tych stéw w znaczeniu ironicznym, bowiem Pitat zmusit Zydéw do
wyznania: ,,Poza cezarem nie mamy kréla” (J 19,15)”2. Wedtug judaizmu lud
cierpiat pod jarzmem czterech wielkich mocarstw: Babilonu, Persji, Grecji

» MOLONEY, art. cyt., s. 276.

% L. STACHOWIAK, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz,
(PNT 4), Poznan-Warszawa 1975, s. 243.

3 A. KUSMIREK, Postannictwo Jezusa Chrystusa wedtug czwartej Ewangelii (Rozprawy
i Studia Biblijne 12), Warszawa 2003, s. 213-214.

32 P, PERKINS, Ewangelia wedtug Swigtego Jana, w: RE. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MUR-
PHY (red.), Katolicki komentarz biblijny, Warszawa 2001, s. 1146.
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i Rzymu. Wielu jednak nauczycieli wierzylo, ze potggi te byly jedynie narze-
dziami w reku Boga i ze ostatecznie On ztamie jarzmo obcych narodéw?.
Zydzi sadzili, ze narodami tymi kierowali aniotowie i gwiazdy, Izrael jednak
znajdowat si¢ pod panowaniem samego Boga, kt6ry byt Bogiem Abrahama.
Nie rozumieli jednak, ze stowa Jezusa odnosza si¢ do niewoli grzechu. Je-
zus méwit o wyzwoleniu dzigki prawdzie i stad mozna bylo tatwo pozna¢,
co rozumie On pod pojeciem ,,niewoli”. Rozméwcy Jezusa ograniczali sig
do stwierdzenia, ze nigdy potomkowie Abrahama nie pogodzili si¢ z faktem,
aby by¢ zaleznym od obcych, wprost przeciwnie zawsze ostro reagowali prze-
ciwko prébom ich zniewolenia czy ucisku, tak pod wzgledem narodowym
jak religijnym™.

Kolejne wiersze 34-35 stanowig rodzaj aforyzmu o tematyce typowej dla
nauczania Jezusa. Wprowadzeniem do wypowiedzi: auny éuny Aéyw wpiv—
»Zzaprawdg, zaprawd¢ méwi¢ wam” — Jezus nadaje powage i moc wiazaca
temu, co zostanie powiedziane i to jeszcze przed sformutowaniem wypowie-
dzi. Podkresla ono tez autorytet méwcy. Nastepne stowa stanowia wyjasnie-
nie, kogo w Jezusowym ujeciu trzeba uwazaé za niewolnika: Tag 6 TolGv
Y dpaptiav 500Ad¢ oty tiig auaptiag —,kazdy czyniacy grzech jest nie-
wolnikiem grzechu”

Temat ,,wyzwolenia”, zaktadajacy niewolg Zydéw, byt dla nich niezwyk-
le drazliwy. Rozméwcy Jezusa, jako potomkowie Abrahama, szczyca sig
(mimo okupacji rzymskiej) swoja wolnoscia religijna, ktéra nigdy nie podle-
gata zadnej niewoli. Nie rozumieja jednak, Zze wolnos¢, jaka obiecuje Jezus
przewyzsza znacznie ich koncepcje. Jezus stwierdza, ze powolujacy si¢ na
wolnos¢ potomkéw Abrahama, w rzeczywistosci sa niewolnikami grzechu
i jako tacy zajmuja w spotecznosci Bozej pozycje¢ zupetnie inng niz ta, na
ktéra si¢ powotuja i do ktérej pretenduja.

Wobec niezrozumienia zrodzonego z pychy rozméwcéw, Jezus czyniac
analogi¢ do wtasnej osoby dopowiada: , Jezeli wigc Syn was wyzwoli, wéw-

33 STACHOWIAK, dz. cyt., s. 244.

# Negatywna” rola Zydéw w Ewangelii Jana wyjasnia si¢ wewnatrz samego tekstu, przez
potwierdzone konflikty pomiedzy kregiem Janowym i synagoga (por. J 9,22; 12,42; 16,2). Naj-
bardziej prawdopodobny scenariusz tych konfliktéw byl nastgpujacy: sympatyzujacy ze wspél-
nota zydowska poganie przylaczali sig lub byli zachgcani, aby sig przylaczyé do wspélnot Jano-
wych. Grozby wykluczenia przytoczone przez Ewangeliste s3 zapewne echem braku mozliwosci
powrotu dla odstgpcow.
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czas bedziecie rzeczywiscie wolni” (wiersz 36)*. Syn zyje w domu, bo takie

Jest prawo 1 moze dysponowac tym, co si¢ tam znajduje (J 3,35). Tylko on
moze dac wolnosé () éAevBepla) niewolnikowi, przez ktérq moze on uczestni-
czyé w dziedziczeniu™. Jezus, wolny Syn, jedyny spadkobierca, moze daé
wolnos¢, oddajac Ducha: 6 viog budg €ievBepwon — ,,Syn was uwolni”
(wiersz 36)”. W $wietle Jego bezposredniego kontaktu z Ojcem, wszystko
zostaje Mu poddane: Prawo (J 5,16.23), Mojzesz (J 5,46; 7,19), Abraham
(J 8,56.58), instytucje (J 7,37b-39). Swiadomosé synostwa Bozego czyni Go
wolnym, nawet w obliczu smierci (por. J 10,17-18).

Na podstawie wiasnego doswiadczenia Jezus zaprasza, aby pozwoli¢ si¢
uwolnié, aby przyja¢ warunki bycia synem, aby zy¢ z Ojcem w relacji podob-
nej do Jego. B6g nie bedzie juz tylko Wiadca, ale Ojcem, ktéry przekazuje
mu swoje zycie i czyni go wolnym™: Svtwg éAelfepoL éoecbe — , istotnie
wolni bedziecie”. Obietnica ta ma na uwadze dwie perspektywy charakterys-
tyczne dla Jezusowej wypowiedzi: méwi o takiej czynnosci, ktéra obecnie
ma miejsce, ale jej skutki siegaja eschatologicznej przysztosci®.

W tym bardzo zywym fragmencie dialogu zauwazamy dwa paralelne
stwierdzenia: Prawda czyni wolnymi (wiersz 32); Syn czyni wolnymi (wiersz
36). Pozwalaja one, dzigki identycznej funkcji wyzwolicielskiej, na posta-
wienie znaku réwnosci pomigdzy ,,Prawda” i ,,Synem” Taka identyfikacja
miesci si¢ w koncepcji chrystologii Janowej, ktdéra ukazuje, ze Jezus jest
Prawda (J 14,6; por. J 1,14.17)%.

¥ Dwa czasowniki SouAelw i €éAeuBepdw sg uzywane tytko w Ewangelii Janowej. Analogia
pomiedzy niewolnikiem, ktéry nie ma stalego zamieszkania, i synem, ktéry ma state miejsce
pobytu, wydaje si¢ nawigzywaé do pytania zadanego Piotrowi i odpowiedzi Jezusa w Mt 17,25-26,
chociaZ tu wolnoéé synéw (¢ievBepor) odnosi sie tylko do bycia wolnym od placenia podatku.

3 H.N. RIDDERBOS, The Gospel According to John. A Theological Commentary, Grand
Rapids—Cambridge 1997, s. 310.

37 STACHOWIAK, dz. cyt., s. 243.

38 J. MATEOS, J. BARRETO, /! vangelo di Giovanni. Analisi linguistica e commento esegetico,
Cittadella—Assisi 1982, s. 391-392.

% GRYGLEWICZ, Jezusowe przeméwienia w czwartej Ewangelii, s. 93.

“ Niektérzy egzegeci twierdza, ze nalezy powstrzymaé si¢ od utozsamienia Syna i Prawdy,
ze wzgledu na to, iz mamy tu do czynienia z poczatkiem mowy Jezusa. Inni odczytujac wiersze 32
36 w swietle J 14,6 (,Ja jestem [...] Prawda’) za utozsamieniem podajq nastgpujace argumenty:
(1) Przyjaé slowo Syna i trwaé w nim oznacza zna¢ Prawdg. Jezus objawia sig tu, jako Nauczy-
ciel, kt6éry przynosi Prawde, a wigc jest rézny od niej, ona w Nim znajduje najbardziej wiary-
godne $wiadectwo. (2) Przejscie do funkcji wyzwolenczej Syna, poprzez samo poj¢cie ,,syn”,
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Mozna przyjaé, ze uzycie tego samego czasownika éAevBepéw dla ,,Praw-
dy”idla,Syna”, w dwéch nawiazujacych do siebie formutach: ... ) &Afibera
€revBepuwoer Lug (wiersz 32) 16 vidg Lpag éievBepdian... (wiersz 36), nie
tylko stanowi podkreslenie, ze w Synu jest petnia prawdy (1,14) i ze przez
Niego prawda zostata ogloszona $wiatu (1,17), lecz ze Syn stanowi jedno
z Prawda, tzn. Prawda, ktéra wyzwala to Syn.

Prawdopodobnie Ewangelista nawigzuje tu do przypadku oddalenia zro-
dzonego z niewolnicy Hagar — Izmaela i ustanowienia Izaaka prawowitym
dziedzicem (Rdz 21,9; Ga 4,30)*'. W kazdym razie tylko Jezus — Jednoro-
dzony Syn Bozy moze przynie$¢ prawdziwa wolnos¢, gdyz On jeden trwa
zawsze — &v ti) oikiq ,,w domu” Ojca®.

3. Jezus autorem wyzwolenia

Wisréd tytutéw chrystologicznych Nowego Testamentu nie znajdujemy
tytutu ,,Wyzwoliciel™®. Kiedy jednak przygladamy sig stownictwu Nowego
Testamentu, musimy przyjaé, ze terminologia ,,wyzwolenia” w odniesieniu
do dzieta Jezusa Chrystusa, swoja iloscia i r6znorodnoscia zastosowania,
zupelnie przewyzsza terminologig ,,odkupienia”. Statystyka (31 do 17 przy-
padk6w) jest bardzo znaczaca. W tym kontekscie warto zadaé pytanie, w ja-
kim sensie i z jakimi $ci$le okreslonymi cechami laczy sig¢ dzieto Chrystusa,
biorac pod uwagg terminologi¢ wyzwolenia w réznych pismach nowotesta-

stalo si¢ okazja dla Zyd6w, aby podkresli¢, iz sq ,.potomkami Abrahama”, a to pozwolilo Jezu-
sowi ukaza¢ przeciwienstwo sytuacji niewolnika i sytuacji syna. (3) W tekécie mamy ukryta
aluzjg do loséw Izmaela i Izaaka, do ktdrej juz wczesniej odwolal si¢ Pawel Apostol w Ga 4,
21-31. (4) Od abstrakcyjnego pojécia ,.syn™ przechodzi si¢ tu do konkretnego, ze syn pozostaje
w domu ,.na zawsze”. W ten spos6b dochodzi si¢ do konkluzji, ze Syn — par excellance — nie
tylko jest wolny, lecz ma moc uczyni¢ wolnymi tych, ktérzy s3 niewolnikami. (5) Tytul ,,syn”
bez blizszego okre§lenia — niemal imi¢ wlasne — przywoluje wiele tekst6w z Listu do Hebraj-
czyk6w (np. 1,2.8; 3,6; 5.8; 7,28), ktéry jest uwazany za bardzo bliski w tym wzgledzie pismom
Jana. (6) Na tej samej plaszczyimie w funkcji wyzwoleficzej wystepuje Prawda i Syn; zob.
BALLARINI, art. cyt., s. 218-221.

4! PERKINS, art. cyt., s. 1146,

2 STACHOWIAK, dz. cyt., s. 244.

* W Dz 7,35 wystepuje natomiast (tylko raz ) tytul ,Odkupiciel” (Autpwtip), kidry wszedl
na stale do jezyka teologicznego w péimiejszej refleksji teologiczne;j.
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mentowych*. Jezus glosil swoja misje jako wyzwolenie: ,,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8,31). W tym zdaniu jest dazenie do ukazania
integralnego zwiazku takich wartosci, jak prawda i wolno§¢ w przeciwsta-
wieniu do ktamstwa i niewoli: ,,Nie jestescie juz stugami, lecz przyjaciétmi”
(J 15,15). Czym bylo wyzwolenie Ewangelii dla Zyd6w? Lub zapytajmy ina-
czej: od czego wyzwalata ich nauka Chrystusa?

Czwarta Ewangelia ukazuje Jezusa jako obdarowanego Duchem Dawi-
dowego Mesjasza, ktéry przynosi wyzwolenie®. Pytanie jednak: Od kogo lub
od jakiej zaleznosci (od czego) On wybawia? W jaki sposéb Jezus wybawia
i czy mozemy si¢ zgodzi¢ z obserwacja J.J. Collins’a, ze w Ewangelii nie
znajdujemy nic, co sugerowatoby, ze Jezus dzierzyl miecz przeciwko komus,
czy to miecz prawdziwy czy miecz stowa?* Nie ulega watpliwosci, ze prog-
ram wyzwolenia wprowadzony przez Jezusa stanowil radykalng altematywe
wzgledem gléwnego nurtu judaizmu skoncentrowanego na Prawie, ktéry wzy-
wat do wycofania sie ze §wiata (qumranczycy), do wojujacego nacjonalizmu
(zeloci) i kolaboracji z Rzymianami (herodianie)®’.

Jezus w czwartej Ewangelii nie jest wojujacym aktywista, cho¢ wdawat
si¢ w ostre debaty z Zydami, wchodzit w inteligentna dyskusjg z Pitatemn,
wyrzucat ludzi ze $wiatyni itd. Jest radykalny w swoich Zadaniach catkowite-
go poddania sig Jemu, budowie nowego spoteczenistwa, wspélnoty mitosci®.

“ Na temat biblijnych podstaw do tytutu B6g Wyzwoliciel zob. J. GARCIA, ,, Bég Wyzwoli-
ciel”, Tajemnica Odkupienia, ComP 11 (1997), s. 37-53.

5 Na temat Jezus jako Mesjasz w czwartej Ewangelii zob. D. NEUFELD, ‘And When That One
Comes’: Aspects of Johannine Messianism, w: C.A. EVANS, P.W. FLINT (red.), Eschatology,
Messianism, and the Dead Sea Scrolls (Studies in the Dead Sea Scrolls and Related Literature 1),
Grand Rapids 1997, s. 120-140.

4] J. COLLINS, The Apocalyptic Imagination. An Introduction to Jewish Apocalyptic Lite-
rature, Grand Rapids—Cambridge 1998, s. 278.

7 Na ten temat zob. dlugie historyczne wprowadzenie do artykulu: BENNEM, art. cyr.,
s. 36-49.

4 BENNEM (famze, s. 57-58) na koniec swojego artykutu o koncepcji wyzwolenia w czwar-
tej Ewangelii zaznacza, ze nie czytamy Ewangelii Janowe;j jako dwuplaszczyznowego dramatu
tzn. Janowe;j relacji historii Jezusa, ktéra pasowalaby do historii jego wspélnoty. Uczeni, kiérzy
szli takim tokiem rozumowania (przede wszystkim Martyn i Brown), cz¢sto opisywali tak
zwang , Janowa wspélnote”, ktéra jest uciskana lub nawet przesladowana przez synagogalny
judaizm po latach 70-tych i przez to skupiona na sobie czy tez ,sekciarska”. Uwaza on, ze ad-
resaci, do ki6rych jest skierowana Ewangelia Jana to szerokie, otwarte grono os6b (wér6d, ktdrych
mozna umiescié tez ,Janowa wspSlnote”). Ponadto rozlam w czwartej Ewangelii nie wystgpuje
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Ewangelia Janowa*® ukazuje podwéjna wizj¢ $wiata i uwidacznia kon-
flikt pomiedzy krélestwem ,,z dotu”, ktérego przymiotami sa szatan, ciato,
ciemno$¢, Smier¢, grzech, ktamstwo, a krélestwem ,,z géry”, do ktérego na-
lezy B6g, Jezus, Duch, $wiatlo, zycie, wolno$¢ i prawda. Krélestwo ,,z dotu”
jest nazywane ,.$wiatem” (8,23), i jest z zalozenia zle i wrogie (1,10-11; 3,19;
7,7; 15,18-19; 16,33)%. Szatan jest ,,whadca $wiata” (12,31; 14,30; 16,11),
i jest przedstawiony jako ,ten zty”, zab6jca i klamca (8,44; 17,15; por. 1 J 3,8).
Grzech w czwartej Ewangelii to przede wszystkim niewiara i odrzucenie
Jezusa (8,24; 16,9), ktére prowadzi do Smierci (8,21.24). Ci, kt6érzy popetnia-
ja grzech sa przez niego zniewoleni (8,34) i naleza do ztego (8,44; por. Judasz
[6,70; 13,2.27]; 1 J 3,8). W Janowym dualizmie cztowiek nalezy albo do
Boga/Jezusa albo do szatana. Stad tez ludzie pochodzacy ,,ze $wiata”; naleza
do $wiata i do jego wladcy, szatana (por. 1,18; 3,6; 8,23.47)*. Ich uciskiem
jest pochodzace od ztego zniewolenie duchowe, ktére moze przybrac rézne
formy.

pomiedzy Janowa wspélnota a synagogalnym judaizmem (jak twierdzili Martyn i Brown), ale
pomiedzy tymi, ktérzy przyjmuja slowo Jezusa a tymi, ktérzy je odrzucaja, pomiedzy nowym
WJzraelem” a catym $wiatem. Takie pojmowanie sprzeciwia sig traktowaniu czwartej Ewangelii
jako dokumentu pochodzacego od wyalienowanej sekciarskiej wspdinoty, co mogloby sugero-
wa¢, ze czwarta Ewangelia nie interesuje sig tymi, ktérzy sg z boku, odstawieni na margines
Zycia. Zamiast tego Bennem uwaza, ze stawia ona wyzwanie wszystkim wierzacym, aby wycho-
dzili do §wiata, przekraczali spoleczne bariery, §wiadczyli o prawdzie i znosili ucisk.

* Wigkszoéé naukowc6éw datuje powstanie czwartej Ewangelii na okres pomiedzy 80-95 1.
po Chr., a wigc po zburzeniu Jerozolimy i po nieudanej prébie wyzwolenia narodu przez rewo-
lucyjny judaizm. Odbiorcy, do ktdrych kierowana jest Janowa Ewangelia mogli si¢ czgéciowo
skladaé z Zyd6w, z ktérych wielu bylo pozbawionych zludzen, co do wyzwolenia. Tym Zydom
(naznaczonym traumatycznymi doswiadczeniami lat 70-tych) czwarta Ewangelia dostarcza
alternatywng perspektywe pocieszenia i nadziei; tamze, s. 50.

% Termin , $wiat” (kéopog) — podobnie jak milo$, prawda, zycie i $wiatloé¢ — nalezy do
charakterystycznych tematéw teologicznych Ewangelii Jana (w calym Nowym Testamencie
pojawia si¢ 105 razy; 78 razy w Ewangelii Janowej, 24 razy w listach Janowych i 3 razy w Apo-
kalipsie; w Ewangeliach synoptycznych tylko 14 razy); zob. N.H. CASSEM, A Grammatical and
Contextual Inventory of the Use of kosmos in the Johannine Corpus with some Implications for
a Johannine Cosmic Theology, NTS 19 (1973), s. 81-91 oraz P.R. STRAGAN, Nel mondo ma
non del mondo. li credente e il ,,mondo” secondo scritti giovannei, PSV 15 (1987), s. 209-228.

3 S. PEDERSEN, Anti-Judaism in John’s Gospel: John 8, w: J. NISSEN, S. PEDERSEN (red.),
New Readings in John (Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 182),
Sheffield 1999, s. 246.



,JPoznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8,32) 203

Zydzi, wrogo nastawieni do Jezusa, szczeg6lnie sposréd przywédcow
religijnych (np. 5,16-18; 6,41.52; 7,1; 8,31-59; 9,13-34; 10,31-39), nalezacy
do ztego (8,44)*, wprowadzali religijno-spoteczny ucisk wobec otwartych
na Jezusa i Jego nauke. Ucisk ten polegat gtéwnie na niebezpieczenstwie
ekskomuniki z synagogi grozacej odstgpcom (7,13; 9,22.34; 12,42; 16,2;
19,38; 20,19); w zamysle bylo takze zabdjstwo (16,2). Rzymska wiadza réw-
niez powodowata polityczno-religijny ucisk (por. 18,31; 19,18.38). Konflikt
Jezusa z Pitatem (J 18-19), jak i fakt sprzymierzania sig przywodcéw zydow-
skich z Rzymianami (19,15) sprawil, ze i ta wiadza jest w czwartej Ewange-
lii reprezentantem ,,tego $wiata” i wyrazem wiadzy diabta®.

Czwarta Ewangelia opisuje réwniez inne formy zniewolenia. Np. Sama-
rytanka, jako grzesznica (4,17-18) i mieszkanka nieprzyjaznej Jezusowi i Zy-
dom Samarii, nie mogta ze studni Jakuba czerpa¢ wody o zwyklej porze
(4,6-7.17-18), chromy me¢zczyzna przy sadzawce w Bethesda (5,5-7), czy
niewidomy od urodzenia (9,2.8.34), ktéry nawet po cudownym uzdrowieniu
byl wylaczony z systemu religijnego (9,34).

W takim $rodowisku zyciowym czwartej Ewangelii Jezus ukazany jest
jako mesjanski wybawca, ktéry zostaje postany ,,z géry” do krélestwa ,,z do-
tu”, tj. do tego $wiata, aby wyzwoli¢ ludzi i obdarzy¢ ich Zyciem wiecznym
(1,49-13;3,16-17; 8,12; 12,4647, 17,6). Kiedy nadeszta Jego godzina Jezus
oglosit czas sadu i zwyciestwa nad $wiatem i jego wladcg (12,23.31; 16,8.11.
32-33; por. 1] 3,8). Po tym sadzie i zwycigstwie (12,31) nastapi odrodzenie
(12,32). Obydwa aspekty: sad nad diabtem i wybawienie ludzkosci — jak to
ukazuje wiersz 12,33 — odnosza si¢ do krzyza jako miejsca zwycigstwa,
gdzie Jezus oddaje zycie swoje za zycie Swiata i rozprawia si¢ z grzechem
i szatanem (3,14-15; 6,51; 12,24; 19,30).

Gi6wna dziatalnoscia Jezusa opisana w czwartej Ewangelii bylo naucza-
nie (6,59; 7,14-17.28.35; 8,2.20; 18,19-20). Lud czesto zwraca si¢ do Niego
jako do ,,nauczyciela” (1,38; 3,2; 8,4; 11,28; 13,13-14; 20,16). Jezus przed-
stawiony jest takze jako Stowo Wcielone i Ten, ktdry przyszedt, aby objawi¢

32 WROBEL, art. cyt., s. 25-104.
%3 M. HENGEL, The Kingdom of Christ in John, w: TENZE (red.), Studies in Early Christology,
Edinburgh 1995, s. 342-343.
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Boga poprzez swoje stowo (1,14-18; 3,34). Mozna, wi¢c przyjaé, ze Jezuso-
we nauczanie czy tez Jego objawiajace stowo jest podstawowym Srodkiem
wypetnienia Jego zbawczej misji*. Dowodem jest fakt, Ze byl przestuchiwa-
ny w zwiazku ze swoim nauczaniem (18,19).

Majac na uwadze nature Jezusowego ,,miecza” mozna powiedziec, ze jest
on napetniony Duchem, zawiera prawdge, ktéra wyzwala i jest ,,obosieczny”

Jezus wypowiada stowa objawiajace Boga, poniewaz jest napetniony
Duchem madrosci, wiedzy i zbawczej mocy (1,32-34; 3,34-36). Sugeruje to,
ze Duch obdarza Jezusa madros$cia i wiedza, ktéra tworzy podstawy jego
nauczania>. Ponadto ten Duch dziata w stowach Jezusa czy tez poprzez nie:
»woda zywa”, ktéra Jezus ofiaruje (4,10.14) odnosi si¢ mi¢dzy innymi do
jego nauczania pelnego Ducha (por. 7,38-39)%, a w wierszu 6,63 Jezus stwier-
dza, ze Jego stowa sa napelnione Duchem.

Jezus sam siebie opisuje jako wcielenie oraz zrédto ktére udziela pokoju
(1,14.17; 8,40.45-46; 14,6; 18,37), a w wierszach 8,31-32 stwierdza, ze ci,
ktérzy przyjmuja Jego stowa poznaja prawdg, ktéra ich wyzwoli. Podobnie
w wierszu 17,17 Jezus przypomina, Zze Stowo Boze, ktére glosi jest prawda.

Stowa Jezusa s jak miecz obosieczny, poniewaz one ,,przesiewaja ludzi”.
Przyjecie nauki Jezusa daje zbawienie, a odrzucenie sprowadza na czlowie-
ka sad i zniewolenie (3,15-18.36; 5,24; 6,35; 9,41; por. 10,19).

Efektami, jakie niesie z sobg Jezusowy ,,miecz stowa”, sa wyzwolenie,
oczyszczenie, sad i Zycie. W odpowiedzi na oczywiste ktamstwo Zydéw,
ktdrzy bedac niewolnikami Rzymu twierdza, ze jako ,,potomstwo Abrahama
nigdy nie byli poddani w niczyja niewolg” (8,33), Jezus zarzuca im jeszcze
wigksze zniewolenie przez grzech i diabta (8,34.44). Z tego zniewolenia moc
wyzwolenia ma tylko prawda, obecna w stowach Jezusa (8,31-32.36.51). Wy-
powiedz ta jest ciSle zwiazana z oczyszczajacym wymiarem Jezusowego
»miecza™ (15,3; 17,8.17). Stowo Jezusa daje réwniez zycie w takim sensie, Ze

3 C.BENNEM, The Power of Saving Wisdom. An Investigation of Spirit and Wisdom in Re-
lation 1o the Soteriology of the Fourth Gospel, Tiibingen 2002, s. 117-122.

33 Tamsze, s. 161-167.

% M. TURNER, The Holy Spirit and Spiritual Gifts Then and Now, Carlisle 1996, s. 61-63;
BENNEM, The Sword of the Messiah and the Concept of Liberation in the Fourth Gospel, s. 51-53.
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prowadzi do uczestnictwa w zyciu wiecznym, ktére jest udzielone przez Ojca
i Syna (17,2-3.8.20-21). ,,Zywa woda” (4,10.14) odnosi sie za$ do Jezuso-
wego zyciodajnego stowa, ktére jest Duchem i Zyciem (6,63).

Obraz ,,miecza Jezusowego™, ktdry sig wytania ukazuje, ze Stowo Jezusa
napetnione Duchem moze da¢ ludziom wyzwolenie od grzechu, oczyszcze-
nie i udziat w Zyciu wiecznym. Druga strona tego ,,miecza” jest stwierdze-
nie, ze gdy stowo Jezusa zostaje odrzucone, $ciaga na ludzi sad (3,18; 5,24;
8,45-47; 12,48-49). I chociaz celem przyjscia Jezusa nie jest osad tego Swiata
ani jego potepienie (3,17; 8,15; 12,47), to jednak sad jest nieunikniong kon-
sekwencja odrzucenia Jezusa i Jego stowa.

Jezusowe stowo w postaci ,,wody Zywej” — zaoferowanej i przyjete;
przez Samarytankg obdarza ja i wielu innych Samarytan duchowa wolnoscia
(4,41-42). Te wolnos¢ Jezus rowniez deklaruje w kwestii nowego miejsca
i sposobu uwielbiania Boga (4,21-24). To samo zbawcze stowo Jezusa ofia-
rowane i przyj¢te przez urz¢dnika kréla Heroda, odnosi skutek nie tylko wo-
bec syna tegoz urzgdnika, ale i wobec catego jego domu (4,46-53). Podobne
dziatanie ma zbawcze stowo Jezusa skierowane do chromego przy sadzawce.
Dokonuje ono zaréwno fizycznego uwolnienia od choroby, jak i wyzwolenia
duchowego i odzyskania spoteczno-religijnej wolnosci (5,5-9). Jezus wyraz-
nie taczy jego chorobe z grzechem (5,14). W przypadku niewidomego od uro-
dzenia, stowa Jezusa nie tylko przynosza fizyczne uzdrowienie, ale wyzwa-
lajac z zaleznosci ekonomiczne;j (9,8), daja takze duchowo-religijng wolnos¢
od potepiajacego go judaizmu (9,34-38). Zatroskanie o wyzwolenie duchowe
przedstawia takze rozmowa Jezusa z Nikodemem oraz gorace dyskusje Je-
zusa z Zydami (zwl. z faryzeuszami).

Inny przypadek stanowi z kolei Jezusowe upomnienie Piotra: ,,.Schowaj
miecz do pochwy. Czyz nie mam pié kielicha, ktéry Mi podat Ojciec?”
(18,11), ktére ma jedynie na celu uwolnienie Ksiecia Apostotéw z walcza-
cego aktywizmu. W rozmowie z Pitatem (18,33-19,11) Jezus wyraZnie za-
powiada polityczne wyzwolenie z ucisku rzymskich rzadéw. Poniewaz kr6-
lestwo Jezusa nie jest z tego $wiata, dlatego nie jest tez zgodne i lojalne wobec

reziméw i ideologii ,.tego swiata™’".

$? Powyzsze przyklady zob.: BENNEM, The Sword of the Messiah and the Concept of Libe-
ration in the Fourth Gospel, s. 53-54.
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W kogo wymierzony jest Jezusowy miecz i kto jest odbiorca Jezusowego
nauczania? Nauczanie Jezusa i zwigzana z nim potrzeba duchowego wyz-
wolenia, nie jest adresowane tylko do narodu zydowskiego, ale ma wymiar
uniwersalny (1,9; 3,16-17; 8,26; 10,16; 11,51-52; 12,47; 16,28; 17,18; 18,20)*.
Dziatalnos$¢ Jezusa dotyczaca takze tych ,,z poza” narodu wybranego, jak np.
Samarytanie, Grecy czy Pitat, wyraznie ukazuje, ze Jego wyzwalajaca misja
przekracza fizyczne i etniczne granice Izraela (10,16; 12,20-23). ,,Miecz Je-
zusowego stowa” ma przesiac caty Swiat 1 ustanowi¢ ,,nowy Izrael”, tj. nowa
wspdlnote, ktdra wolna od duchowej niewoli przynalezeé¢ bedzie do Jezusa
i Jego krélestwa.

4. Uczniowie otrzymali misj¢ kontynuowania dzieta wyzwolenia

Jezus obiecat swoim uczniom moc Ducha Swiqtego, a wiec te sama moc,
ktérej On sam doswiadczyl w swoim ziemskim Zyciu. Po zmartwychwstaniu
i wniebowstapieniu do§wiadczenie Ducha miato gwarantowac jednos¢ histo-
rii zbawienia i ciaglo$¢ migdzy Jezusem 1 Kosciolem. Podczas gdy w ziem-
skim zyciu Jezusa dziatanie Ducha w osobach miato na celu uznanie w Nim
obiecanego Mesjasza, to po wniebowstapieniu Duch miat prowadzié uczniéw
Jezusa do dawania Mu §wiadectwa i gloszenia Jego oredzia wyzwolenia.
Duch tez jest prawdziwym protagonista misji Kosciota w przedtuzaniu zbaw-
czego dziela Jezusa w historii i w Swiecie.

Jezus dobrze wiedzial, Ze Jego stowa, niosace wyzwolenie, przekraczaja
realne mozliwosci zrozumienia ich przez Apostotéw. Ich umysty i serca nie
byly jeszcze przygotowane, aby przyjac tak niestychane objawienie, zwlasz-
cza jesli chodzi o tajemnicg paschalna: ,,Ale powiedziatem wam o tych rze-
czach, abyscie gdy nadejdzie ich godzina, pamigtali, Ze ja wam to powiedzia-
lem” (J 16,4). Konieczne jest dziatanie Ducha, aby doprowadzié¢ do konica
objawienie: ,,Jeszcze wiele mam wam do powiedzenia, ale teraz znie$¢ nie
mozecie. Gdy za$ przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej praw-
dy” (J 16,12-13).

** Interesujaca w tym wzgledzie jest praca: KUSMIREK, dz. cyr. — zob. przyp. 31.
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Duch-Paraklet postany przez Chrystusa ,,uczy” i ,,przypomina”, tj. prowa-
dzi do pelnego zrozumienia objawienia Jezusa. Jako ,,Duch prawdy”, uczest-
niczy w przekazywaniu prawdy, ktéra wyzwala (14,26; 15,26-27; 16,12-15).
Biorac pod uwagg teksty: 16,8-11i 16,12-15, Duch przekonuje §wiat, ktéry
Go nie zna (14,17), o grzechu, sprawiedliwosci i o sadzie, by przez $wiadec-
two uczniéw Swiat wyzwoli¢. Ludzie, kt6rzy stykaja si¢ z pelnym Ducha
Swiadectwem uczniéw, stykaja si¢ tym samym z peinym Ducha stowem Je-
zusa, ktére ma moc wyzwolenia. Przyjecie lub odrzucenie $wiadectwa Ducha
i Swiadectwa uczniéw prowadzi albo do zbawienia albo do sadu (15,20;
16,8-11; 17,14-20; 4,39). Tak, wie¢c Jezus przekazuje swoj ,,miecz” uczniom
i nakazuje im kontynuowanie Jego zbawczej misji w $wiecie, przez ich peilne
Ducha $wiadectwo o prawdzie (20,21-23)%

5. Pawetl 1 Jan wobec problematyki wyzwolenia i wolnosci®

Pawet i Jan naleza do dwéch réznych generacji pierwotnego chrzescijan-
stwa: rhisja Pawlowa, z jaka tacza sie jego listy, przypada na lata 30—60 po
Chr. Ewangelia Jana powstata znacznie pézniej. Wspéiczesnie przyjmuje sig,
ze kompozycja tekstu kanonicznego, nastapita nie wczesniej jak przed prze-
lomem wiekéw. Opracowanie méw i dialogéw w tzw. szkole Janowej, kt6ra
)a poprzedzata, nie potwierdza zadnego wptywu teologii Pawta. Dyskusja
pomiedzy Pawtem i Janem nie miata wigc miejsca, a jesli miata, to nie po-
zostawita Sladow.

Rozpocznijmy od terminologii. Pawel i Jan uZzywaja tego samego czasow-
nika éAevBepow (i pochodnych) w znaczeniu klasycznym: ,,uczynienia wol-
nym”, ,,uwolnienia z jakiego$ zniewolenia”. Obydwéch cechuje rézna natura
1 specyfika wyzwolenia. Wspdlna jest zas obu ptaszczyzna dotyczaca wngtrza
cztowieka, jego sumienia, czym rézni si¢ ich koncepcja od koncepcji poli-
tycznej $wiata greckiego. Tak u Pawta, jak i u Jana akcent jest postawiony

% BENNEM, The Power of Saving Wisdom, s. 221-247; TENZE, The Giving of the Spirit in
John's Gospel — A New Proposal?, EvQ 52/4 (2002), s. 195-213.
© BALLARINI, art. cyt., s. 221-224.
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bardziej na idei ,,wyzwolenia”, to znaczy na czynie, dzigki ktéremu stajemy
si¢ wolnymi, niz na abstrakcyjnej ,,wolnosci”, ktdra jest obca srodowisku
semickiemu, a wiec takze Janowi i Pawlowi.

Pawel méwi o wolnosci podobnie jak Jan, ktéry rozumie wolnos¢, jako
dar, jaki mamy w Jezusie (Ga 2,4). Przy czym Pawelt rozwaza t¢ problema-
tyke z sobie wlasciwa perspektywa. Wyzwolenie nie jest w opozycji do znie-
wolenia, lecz jest widziane jako forma nowego poddania si¢ Chrystusowi
(1 Kor 9,19; Rz 1,1). Dla Pawta wolnym jest ten, kto przynalezy do swojego
wyzwoliciela (Rz 6,18-22; Ga 5,1).

Dla Jana wolno$¢ nie przeciwstawia si¢ przywiazaniu do przemijajacego
$wiata czy do tego, co od nas nie zalezy (jak np. w 1 Kor 7,29-31). Dialogi
i mowy czwartej Ewangelii poruszaja si¢ w obrebie specyficznej koncepcji
$wiata. Swiatu ,,z dotu” odpowiada , $wiat z gory” (J 8,23). Z tego ostatniego
zostat przez Ojca postany Syn, jako Objawiciel (J 8,26.29). Jego zadaniem
jest: przynies¢ ludziom zycie wieczne (J 3,16), przekaza¢ poznanie o sobie
i Ojcu (7,8.38) i przyciagnaé do siebie ludzi (J 3,14; 8,28; 12,32)°'.

Obydwaj autorzy omawiaja rozne wymiary ,,wyzwolenia”, wynikajace
z réznorodnosci form zniewolenia lub ze wzgledu na rézne aspekty, pod kté-
rymi jest ono rozwazane. Dla jednego i dla drugiego zasadnicza sprawa jest
wyzwolenie z niewoli grzechu (Rz 6,6.17-18.20.22; J 8,32-36).

Dla Pawta ten rodzaj zniewolenia jest tak cigzki, ze méwi on wrecz o ,,pra-
wie grzechu” (Rz 7,23.25; 8,2), tj. wewngtrznej sile, ktéra popycha do grzechu.
Pawet zaktada, Ze prawo starotestamentowe, ktére miato wyzwolié cztowieka,
w praktyce go zniewolilo (Rz 7,1). To, co miato sta¢ si¢ zrédlem zbawienia
stato si¢ przeklenstwem (Ga 3,10). I whasnie Chrystus przyszedt, aby nas wyz-
woli¢ z tego przeklenstwa. Czlowiek jest wolny od Prawa, lecz ono nadal
pozostaje (Rz 3,31). Nie jest ono juz drogg zycia. Prawo znalazto swoj kres
w Chrystusie (Rz 10,4). Z Pawlem wchodzimy w samo centrum kontrowersji
z tzw. Zydujacymi. Pawel kladzie ostatecznie nacisk na krzyz, ktéry nam wy-
stuzyt wyzwolenie (Ga 3,13).

Perspektywa Janowa jest nieco inna. Wyzwolenie jest dla Jana darem,
uczynionym przez Chrystusa zyjacego w swoim Kosciele, danym tym, kt6-

¢ VOUGA, an. cyt., s. 49.
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rzy w Niego wierza. Nie znajdujemy Zzadnej wyraznej wzmianki u $w. Jana
na temat niewoli Prawa®. Dla czwartego Ewangelisty Prawo jest zwiazane
z ekonomig zbawienia, ktéra poprzedzita taske (1,17): przy czym jedna eko-
nomia bardziej zastepuje niz przeciwstawia si¢ drugiej®. Podczas gdy niewo-
la smierci dla Pawta jest scisle zwiazana z grzechem (Rz 5,12; 1 Kor 15,56),
u Jana pojawia si¢ relacja pomiedzy grzechem a $Smiercia, ktéra mozemy
nazwac zewngtrzng: grzech prowadzi do $mierci i ta stuzy karze za grzech
(J 8,21.24; 1 J 5,16-17). Przewodnim zas tematem Jana jest ,,zycie’’: Smier¢
Jjest rozumiana przez niego jako cos co przeciwstawia si¢ zyciu. Poza tym,
tak Pawlowi, jak Janowi bliska jest Swiadomos¢, ze czlowiek jest niewolni-
kiem grzechu. Pawet, ktéry miat doswiadczenie diametralnie inne od Jana,
zauwaza ze niewola grzechu umacnia si¢ poprzez Prawo, ktére prowokuje
1 pomnaza grzech, prowadzac w ten sposéb do $mierci, ktéra jest karg za
grzech. Jan natomiast zatrzymuje si¢ na niewoli grzechu i na jego bezpos-
redniej konsekwencji, tj. na utracie praw syna. Cho¢ i on dostrzega ze czas
Prawa sig skonczyt i zostato ono zastapione przez ,lask¢” i ,,prawde” (J 1,17).
Jedynym za$ wielkim prawem stala sie mito§¢®. Poniewaz u Jana wyzwo-
lenie oznacza oderwanie od $wiata (,,z dotu”), ciemnosci, klamstwa i biedu,
dlatego nieprzyjacielem wolnosci jest ignorancja, niezrozumienie i niedowiar-
stwo, ktére kolejno ilustruja Zydzi i $wiat wobec wezwania Objawiciela:
,»QGdy wywyzszycie Syna Czlowieczego, wtedy poznacie, ze Ja Jestem i Ze
Jja nic od siebie nie czynig, ale ze to méwig, czego Mnie Ojciec nauczyl”
(J 8,28)%.

& Prawo pojawia si¢ u Jana lecz nie, jak u Pawla, w funkcji polemicznej, lecz aby wypro-
wadzi¢ z niego $wiadectwo (&v 1 viyuy &€ @ buetépy — J 1,45; 8,17; 10,34; 15,25) lub aby
znalez¢ argumentacje przeciwko sposobowi postepowania Zydéw wobec poslanego przez Boga
(J 7,19.23.51; 15,25).

© W tym Jan jest blizszy Listowi do Hebrajczykéw, ktéry w Prawie, i w starej ekonomii —
widzi niedoskonalo$é i tymczasowoséé (Hbr 7,19; 10,1.14), zas w nowej ekonomii — doskona-
loé¢ i ostatecznoéé: zaczynajac od Jezusa (Hbr 2,10; 5,9; 7,28) a konczac na czlonkach Jego
Kosciota (Hbr 5,14; 10,14; 11,40; 12,23) i na samym Kosciele jako instytucji (Hbr 9,11).

® Tutaj dotykamy problemu relacji wolnosci z etykg. U Pawla przykazanie milosci nie jest
zasada tozsamosci, jak u Jana (podobnie zreszta u Mt 5,43-48), lecz jest zasada etyki. Milo$¢ nie
jest tez ograniczona wylacznie do braci (i si6str), jak we wspélnotach Janowych, lecz reguluje
calo$¢ relacji miedzyosobowych (Rz 12,1-13,7). Chrzescijanin zostat przez Chrystusa wyzwo-
lony z Prawa, ale jest on poddany przykazaniu milosci. Jest to znana teza Pawlowa (Ga 5,1-13).

“ VOUuGa, art. cyt., 5. 59.



210 Ks. Ryszard Kempiak SDB

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, Ze tak dla Pawla, jak i dla Jana ,,wyz-
wolenie” nalezy do pojet soteriologii. Poza Pawtem tg sama soteriologiczna
ide¢ wyzwolenia znalez¢ mozna w czwartej Ewangelii wiasnie w omawianej
mowie polemicznej J 8,31-36. W mowie tej Jan akcentuje wyzwolenie jako
skutek przyjecia nauki Jezusa, ktdra jest wyzwalajaca prawda®. Te funkcje
wyzwolencza Jan przypisuje ,,Prawdzie” i ,,Synowi”, gdyz dla niego prawda
jest Wcielony Syn Bozy. U Pawia z kolei wyzwolenie jest zawsze i tylko
przypisane Chrystusowi. ,,Prawda” — rozumiana przez Pawta bardziej kon-
kretnie, jako prawos¢ Zycia niz poznanie — nie jest nigdy uosobieniem Chrys-
tusa. Prawda jest z Boga lub nalezy do Boga (Rz 1,26; 3,7; 15,8). Nie chodzi
wigc o prawdg w sensie ontologicznym, lecz o prawdziwos¢. Wyrazenia
,prawda was wyzwoli” nie znajdujemy u Pawla, ktéry bardziej niz Jan roz-
wingt teologi¢ wyzwolenia. Jest to wynikiem innej perspektywy chrystologii
Pawilowej, ktéra jest przede wszystkim soteriologia, tj. koncentruje si¢ bar-
dziej na dziele dokonanym przez Chrystusa, niz na samej Jego osobie. Inaczej
prezentuje si¢ chrystologia Janowa, ktora jest niczym innym jak kontempla-

cja Stowa Wcielonego, ktére jest ,,Droga, Prawda i Zyciem”?.

Nie ulega watpliwosci, Ze dla obydwu autoréw ,,wyzwolenie”, o ktérym
mowa, jest wytacznym dzietem Chrystusa. Z tym, ze dla Pawla jest to dzieto
scisle zwiazane z ofiara, jaka Jezus ztozyl na drzewie krzyza (Ga 1,4; Ef 1,7;
takze Kol 1,13), za$ u Jana Jezus dokonuje wyzwolenia jako Mistrz prawdy,
jako ten, ktéry sam jest prawda, na kt6ra nalezy sig otworzyc¢, i to nie tyle
w wymiarze intelektualnym, ale wewngtrznym, aby powstata zywa relacja
pomigdzy wyzwolicielem a wyzwolonym. W tym aspekcie Pawel i Jan sa
doskonale zgodni. Prawdg sig zna (J 8,32;takze 2J 1; 1 Tm 2,4; 2 Tm 2,25;
3,7, Tt 1,1), w prawdzie sig pozostaje, wedlug prawdy si¢ postepuje (2 J 4,
3J34;1J18;24;0raz] 18,37; 1] 2,21), prawde si¢ czyni (J 3,21; 11 1,6;
por. 3 J 8). Rozumiemy w ten sposéb, ze prawda przyjeta ma moc uwolnié
z niewoli grzechu. Ona nie jest tylko poznaniem, lecz rzeczywisto$cia wspie-
rang przez taske (J 1,17), kt6ra przemienia cztowieka. Prawda jest progra-
mem zycia. I dlatego takze $w. Pawel moze powiedzie¢ o niepostuszenstwie
prawdzie (Rz 2,8; Ga 5,7) i 0 oddawaniu sig nieprawoéci (Rz 2,8) oraz moze

% JANKOWSKI, art. cyt., s. 110-119.
¥ VOUGA, art. cyt., s. 56.
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przeciwstawiaC prawdg i niesprawiedliwos¢ (1 Kor 13,6) i méwi¢ o mitosier-
dziu prawdy (2 Tes 2,10), jednoczac rzeczy, ktére — jak mogloby sig wyda-
waé — nie maja ze soba nic wspdlnego®,

Dodajmy jeszcze, ze tak jak Janowym obietnicom wolnosci, tak Pawto-
wemu przepowiadaniu towarzysza zalecenia, ktére sa w pewnym sensie nor-
marmni postgpowania na przysztos¢, aby ponownie nie popas¢ w niewole. Zale-
cenia czwartej Ewangelii, ktére polegaja na wezwaniu do pozostania wiemym
stowom Objawiciela (J 8,31) sa szeroko komentowane przez druga mowe
pozegnalng Jezusa do swoich uczniéw (J 15-17).

Sam gatunek literacki (testament), jak i jego tres¢ maja na celu zapewni¢
kontynuacje dzieta po odejsciu Mistrza®. Pierwszy podjety w nim temat jest
nakazem skierowanym do ucznidw, aby pozostali wierni prawdzie, kt6ra
przekazat im Objawiciel, w taki sposéb, aby On pozostat w nich i aby przy-
nosili owoc (J 15,1-8). Drugi temat zwiazany jest z Janowa wersja przyka-
zania milosci (ustanowienie: J 13,34-35; rozwinigcie: J 15,9-17), ktére jest
okreslone jako ,,nowe”. Podobnie jak Ojciec umitowat Syna, Syn umitowat
uczniéw, ktérych Ojciec mu dat i uczniowie sa wezwani do mitowania jedni
drugich. Przykazanie wzajemnej mitosci, ktére uktada relacje wspdlnotowe
ma za zadanie utrzymanie jednosci krggu wybranych, ktérych Syn przyszedt
szukaé¢ w $wiecie i z ktérych ustanowil na $wiecie, nie bgdaca ze Swiata
wspdlnote niebieska. Tak dochodzimy do trzeciego tematu, rozwinig¢tego
w poufnym objawieniu modlitwy kaptanskiej: aby uczniowie stanowili jed-
no (17,9-26). Podczas gdy Objawiciela nie ma juz na §wiecie, oni jeszcze
pozostali na $wiecie (1 J 4,17). Ich uczestnictwo w mitosci i jednosci Ojca
i Syna manifestuje juz ich prawdziwa przynaleznos¢.

Stanowiska obu autoréw, sa bardziej zblizone, niz mogloby si¢ wydawac.
Sw. Pawet postepujac droga antropologiczng i analityczng, dokonuje szcze-
gétowej analizy kondycji wewnetrznego dramatu cztowieka upadiego i odku-
pionego. Jan, ktéry jest bardziej bezposredni, wychodzac od stwierdzenia
Bozego daru, widzi w wyzwoleniu z niewoli grzechu, wlaczenie w Zycie do

® BALLARINI, art. cyt., s. 220-221.

® Niekt6rzy egzegeci przyjmuja, e autor wykorzystal tutaj rozmowy Zmartwychwstalego
(takie jak moima przeczytaé w apokryficznym Liscie Jakuba lub w Dialogu Zbawiciela) opraco-
wane przez tradycj¢ objawienia Janowego.
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mitosci, tj. Zycie obfite (10,10), ktére jako aktualny stan dzieci Bozych, jest
wolnoscig od jakiejkolwiek formy niewoli ukierunkowana na oczekiwang
petna wizje Boga (1] 3,2).

Mimo réznych perspektyw chrystologicznych, Pawet i Jan pozostaja naj-
wybitniejszymi piewcami dzieta Chrystusa jako ,,Wyzwoliciela” ludzkosci.

6. Podsumowanie

Wedtug Czwartej Ewangelii Jezus wyzwala ludzi z ucisku, gtéwnie po-
przez swoje napelnione Duchem stowa prawdy, kt6re dziataja dwukierunkowo:
(1) wyzwalaja i daja zycie tym, kt6rzy je przyjmuja, (2) przynosza natych-
miastowy sad, ucisk, zniewolenie i $Smier¢ tym, ktérzy to stowo odrzucaja.
Jezusowy miecz jest wymierzony w caly Swiat, aby go przesia¢ i stworzy¢
nowa wyzwolona wspélnote ludzi, ktérzy zyja we wspélnocie z Jezusemn i sg
Mu podlegli. To niechybnie wiaze si¢ ze sprzeciwem wobec jakiejkolwiek
innej zaleznosci czy to wobec Rzymu czy tez jakiegos innego rezimu, badz
ideologii, ktéra ma zrédto w $wiecie, a co za tym idzie podlega wiadzy dia-
bta. Nowe spoteczenstwo Jezusa wykracza poza ustalone ramy i obala kazde
tzw. ,Swiatowe” spoteczenstwo w taki sposdb, ze nie nalezy juz do swiata,
ale wciaz w nim dziata. Po swoim odejsciu z tego §wiata, Jezus przekazuje
swéj miecz swoim uczniom, ktérzy beda kontynuowali Jego misj¢ w Swiecie
poprzez swoje Swiadectwo.

Czwarta Ewangelia uduchowia koncepcjg wyzwolenia, gloszac, ze ludzie
powinni najpierw zosta¢ wyzwoleni z niewoli grzechu i szatana. Od Jano-
wego Mesjasza oczekuje si¢ tego, Zze oddzieli on prawych od ztych, a nie, ze
wyzwoli naréd Izraela od Rzymian. Czwarta Ewangelia opisuje wyzwolenie
$wiata, ktére zaczelo sig juz teraz i przesuwa przesztos$¢ w terazniejszo$é —
wszyscy ludzie sa zaproszeni do tego, aby weszli w sktad prawdziwego Izra-
ela zainaugurowanego przez Jezusa, eschatologicznego Wybawce, Mesjasza
i Nauczyciela. W koncepcji Jana ,,mieczem” wyzwolenia jest wyptywajace
z ust Jezusa, napetnione Duchem, stowo prawdy. Kontynuacja zbawczej mi-
sji Jezusa w Swiecie jest zagwarantowana poprzez przekazanie Jezusowego
»miecza” uczniom. Uczniowie Jezusa staja si¢ odpowiedzialnymi za konty-
nuowanie — w mocy Jezusowego stowa — dzieta wyzwalania. Jest to ciag-
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le aktualne zadanie, tym bardziej, ze wspétczesny czlowiek, takze wierzacy,
patrzy si¢ na chrzescijanstwo, jako na jeszcze jedno zniewolenie. Tymczasem,
jezeli chcemy odda¢ sprawiedliwos$¢ nauce Jezusa, musimy ja przyjac jako
wezwanie do wolnosci. Przyjecie i traktowanie wlasnego zycia jako Bozego
powotlania, otwiera czlowieka na prawdziwa wewngtrzng glebig, czyni go
istota wolna. Niestety — jak stusznie zauwaza J.A. Kloczowski — ,,w potocz-
nym odczuciu ludzi wierzacych Ewangelia nie jest przeZywana jako wyzwo-
lenie. Podobnie ludzie, przygladajacy si¢ chrzescijanstwu z zewnatrz, patrza
na nie bardzo czgsto jak na jeszcze jedno zniewolenie, jakiemu cztowiek pod-
porzadkowuje si¢ dobrowolnie. Jezeli chcemy, aby zobaczono w chrzescijan-
stwie jego prawdziwa wielko$¢, to czym ono jest z samego swego zatoze-
nia — musimy je ukaza¢ jako wyzwolenie, jako przyniesiong przez Chrystusa
wolnos¢. Istnieje wigc palaca konieczno$¢ ukazania i uwierzytelnienia w zy-
ciu chrzescijanstwa jako wolnosci. Zeby tego dokonaé trzeba spojrzec, jak
przezywali Ewangelig pierwsi jej stuchacze i zobaczy¢, w jaki sposéb byla

ona wyzwoleniem tak dla Zydéw, jak i Grek6w™™.

Uczniowie w petni uwierzytelnia Ewangeli¢ Chrystusa wobec ludzi, gdy
przedstawia ja i przezywac beda, jako wyzwolenie. Wiara w Jezusa ma sta¢
si¢ zasada wewnetrznego dziatania, autonomia sumienia ludzkiego kieruja-
cego si¢ natchnieniami Ducha a nie litera Prawa. Trzeba wyzwoli¢ si¢ od
teologii moralne;j, ktéra rozwijata si¢ pod znakiem Starego Prawa, w ktérej
wszystko starano si¢ opisac i sklasyfikowad.

,,Conoscerete la verita e la verita vi fara liberi” (Gv 8,32)
Liberazione — libertd in san Giovanni

RIASSUNTO

Nella ricerca pil si tratta dell’atto, cice, di sottrarre ad una condizione di schiavitl.
La liberta & la condizione o lo stato che consegue all’atto della liberazione. General-
mente parlando, & pil frequente e immediata, nei testi biblici, I'idea di liberazione.
Tipico nel Nuovo Testamento ¢ il caso di Gv 8,31-36 (un testo solo in tuito San

 J.A. KLOCZOWSKI, Ewangelia jako wyzwolenie, WDr 1/1 (1973), s. 18-24.
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Giovanni), dove troviamo due volte il verbo della liberazione (éAcuBepéw). In Gv 8,
31-36 abbiamo un tratto di dialogo tra Gesi e i Giudei, dove troviamo il pensiero
di Gesu sulla «liberazione». La «liberazione» viene presentata come opera della Ve-
riti e del Figlio. Ecco le parole di Gesu: «Se voi persevererete nella mia parola, sarete
veramente miei discepoli, e conoscerete la verita ¢ la veritd vi fara liberi» (v. 31-32),
«Se (...) il Figlio vi liberera, sarete realmente liberi» (v. 36). L’intenzione dell’evan-
gelista & chiara: La veritd che libera ¢ il Figlio. In questa prospettiva san Giovanni & re-
lativamente vicino all’idea della liberazione presentata da san Paolo. Abedue usano
egualmente éAeuBepow e mettono I'accento sull’idea di «liberazione», ossia sull’atto
per cui si diventa liberi, piuttosto che su quella di liberta, meno familiare a scrittori
di origine semitica come San Giovanni e San Paolo. Tanto per San Paolo che per San
Giovanni questa «liberazione» & opera esclusiva di Cristo, pero in San Giovanni Ges
libera come maestro di veritd. Le posizioni, in definitiva, sono molto pit vicine di
quanto pud sembrare a prima vista. Certamente Paolo e Giovanni restano i pid elo-
quenti assertori dell’opera di Cristo a «liberazione».



