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ETOS WOLNOSCI UCZNIA CHRYSTUSA
W TEOLOGII NOWEGO TESTAMENTU

Tresé: 1. Jezus Chrystus jako osoba wolna i wyzwalajaca; 2. Zjednoczenie ucznia z Chrystusem w dziele
wyzwolenia; 3. Usprawiedliwienie ucznia przez wiarg¢ w Jezusa Chrystusa; 4. Perspektywa metodologicz-
na idei nasladowania Chrystusa.

W teologii Nowego Testamentu wolno$¢ osobowa jest darem zachowujacym swo-
Ja naturg i warto$é, o ile w jego uzywaniu cztowiek liczy si¢ z Bogiem, ktéry tego
daru udziela. Skoro wolnos¢ jest darem osobowego Boga udzielonym ludzkiej osobie,
to czlowiek jako podmiot wolnosci winien braé pod uwage prazrédio tej wolnosci, a
wigc osobg Boga, w ktérym ona istnieje w sposéb absolutny. Czlowiek nie bylby
podmiotem wolnosci i osoba, gdyby swojego istnienia nie zawdzigczat istnieniu oso-
bowego Boga, posiadajacego wolnosé w stopniu najdoskonalszym. Nie bylby zatem
wolny, gdyby jego wolnos$é nie uczestniczyta w wolnosci absolutnej Boga. Poniewaz
Jest obdarzony wolnoscia i dazy do jej realizacji, dlatego w kazdym akcie swego ist-
nienia i wolno$ci powinien odpowiednio odnosi¢ si¢ do prazrédia; w przeciwnym
wypadku bylby pozbawiony wtasciwego gruntu bytowania oraz mozliwosci pelnej
realizacji wolnosci. Istotnie, fakt niepostuszenistwa cztowieka, polegajacy na usitowa-
niu oderwania ludzkiej egzystencji i wolnosci od swego zrédla w Bogu, spowodowat
znaczace zalamanie sig tejze wolnosci i egzystencji.'

W Nowym Testamencie obraz czlowieka wolnego, realizujacego swa dojrzata i
petng egzystencjg, jest zwiazany z nasladowaniem Chrystusa (Mt 19, 21; Mk 10, 21;
bk 18, 22). Ten, kto rzeczywiscie chce byé doskonalym, wezwany jest do osobowej
wigzi z Jezusem, do péjsécia za Nim, jako uczen za swoim mistrzem. Ten, ktéry jest
"nauczycielem dobrym", pozostaje w doskonatej jednosci i zgodnosci z wola Boza, a
w akcie swego postuszenistwa przywraca na nowo jedno$¢ i zgodno$é ludzkiej wolno-
Sci z wola Boga (por. J 17, 23). Postuszefistwo Chrystusa posunigte az do ofiary ze
swego zycia wskazuje na wielkos¢ dzieta zbawienia i na potgge zgubnych skutkéw
niepostuszenstwa czlowieka. Dzielo zbawienia zrealizowane w doskonatym akcie
postuszenstwa Chrystusa stato sie zrédtem wolnosci cztowieka (Rz 5, 12-21) i droga

: Daje temu wyraz wspélczesna teologia wolnosci. Np. Karl Rahner stwierdza: ,Freiheit im theologi-
schen Verstand ist Freiheit von Gott her auf Gott hin”; "Theologie der Freiheit" w: Schriften zur Theologie, t.
6, Einsiedeln-Ziirich-KoIn 1965, 216. Co wigcej, Rahner powie o Bogu, ze jest ,,wolnoscia ludzkiej wolno-
S;cgi;’:;Por. S. GRABSKA, La liberté chrétienne selon quelques théologiens catholiques contemporains, Louvain

, 52-60.
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wyzwolenia od réznych form niewoli do wolnosci, nadajacej osobie ludzkiej odpo-
wiednia godnos¢. O znaczeniu wyzwolenia w Chrystusie §wiadcza skutki i duchowe
owoce charakterystyczne dla czlowieka zjednoczonego z Odkupicielem i trwajacego
w wolnosci chrzescijanskiej.” Szczeg6lnie za$ uczen Chrystusa, calym swym zyciem
nasladujacy swego Mistrza, dost¢puje wolnosci w Chrystusie, ktéra jest jednoczesnie
wolnoscia w Bogu.

Jesli spojrze¢ na kwesti¢ nasladowania Chrystusa jako droge wolnosci — tak jak
uczynit to Jan Pawetl II w encyklice Veriratis Splendor — odstania si¢ okreslony etos
ucznia, jako etos chrzescijanskiej wolnosci. W niniejszym studium proponujemy
przyjrzenie si¢ tej szczegdlnej relacji uczen — Mistrz jako relacji egzystencjainej, opar-
tej na ontologicznej jakosci zycia i osobowej wolnosci. W tym celu stosujemy metodg
analizy egzystencjalno-personalistycznej, ktéra pozwoli na glgbsze odczytanie natury
ludzkiej wolnosci, jako wolnosci uczestniczacej w wolnoséci Syna Bozego. Etos ucznia
pojawia si¢ wowczas jako sposéb zachowania i postgpowania w synowskiej wolnosci.
Doswiadczenie egzystencjalne i jego analiza w perspektywie personalistycznej pozwa-
la na wydobycie oryginalnych tresci teologicznych i moralnych do budowania cato-
ksztaltu etosu zycia chrzescijanskiego.

1. Jezus Chrystus jako osoba wolna i wyzwalajaca

W Nowym Testamencie osoba Mesjasza zwigzana byla nierozlacznie z idea zba-
wienia rozumianego jako wyzwolenie. W Jezusie Chrystusie Bég jest tym, ktéry zba-
wia, ocala czlowieka przed $miercia i prowadzi do wolnos$ci. Juz samo narodzenie
Jana Chrzciciela — zwiastuna Mesjasza — daje poczatek dzietu wyzwolenia czlowieka,
dokonanemu przez Boga Izraela, ktéry ,,nawiedzit lud swoj i wyzwolit go” (ELk 1, 68).
Bég mial wyzwoli¢ naréd Izraela i wybawi¢ z niewoli nieprzyjaciét (Lk 2, 38; 24, 21)
i faktycznie wybawil go z réznorakich form niewoli, zwlaszcza zas niewoli grzechu.
Wyzwolenie to dokonato si¢ przez Jezusa Chrystusa: "Bég wywyzszyl Go na prawicg
swoja jako Wladcg i Zbawiciela, aby da¢ Izraelowi nawrdcenie i odpuszczenie grze-
chéw" (Dz 5, 31; por. 13, 26; Hbr 9, 12; 1P 1, 18).3

Powstata w ten sposéb pewnego rodzaju mistyka wolnosci oparta na tradycji narodu,
ktory stat si¢ wybranym juz przez sam fakt wyzwolenia. Uwolnienie z niewoli egipskiej,
"z domu niewoli" (Wj 13, 3) wiazato si¢ z u§wigceniem narodu i wybraniem go na wia-
snos¢ (6, 6). Fakt wyzwolenia narodu wybranego nabral gigbokiego znaczenia religijne-
go i zwiazat si¢ na trwale z tradycja Paschy (Wj 12, 14; 13, 3-10; Pwt 16, 1-8) oraz sza-
batu (Pwt 5, 12-15). B6g, ktéry wyzwala, stat si¢ centrum Zycia religijnego i tradycji
Izraela (por. 15, 15; Mi 6, 4-5).4

Proces wyzwolenia dokonywal si¢ na przestrzeni calej historii narodu wybranego.
Bég interweniowal zawsze w jego obronie przed nieprzyjacielem (1Sm 7, 3), dazyt do

2 Por. C. AUGRAIN, J. GUILLET, "Postuszenistwo”, w : Stownik teologii biblijnej, 8. K. Romaniuk, Poznan-
Warszawa: Pallottinum 1973, 729n.

3 Por. C. SPICQ, Théologie morale du Nouveau Testament, t. 2, (Etudes Bibliques), Paris: Gabalda1965, 624n.
% Por. H. LANGKAMMER, Stownik biblijny, Katowice: Ksiggarnia $w. Jacka 1982, 155,
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wyzwolenia z politycznej niewoli zaborczych narodéw (Iz 4-3, 1. 14; Jr 31, 11; 1 Mch 4,
9-11) oraz wszelkich innych form niewoli, ktére go ciemi¢zyly. Interwencja Boga pole-
gala na zbawczym dzialaniu oznaczajacym uwolnienie (Mi 4, 10; Dn 6, 28), obrong
(Jr 50, 34; Ps 119, 154), przebaczenie grzechéw (Ps 138, 8; Mdr 10, 2), wybawienie z
n¢dzy, rozpaczy, ucisku, od zbiorowego i jednostkowego zla (2 Sm 4, 9; Jr 15, 21), a
wreszcie obdarzenie Bozym blogostawienstwem (Iz 51, 11; Ps 103, 4). W tym ujgciu
zbawienie-wyzwolenie jest wyrazem szczeg6lnej mitosci Boga i Jego opatrznosci obda-
rzajacej taska, wspéiczuciem, wolnoscia, zachowaniem przy Zyciu i w bezpieczenstwie.
Dlatego mozna znalez¢ w Pismie $wigtym okreslenia Boga, ktére wprost wyrazaja Jego
przymioty: Odkupiciel (Iz 41, 14) lub Wybawiciel (1 Mch 4, 11), za$ na okreslenie na-
rodu takie wyrazenia jak: "odkupieni przez Pana" (Ps 107, 2; Iz 62, 12) i "wyzwoleni"
(Iz 35, 9).° Zbawienie jest wigc szczegélnym aktem mitosci Boga i prowadzi zawsze do
wyzwolenia czlowieka, albowiem jego wolnos¢ i godnosé, jako dar Bozy, domagaja si¢
ocalenia.

Bég w swojej mitosci dazyt do objawienia cztowiekowi wznioslego charakteru dzie-
ta wyzwolenia, ktérego sam byt autorem, jakkolwiek dokonat go poprzez réznych po-
Srednikéw (por. 1z 45, 13; Dz 7, 35; 12, 11), nade wszystko za$ poprzez swojego Syna,
Jezusa Chrystusa (Dz 7, 37; Ga 1, 4). Syn Bozy, bedac w najdoskonalszy sposéb osoba
wolna, przyszedt na $wiat, aby wyzwoli¢ czlowieka i zrealizowaé odwieczny plan zba-
wienia w akcie wyzwolenia. Wolnos¢ Chrystusa przedstawia sig jako szczegdlna cecha
Jego osobowodci, zwlaszcza w relacji do otoczenia i w sposobie swojego bycia. Nie jest
skrgpowany ani zwiazkami rodzinnymi (Ek 11, 27n), ani spofecznymi (Lk 11, 37-54),
ani tez okreslonymi przez ludzi zasadami postgpowania (£k 7, 36-50). Wolny jest réw-
niez w wyborze przyjaciét, swoich uczniéw (Mt 4, 18-22), wolny jest w stosunku do
wiadzy politycznej, nie Igka si¢ przesladowan (Ek 13, 32) ani nie bierze udziatu w Zyciu
politycznym (20, 20n). Dziala w sposob niezalezny (Mt 22, 16) i naucza "jak ten, ktory
ma wiadzg" (Mk 1, 22). Jego dziatanie i stowo potwierdzaja tozsamos$¢é, wskazuja na
Jedno$¢ nauczania i stylu zycia. Najpelniej wyraza si¢ jego wolno$é w postawie auten-
tycznej mitosci blizniego i synowskiego oddania Ojcu (Mt 7, 12; J 17, 1-5). Znakiem
petnej wolnosci Chrystusa byta Jego moc i wiadza, nie tylko nad pewnymi strukturami
zycia spotecznego, wobec ktorych stawial radykalne wymagania Boze, lecz takze nad
fizyczna niemocs cztowieka, wtadzami duchowymi, a nawet nad grzechem (Mk 2, 5).
Zdolno$¢ panowania nad calg tg rzeczywistoscia, ktéra stanowita forme niewoli dla
cztowieka, oraz zdolnosé¢ kierowania dziatan ludzkiej natury na praktyke mitosci —
wskazuje na szczeg6lny charakter wolnosci, jaka odznaczat si¢ Syn Bozy.®

Chrystus w ujgciu ewangelisty Lukasza jest osoba absolutnie wolng dla dobra i mito-
Sci, a zarazem jest tym, kto wyzwala do dobra i mifosci. Sam byt $wiadom swego stanu i
postannictwa, do siebie bowiem odniést stowa: "Duch Panski spoczywa na Mnie, po-
niewaz Mnie namascil i postat Mnie, abym ubogim niést dobrg nowing, wiezniom glosit
wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi, abym obwo-

> Por. C. SPICQ, dz. cyt., 625-627.

) ¢ Por. F. MUSSNER, Theologie der Freiheit nach Paulus, (Questiones Disputatae 75), Freiburg-Basel-
Wien: Herder 1976, 48-50 ; B. HARING, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen
Lebens, t. | : Das Fundament aus Schrift und Tradition, Freiburg-Basel-Wien: Herder 1982, 126-132.
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fywal rok faski od Pana" (Lk 4, 18-19; por. Iz 61, 1-2; 58, 6). Chrystus odnoszac te sto-
wa do siebie, wskazuje na swéj stan ontologiczny oraz na rolg, jaka ma odegra¢ wobec
ubogich, ucisnionych, wigznidéw i chorych w procesie ich wyzwolenia od réznych form
niewoli, czy to spolecznej i prawnej, czy tez duchowe;j i fizycznej. Chrystus jako Poma-
zaniec Bozy — Zbawiciel wprowadza nowa er¢ egzystencji, tj. egzystencji eschatolo-
gicznej, w stanie milosierdzia i taski Bozej (por. 2 Kor 6, 2).’

Dzieto wyzwolenia w Chrystusie faktycznie dokonato sig: "dlatego ze Bég byt z
Nim, przeszedt On dobrze czyniac i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wladzg
diabta" (Dz 10, 38). Wyzwolil On wszystkich podlegajacych mocy grzechu, odpusz-
czajac go i wprowadzajac w stan odzyskanej wolnosci. Wyzwolenie w Chrystusie
odnosi si¢ przede wszystkim do wolnosci duchowej, jednakze posiada réwniez cha-
rakter spoleczny, mimo Ze nie stanowi punktu centralnego w nowotestamentalnej
teologii wyzwolenia. Chrystus-Wyzwoliciel jest spelnieniem zapowiedzianego Odku-
pienia w fakcie uwolnienia Izraela z niewoli, jest On tym, ktéry wyzwala do wolnosci
(Ga 5, 1. 13; 4, 26. 31; 1Kor 7, 22; 2 Kor 3, 17) i obdarza nia kazdego, kto poprzez
wiare przyjmuje Jego stowo (J 8, 32. 36).2

2. Zjednoczenie ucznia z Chrystusem w dziele wyzwolenia

Wyzwolenie czlowieka z niewoli grzechu i innych form niewoli spowodowane;j
przez grzech jest aktem ofiarnej mitosci Boga, ktdra w osobie Jezusa Chrystusa przy-
wrécila czlowiekowi jego niezwykla godnosé. Chrystus jako ten, ktéry wyzwala,
obiektywnie dokonat wszystkiego, co stanowilo warunek wyzwolenia, bez udziatu
czlowieka. Przez swojq $mier¢ i zmartwychwstanie daje pelny udziat w zbawczych
owocach tym, ktérzy pozostaja zjednoczeni z Nim i pragng przyswoic sobie obfitos¢
daréw Bozej taski (por. Rz 5, 15-17; 1 Tym 1, 14) a takze poddaja si¢ wewngtrznemu
porzadkowi odkupienia (por. Rz 6, 1. 15; 2 Kor 6, 1-2). Wyzwolenie czlowieka w
Chrystusie domaga si¢ zatem interioryzacji odkupienia i wewngtrznej integracji ludz-
kiej egzystencji oraz nowej rzeczywistosci stworzonej przez Smieré¢ i zmartwychwsta-
nie Syna Bozego.” Natura i charakter zjednoczenia z Chrystusem oraz uwarunkowania
tego zjednoczenia maja definitywne znaczenie dla dowartosciowania ludzkiej god-
nosci i ksztaltowania etosu ucznia.

Zjednoczenie Chrystusa z cziowiekiem w akcie odkupienia posiada charakter dwu-
stronny. Chrystus przekazuje owoce swojego zbawczego dzieta i dopuszcza do
uczestnictwa w tym dziele wszystkich, ktérzy chca wejs¢ w zasigg taski i zjednoczy¢
si¢ ze Zbawicielem. W teologii Nowego Testamentu, a zwiaszcza u $w. Pawla; t¢ ideg
wyraza akt zbawienia z przyimkiem "za" (hyper). Jezus Chrystus jest tym, ktéry "zo-

7 Por. C. SPICQ, dz. cyt., 628-630 ; F. MUSSNER, dz. cyt., 47n.

8 Por. L. Roy, "Wyzwolenie — wolnos¢", w : Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 1101; G GUTTIEREZ, Teo-
logia wyzwolenia. Historia, Polityka i Zbawienie, t. ]. Szewczyk, Warszawa : IW Pax 1976, 182-185. Tenze
ostatni ujmuje dzielo zbawienia i wyzwolenia w szerokim kontekscie spotecznym, a niekiedy wytacznie
spolecznym : « [ ...] zbawienie Chrystusa jest radykalnym wyzwoleniem od wszelkiej ngdzy, wszelkiej gra-
biezy, wszelkiego wyobcowania » ; tamze, 185.

® Por. J. RUMAK, Mistyka swigtego Pawla Apostota, Assisi 1977, 443-448,
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stal wydany", lub "wydat samego siebie za nas", badz tez "umarl za nas”, "za nasze
grzechy" (Rz 4, 25; 8,32; 2Kor 5, 14n; Ga 1,4; 1 Tm 2,6; Tt 2, 14; 1P 3, 16; 1 J 2, 2),
a w innych miejscach dochodzi jeszcze motywacja milosci "wydania si¢ za nas" (por.
Ga 2, 20; Ef 5, 2. 25), zwlaszcza za$, cho¢ posrednio, w zdaniu: "Chrystus stal si¢
przeklenstwem za nas”, lub "dla nas" (Ga 3, 13). W formule "za" egzegeci dopatruja
si¢ idei substytucji, zastgpczego wydania si¢, czy umierania Chrystusa, badz idei soli-
damosci Chrystusa z cztowiekiem."®

Idea substytucji, zastgpczego wydania si¢ i zastgpczego umierania, posiada charak-
ter zadoséuczynnej ofiary — ekspiacyjnej i zastgpezej (Mk 14, 24; 10, 45). Jeszcze inny
aspekt rozumienia formuty "hyper” wprowadza idea solidamosci Chrystusa z grzeszna
ludzkoscia. Chrystus dla dobra cziowieka, dla jego korzysci przyjmuje ludzka nature i
grzeszny stan egzystencji, aby w tym stanie odkupi¢ czlowieka i wewnetrznie go
przemieni¢ (por. 2 Kor 5, 14n). Wyzwolenie cztowieka okazato si¢ skuteczne przez
fakt $cistego zjednoczenia Chrystusa z ludzkoscia poddana w niewole grzechu, $mier-
cii Prawa (Rz 5, 15n; Ga 4, 4), aby solidarnie wprowadzié¢ ja w relacje dzieciectwa i
synostwa Bozego, w stan synowskiej egzystencji. Wydanie si¢ Chrystusa na smier¢
“za nas" prowadzito wiec do zblizenia si¢ i zjednoczenia Boga z czlowiekiem, aby
wyzwalajac go z grzesznej egzystencji, wprowadzi¢ do pelnego godnosci wspélistnie-
nia ze soba (Ga 4, 5).""

W tej sytuacji Chrystus staje si¢ posrednikiem zaré6wno w akcie stworzenia, jak i w
dziele zbawienia. Wszystko bowiem dokonalo sie (dia) "przez Niego" (1 Kor 8, 6;
Kol 1, 1-6b; Hbr 1, 2; J 1, 3) i wszystko réwniez dostepuje zbawienia "przez Pana
naszego Jezusa Chrystusa" (por. 2 P 1, 2). Przez Niego i dzigki Niemu czlowiek istnie-
Je i zarazem uczestniczy w zbawieniu, przez Niego ludzka egzystencja zostaje pod-
rzymywana i ulega przemianie, upodobnieniu do egzystencji Syna Bozego. Cala
ludzka egzystencja zostaje objeta przez Chrystusa i przez Niego réwniez staje si¢ no-
wa i zbawcza egzystencja chrzescijanska. Warto$¢ ludzkiej egzystencji nabiera zna-
Cczenia w zjednoczeniu z Chrystusem do tego stopnia, ze "przez Niego” po prostu
cztowiek jest tym, kim jest, a jest dziedzicem i Synem Bozym (Rz 8, 14-17; Ga 4, 7).
"Przez Chrystusa” jako posrednika cztowiek staje sie "uczestnikiem Boskiej natury"
(2P 1, 4) i wchodzi we wspélnote z Bogiem i ludzmi (17 1, 3). Tak wiec egzystencja
ludzka nabiera wartosci tylko przez Chrystusa i dzigki Niemu (por. Kol 1, 15-20)."

Przejawem zjednoczenia z Chrystusem jest nowotestamentalna idea nasladowania,
mocno podkreslona przez Ewangelistéw. Jezus jednoczy ze soba tak $cisle swoich
ucznidw, ze wigz ta nabiera charakteru teocentrycznego i poniekad eschatologicznego
(Lk 10, 16). Nowa relacja, w ktéra Chrystus wprowadza swoich uczniéw, jest do tego
stopnia radykalna, ze wymaga ona catkowitego wyrzeczenia si¢ siebie, umierania dla
siebie, wsp6lumierania z Nim (Mk 8, 34; Mt 10, 38). W nauczaniu $w. Pawla Chry-
stus, sktadajac zastgpcza ofiarg zado$¢uczynienia, wprowadza cziowieka w skutki tej

'% Por. H. LANGKAMMER, "By¢ z Chrystusem i by¢ w Chrystusie. Egzystencjalna sekwencja chrystomor-
ficzna w soteriologii $w. Pawla", Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 29(1982) z. 1, 67.

" Por. X. LEON-DUFOUR, "Jezus Chrystus", w : Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 352n.

§ 1'2 Po_r. H. LANGKAMMER, "By¢ z Chrystusem i byé w Chrystusie”, art. cyt., 68 ; A.A. VIARD, J. DUPLACY,
Posrednik”, w : Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 738.
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ofiary przez nasladowanie Jego samego, takze w postawie Jego umierania i zmar-
twychwstania. W tym sensie mozna méwi¢ nie tylko o zastepczej smierci Chrystusa,
lecz takze o zastgpczym Jego zmartwychwstaniu, ktére jest zmartwychwstaniem "za
nas”, abySmy réwniez my zmartwychwstali z Nim i w Nim zdobyli nowe zycie: "za
wszystkich umart Chrystus po to, aby ci, co zyja, juz nie zyli dla siebie, lecz dla Tego,
ktéry za nich umart i zmartwychwstat" (2 Kor 5, 15)."

Stan ludzkiej egzystencji w zjednoczeniu z Chrystusem ujawnia si¢ jeszcze dobit-
niej we wspoétistnieniu z Nim. Przyimek syn - "z" w odniesieniu do Chrystusa wyraza
szczegblna wigz i wspdlnota czlowieka "z Nim" Sw. Pawetl w swoim zyciu i dziatal-
nosci apostolskiej trwal w zjednoczeniu z Chrystusem partycypujac w tajemnicy pas-
chalnej (2 Kor 4, 14; 6, 3-10; Ga 6, 17; Kol 1, 24; Flp 3, 10n). Réwniez wszyscy wierza-
Cy otrzymuja rzeczywiste uczestnictwo w tajemnicy paschalnej Chrystusa, w zjedno-
czeniu z Jego $miercia i zmartwychwstaniem, zostajac wprowadzeni do nowego zycia
(2 Kor 5, 14n). Te rzeczywistos¢ realizuje chrzest, ktéry wlacza w tajemnice paschal-
ng i obdarza nowym zyciem w Chrystusie (Rz 6, 4n; Kol 2, 12-15). Odtad czlowiek
staje si¢ na trwale zjednoczony z Chrystusem, przez $mier¢ Chrystusa otrzymuje trwa-
te uczestnictwo w Jego zyciu, zaréwno teraz jak i w przysztosci (1 Tes S, 10; 4, 15-17;
Flp 1, 23). Jedno$¢ cziowieka z Chrystusem zostanie uwienczona u kresu eschatologii,
kiedy stanie si¢ on dziedzicem doébr niebieskich t uczestnikiem chwaly razem z Chry-
stusem, upodabniajac si¢ do Niego (Rz 8, 17; Kol 3, 4; 1 P 4, 13; 5, 1). Chrystus bo-
wiem upodobni nas do siebie i "przeksztalci nasze cialo ponizone na podobne do swe-
go chwalebnego ciala” (Flp 3, 21). A zatem kazda forma zjednoczenia z Chrystusem
stwarza nowa rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji i nadaje nowa warto$¢ bytom wspot-
istniejacym w jednosci ze Zbawicielem."

Zjednoczenie czlowieka z Chrystusem poprzez Jego Smier¢ i zmartwychwstanie
prowadzi do uksztaltowania nowej egzystencji ludzkiej i niemal nowego czlowieka.
Kazdy czlowiek, ktéry pragnie wej$¢ w tg nowa rzeczywistos¢ istnienia, musi zjedno-
czy¢ sig z Chrystusem w Jego Smierci i zmartwychwstaniu przez sakrament chrztu.
Apostot Pawel dostrzega w tym sakramencie bardzo scisty zwiazek smierci Chrystusa
ze $miercig czlowieka i wynikajace z tego zwigzku nowe zycie, réwniez z Chrystusem
(Rz 6, 4-7). "Jezeli bowiem przez $mier¢, podobng do Jego $mierci, zostalismy z Nim
zlaczeni w jedno, to tak samo begdziemy z Nim ztaczeni w jedno przez podobne zmar-
twychwstanie" (Rz 6, 5). Sakrament ten tak sci$le jednoczy cztowieka z Chrystusem,
ze staje si¢ on jakby zrosnig¢ty z Chrystusem (symfitos), jednoczy si¢ z Nim az do jed-
nosci organicznej, staje si¢ jedno z Nim, tj. ontycznie zwiazanym. W tym zjednocze-
niu znajduje podstawg¢ nowa egzystencja chrzescijanska, nowy byt w Chrystugie (por.
J 15, 1-6)."”° Identyczno$é Jezusa historycznego z Chrystusem zmartwychwstatym,
obecnym w sakramentach, pozwala czlowiekowi uczestniczy¢ w zbawczych owocach

'3 Por. H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2 Pawel, List do Hebrajczykéw, Wroctaw:
WKA 1984, 138-141.

' Por. J. GNILKA, Der Philipperbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 10,
f. 3), Freiburg-Basel-Wien : Herder 1968, 206-210.

'3 Por. H. SCHLIER, Der Romerbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 6),
Freiburg-Basel-Wien: Herder 1977, 195n.
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na zasadzie $cistej, ontycznej i duchowej jednosci z Nim. Chrystus bowiem, jako glo-
wa ludzkosci i jej przedstawiciel, zjednoczyt sig tak scisle z kazdym cziowiekiem —
dzialajac w jego imieniu i dla niego, obejmujac go sobg i determinujac jego los w
sobie samym - ze stal si¢ w jakiej$ mierze zbiorowa osobowoscia, solidamy z kazdym
ludzkim losem. W ten sposéb Chrystus wigze ze swojq Smiercia i zmartwychwstaniem
kazdego cztowieka, dokonujac w nim doglgbnej przemiany, czyni go wolnym, powo-
tujac do nowego zycia. Wystarczy wiara w Boga i w Jego moc, ktéra powolata Chry-
stusa do zycia, a z Nim kazdego przyjmujacego chrzest (Kol 2, 12).'°

Czlowiek zjednoczony z Chrystusem zostaje upodobniony do Niego w Jego $mier-
ci i zmartwychwstaniu, umiera dla grzechu tak, jak Chrystus, ktéry przez $mieré zwy-
cigzyl grzech. Jak Chrystus zmartwychwstal, tak i on wkracza do nowego Zycia.
Grzeszny cztowiek zostaje z Chrystusem przybity do krzyza i dzigki tej $mierci staje
sig¢ wolny od grzechu, aby zy¢ dla Boga. Jednos¢ z Chrystusem w $mierci i zmar-
twychwstaniu czyni cztowieka wolnym od niewoli grzechu i prowadzi do petni zycia
(por. Kol 2, 11-13). Umiera z Chrystusem stary czlowiek, postepujacy wedlug wia-
snych pozadliwosci ciata i zepsutej natury (por. Ga 5, 19n). Nowy byt w Chrystusie
Jest wolny od "starego czlowieka" (Kol 3, 9), poniewaz przeszedt z Chrystusem przez
S$mier¢ i zmartwychwstanie do nowego zycia i dzigki temu moze postgpowaé w nowo-
Sci zycia jako wolny od grzechu, a zyjacy dla Boga "w sprawiedliwosci i $wigtosci"
(Ef 4, 24) wedtug ducha, ktéry kieruje ludzkim umystem."’

Nowe zycie w Chrystusie, wyprowadzone ze $cislej jednosci cziowieka z Jego
Smiercig i zmartwychwstaniem, znajduje swoje dopelnienie w zjednoczeniu czlowieka z
Chrystusem przebywajacym w chwale. Czlowiek w wyniku powotania do nowego zycia
w Chrystusie zmartwychwstalym i wywyzszonym zostaje réwniez obdarzony chwala
(Rz 8, 30; Ef 2, 5-6). Tak wiec nowe Zycie, ktérego uwieniczeniem jest przebywanie w
chwale, oznacza przede wszystkim stan wolnosci od niewoli "starego czlowieka" i wia-
Ze si¢ $cile z zyciem Chrystusa, jak réwniez z owocami Ducha Swictego (Rz 8, 1-4).
Jest ono przejawem nowej rzeczywistosci istnienia, ukazanej w zmartwychwstaniu
Chrystusa (Rz 6, 10), i stanowi aktualna rzeczywisto$¢ dla wiary (Rz 6, 11), eschatolo-
giczng pelni¢ wiary i nadziei (Rz 6, 8), jak réwniez, bedac skutkiem pojednania $wiata z
Bogiem (2 Kor 5, 18n), prowadzi do nowego wymiaru moralnosci opartej na milosci i
postuszenstwie w wierze (Rz 6, 4)."® Stan nowego zycia, ktéry uzyskuje czlowiek w
zjednoczeniu z Chrystusem, jest wolnoscia istnienia dla Boga, a zarazem prowadzi
czfowieka do petni godnosci, do realizacji siebie na miar¢ powotania w Chrystusie i
postgpowania w nowym zyciu.'> Cztowiek w jednosci z Chrystusem staje si¢ poniekad
nowym bytem, podobnym do Jego bytu, i wchodzi w stan nowej egzystencji, ktéra wy-

'® Por. E. SZYMANEK, List do Galatow. Wstep — przektad 7 oryginatu — Komentarz, (Pismo $wigte Nowe-
£0 Testamenty, t. 6, cz. 2), Poznan-Warszawa: Pallottinum1978, 135n.

" por. A, SWATOWSKA, "Nauka sw. Pawla o chrzcie w Rz 6, 1-13", w : Warszawskie Studia Biblijne, red.
J. FRANKOWSKI, B. Widla, Warszawa ; ATK 1976, 251-253.

'* Por. H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, cz. 2 Pawel, List do Hebrajczykéw, dz.
cyt., 143,

"% Por. W. SCHMITHALS, Die theologische Anthropologie des Paulus. Auslegung von Rém 7, 17 - 8, 39,
Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz: W. Kohlhammer 1980. 117-137.
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znacza wymiar nowego zZycia i nowego bytowania na miarg tego, kim cziowiek w jed-
nosci z Chrystusem jest dla Boga.?®

Zjednoczenie z Chrystusem jest zrédlem istnienia nowego czlowieka, zas wspol-
istnienie cztowieka z Chrystusem wiazZe si¢ z byciem w Chrystusie (en Christo). Lacz-
nos¢ czlowieka z Jego $miercia i zmartwychwstaniem daje uczestnictwo w tajemnicy
paschalnej, w jej owocach, a wigc i w samym Chrystusie (2 Kor 5, 17). Kontynuacija
wspdlistnienia z Chrystusem jest bycie w Chrystusie zmartwychwstatym i uwielbio-
nym, ktdre jest podstawa nowego Zycia. Chrystus do tego stopnia jednoczy sie z czlo-
wiekiem, ze niemal z nim si¢ utozsamia (Ga 2, 20). Daje On czlowiekowi mozliwosé
wkroczenia w swoje Zycie i przyswojenia skutkéw zbawczej $mierci i wspétzmar-
twychwstania ze soba. Zycie przyszio przez Chrystusa i "w Chrystusie wszyscy beda
ozywieni" (1 Kor 15, 22). Kazdy, kto przez chrzest taczy si¢ z Chrystusem — aktualnie
w Kosciele z Chrystusem wywyzszonym — osiaga petni¢ zycia w Chrystusie. Dlatego
czlowiek w Chrystusie zdobywa pelni¢ nowego zycia, zyjac zarazem dla Chrystusa.
Pelnia zycia w Chrg'stusie oznacza za$ wolnos¢ dla Chrystusa i wlasciwg warto$¢
ludzkiej egzystencji.”"

Istnienie czlowieka w Chrystusie dane jest zatem realnie w sakramencie chrztu.
Chrystus dziatajac przez ten sakrament w akcie zjednoczenia z czlowiekiem, dokonuje
duchowego obrzezania (Kol 2, 11-13), sprawia, ze czlowiek uwalnia si¢ od grzechu —
objawiajacego swoja moc poprzez cialo, i wyzbywa si¢ grzechu a z nim réwniez grzesz-
nego ciafa (por. Rz 6, 6). Duchowe obrzezanie, polegajace na wyzbyciu si¢ ciala i grze-
chu, daje uczestnictwo w zmartwychwstaniu Chrystusa, w nowym zyciu. Obrzezanie w
Chrystusie wprowadza czlowieka w nowy Lud Bozy, istniejacy na podstawie nowego
przymierza. Stracito bowiem sens obrzezanie w starym przymierzu, poniewaz ono nie
dawalo usprawiedliwienia. Nabrato natomiast wartosci obrzezanie w Chrystusie, ozna-
czajace uwolnienie od ciala podleglego mocy grzechu, oraz zjednoczenie z Chrystusem
jako Glowa nowego Ludu ustanowionego na podstawie nowego przymierza.”

Zjednoczenie z Chrystusem przez chrzest daje czlowiekowi mozliwos¢ osiagnigcia
w Chrystusie oczyszczenia i obmycia z grzechéw, uswigcenia i usprawiedliwienia
(1 Kor 6, 11). Uswiccenie czlowieka w Chrystusie oznacza po$wigcenie, si¢ Bogu na
wlasno$¢ i oddanie si¢ Jemu w ofierze, jak réwniez moralna doskonalo$é i czystosé, a
usprawiedliwienie — zblizenie do Boga sprawiedliwego, zachowanie Jego woli i Scista
przynaleznos¢ do Niego. Pojecia te wskazuja na Scisle zjednoczenie si¢ z Chrystusem
i upodobnienie si¢ do Niego, ktéry byl swiety i sprawiedliwy (por. Dz 3, 14). On to
uswigcit i oczyscit caty Kosciét, ktéry wpierw umitowal i wydal za niego samego
siebie (Ef 5, 26). Ten fakt lezy u podstaw jednosci Kosciola i powstawania spoleczno-
Sci zbawczej. Spotecznosc ta zaistniala dzigki odrodzeniu i odnowieniu kazdego z jej
czlonkéw. Czlowiek odrodzony w Chrystusie, umierajac i zmartwychwstajac z Nim

20 por. J. GIBLET, "Condition et vocation du chrétien selon le Nouveau Testament. I’ homme sauvé”, Lu-
miére et Vie 4(1955) nr 21, 35-64.

21 Por. M. FLICK, Z. ALSZEGRY, /I Vangelo della grazia. Un trattato dogmatico, (Nuovo Corso di Teologia
Cattolica 6), Firenze: LEF 1967, 93-98.

22 por. R. SCHNACKENBURG, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus. Eine Studie zur
paulinischen Theologie, Miinchen: Zink 1950, 132-166.
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do nowego zycia, obdarzony zostaje Duchem Swiqtym i przeznaczony do chwaty.
Odrodzenie oznacza powtéme narodzenie do nowego zycia na gruncie tego samego
podmiotu i jego odnowienie, czyli uksztaltowanie nowego bytu, ktéry ciagle moze si¢
odnawia¢ i doskonali¢ (Tt 3, 4-6; por. J 3, 7). W ten sposéb czlowiek zostaje uspra-
wiedliwiony przez Chrystusa w Duchu Swigtym i wprowadzony w nowa relacjg z
Bogiem, otrzymuje prawo do zycia wiecznego (Tt 3, 7) jako owoc usynowienia Boze-
go (Rz 8, 17; Ga 4, 7).2 Rzeczywisto$¢ zjednoczenia z Chrystusem i w Chrystusie
przez chrzest powoduje uswigcenie cziowieka i szczegélne wyréznienie posrod ludzi,
poniewaz staje si¢ on wylaczna wlasnoscig Boga. Chrystus potwierdza t¢ jednos¢
wyciskajac na czlowieku pieczeé i dajac mu zadatek Ducha Swi@tego. Czlowiek opie-
czgtowany przez Chrystusa otrzymuje znak wlasnosci i1 przynaleznosci do Boga, a
zarazem potwierdzenie swojej wartosci. Na dowdd tego otrzymuje zadatek Ducha
Swigtego jako gwarancje pelni Zycia i szczgscia w przysziosci, ktérego poczatk6w
moze juz aktualnie doswiadczaé (2 Kor 1, 22; Ef 1, 13n; 4, 30).

Sciste zjednoczenie czlowieka z Chrystusem przez chrzest prowadzi do zasadni-
czej zmiany w czlowieku, do nowego stanu egzystencji, w ktdrej jest on wolny od
niewoli grzechu. Ten nowy stan oznacza wspélnote istnienia z Bogiem w Tréjcy
Swigtej, ktdra jest zasada zycia, obdarza moca i miloscia Boga. Ona to uswigca i
usprawiedliwia czlowieka, aby stat si¢ wytaczna wtasno$cia Boga. Potwierdzeniem
tego jest pieczeé i zadatek Ducha Swigtego, jako gwarancja dziedzictwa zycia wiecz-
nego. Status bytowy cztowieka ulega tak glebokiemu przeobrazeniu, ze staje si¢ on
przez jedno$¢ z Chrystusem "przyobleczony w Chrystusa" (Ga 3, 27). Jednosé ta wy-
raza si¢ poprzez fakt "zanurzenia w Chrystusie", wejscie w sfere Jego Bozego zycia i
Synostwa, a takze odnowienie i odrodzenie w Duchu Swiqtym, ktérego Chrystus posy-
la. "Przyobleczenie si¢ w Chrystusa” dosé obrazowo wyraza wspélnot¢ z Chrystusom
1 t¢ godnos¢, jakiej On udziela cziowiekowi odrodzonemu do nowego zycia i odno-
wionemu w samym jego bycie. To za$ dokonuje si¢ na gruncie wolnosci i wyzwolenia
w Chrystusie, czego realnym spetnieniem w przypadku kazdego czlowieka jest sa-
krament chrztu $wigtego (Rz 13, 14).%

Przez chrzest, ktéry wiaczyt cziowieka w Chrystusa, nastapito wewngtrzne odnowie-
nie i upodobnienie do Stwércy (Kol 3, 10) "starego cziowieka” pograzonego w grze-
chu. W Chrystusie powstato "nowe stworzenie" (Ga 6, 15), w Nim wszystko stafo si¢
nowe (2 Kor 5, 17). On stat si¢ Glowa ludzkosci i catego stworzenia (Ef 1, 10), w Nim
wszystko dostgpuje zbawienia i pojednania (Kol 1, 20; 2 Kor 5, 18n). Jako "nowy
Adam" (1 Kor 15, 21; Rz 5, 12) Chrystus stat si¢ Glowa odkupionej ludzkosci, ktéra
Jest takze Jego Ciatem (Kol 1, 18; Ef 1, 22n), w Nim Bég zjednoczyt cale stworzenie

2 Por. J. RUMAK, Mistyka swigtgo Pawta Apostota, dz. cyt., 450-453.
% Por.F AMIOT, "Chrzest", w: Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 133.

% Por. F. MUSSNER, Der Galaterbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t.
9), Freiburg-Basel-Wien Herder 1974, 262n. "Przyobleczenie si¢ w Chrystusa” jest najlepiej zrozumiate
W Swietle interpretacji mistycznej, za ktdra opowiada si¢ wigkszos¢ katolickich egzegetéw. Interpretacja
moralna, wskazujaca na postgpowanie moralne na wzér Chrystusa, lub interpretacja jurydyczna, zaklada-

chiza wiarg w Chrystusa zbawiajacego, nie uwypukla wewnetrznej jednosci z Chrystusem i przemiany w
czlowieku.
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(Ef 1, 10) i obdarzyl Duchem, ktéry wewngtrznie odnawia i czyni wszystko nowym
stworzeniem (Rz 8, 14-17; Ga 3, 26nn; J 1, 12).% Uczestnictwo w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa daje czlowiekowi nowe Zycie, czyni go nowym stworzeniem, doko-
nuje w Nim glebokiej przemiany, réwnej ponieckad nowemu aktowi stworzenia, czyniac
go nowym bytem. W ten sposéb powstaje w czilowieku "nowe zycie" (Rz 6, 4), odzna-
czajace si¢ "nowym duchem"” (Rz 7, 6), co wyraza nowos$¢ bytu i odrodzony stan ludz-
kiej egzystencji. Przemiana czlowieka w "nowe stworzenie" nie polega tylko na prawne;j
i moralnej zmianie stanu istnienia, lecz na dogl¢bnej i ontycznej nowosci.”

W ten sposéb powstat "nowy czlowiek" uksztattowany na podobienstwo Chrystusa
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Sam Chrystus byl najdoskonalszym wzorem
nowego czlowieka (Ef 2, 15) i na swoje podobienstwo uczynil cztowieka wyzwalajac
go z niewoli ciala, dajac mu mozliwos$é pokonywania ciata mocg ducha (Ga 5, 16-25;
Rz 8, 5-13). Nowy czlowiek, odrodzony w Chrystusie, razem z Nim umart dla grzechu
(Rz 8, 10). Stat si¢ przemieniony, a jego cialo, przez ktére objawil si¢ grzech, stato
sie "cialem duchowym” (1 Kor 15, 44) i ostatecznie stanie si¢ ciatem chwalebnym
(Flp 3, 21). Ludzki umyst zostaje odnowiony i poddany dziataniu Ducha Swietego,
aby mogt kierowac si¢ wola Boza (Rz 12, 2; Ef 4, 23). Ta odnowa czlowieka w Chry-
upodobniamy si¢ do Jego obrazu” (2 Kor 3, 18). W tej powszechnej odnowie ludzko-
$ci uczestniczy cale stworzenie "w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone z
niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych" (Rz 8, 21).%

Nowy czlowiek "stworzony wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej §wig-
tosci” (Ef 4, 24; por. Kol 1, 28; 3, 9), trwajac w Chrystusie, dostgpuje gruntowne;j
przemiany duchowej, wewnetrznego przeobrazenia bytu, stajac si¢ "czlowiekiem
niebieskim" (1 Kor 15, 45-49). Mdéwiac o sprawiedliwosci i $wietosci nowego czlo-
wieka nie nalezy pojmowac tych wartos$ci jako tylko zewngtrznych cech, lecz jako
istotne i ontologiczne atrybuty ludzkiego bytu.”” Doskonatos¢ cztowieka w Chrystu-
sie, o ktorej $wiadczy jego sprawiedliwos¢ i $wigtosc, jest wartoscia odzwierciedla-
jaca wigz z Chrystusem i swego rodzaju odbicie, obraz Jego doskonatosci w zyciu
ludzkim. Najpierw Chrystus upodobnit si¢ do ludzi (Flp 2, 7n; Hbr 2,_17), aby po-
przez cierpienie i $mieré doprowadzi¢ ich do zbawienia, a wigc upodobni¢ ich do
siebie, zaszczepiajac w nich nowe zycie a usuwajac grzech (por. 2 Kor 4, 16). Osta-
tecznie czlowiek okazuje si¢ doskonaly, gdy spelniajac wol¢ Boza (Kol 4, 12) do-
chodzi "do miary wielkosci wediug Petni Chrystusowej" (Ef 4, 13), dazy do przy-
swojenia sobie zrédla pelni bytu i $wigtosci, aby jako $wigty i nienaruszony byt
spotka¢ Pana w czasie Jego przyjscia (1 Tes 5, 23). Cecha doskonatosci czlowieka
jest stan duchowy i moralny, ktérego istotnym elementem jest mitos¢ (Rz 13, 8-10;
1 Kor 13) oraz poznanie Boga (1 Kor 1, 5-8; Ef 3, 18n; Flp 1, 9; Kol 1, 10). Milos¢ i
poznanie zmierzajace ku mitowaniu Chrystusa, stanowi podstaw¢ ludzkiej doskona-

26 por, B. REY, Crées dans le Christ Jésus. La création nouvelle selon saint Paul, (Lectio divina 42), Pa-
ns : Cerf 1966, 93-142.

2 Por. A. JANKOWSKI, Zarys preumatologii Nowego Testamentu, Krakéw: PTT 1982, 54,
28 Por. X. LEON-DUFOUR, "Cztowiek”, w : Stownik teologii biblijnej, dz. cyt., 189n.
2 Por. J. RUMAK, Mistyka swigtego Pawla Apostola, dz. cyt., 453-456.
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toéci. Godnoéc cztowieka ujawnia si¢ w doskonatlosci jego istnienia, w uzdolnieniu
do petnej mitosci i poznania Boga poprzez mitos¢.*

Wiez z Jezusem Chrystusem, jaka powstaje w sakramencie Chrztu, jest wigzig du-
chowa, jest prawdziwa wspélnota z Synem Bozym, ktéra utrwala si¢ na zawsze i do-
pelnia w eschatologii. Wiez eschatologiczna, zapoczatkowana na ziemi przez chrzest
(Rz 6, 3-5; Ga 3, 27), wiare (Rz 3, 22-28; Ga 2, 16. 20), mito$¢ (Rz 5, 5; 8, 35-39)
oraz inne dary laski, prowadzi do mistycznej jednosci z Chrystusem. Wspélnota z
Chrystusem posiada charakter dynamiczny, wiaze si¢ aktualnie z podejmowaniem
ludzkiej egzystencji obcigzonej skutkami grzechu i osiagnigciem chwaly niebieskiej
razem z Nim (Rz 6, 6; 2 Kor 4, 16-18). Obok wspdlnoty duchowej istnieje mozliwos¢
fizycznego zjednoczenia z Chrystusem w sakramencie Eucharystii. Przez ten sakrament
cztowiek uczestniczy w Ciele i Krwi Chrystusa (1 Kor 10, 16n) i nastepuje bardzo $ci-
sta, organiczna wigz Chrystusa z czlowiekiem, a takze migdzy ludZzmi tworzacymi jedno
Cialo (1 Kor 10, 17). Owoce Eucharystii sa wielorakie, szczeg6lnym za$ owocem jest
jedno$¢ Chrystusa z cztowiekiem, kt6ra wyraza jego niezwykla wartos¢.

Zycie, jakim zyje czlowiek w Chrystusie, uwienczone zostaje réwniez $miercia w
Chrystusie; wszyscy zyja i umierajg w Nim: "w Zyciu wigc i Smierci nalezymy do Pana”
(Rz 14, 8). Smier¢ nie stanowi zagrozenia dla cztowieka trwajacego w Chrystusie i nie
moze go oderwac od Chrystusa (Rz 8, 38), ale raczej przybliza go do chwaty, ponie-
waz umiera w Chrystusie: bedac z Nim zyl i w Nim tez zmartwychwstanie (Rz 6, 5;
1 Kor 15, 51-54; Kol 3, 4; Flp 3, 20n). Zjednoczenie z Chrystusem nawet przez $mier¢
wskazuje na $cisty z Nim zwiazek i dzigki temu, ze czlowiek zyje w Chrystusie, jego
istnienie posiada warto$é niezwykla i posiadajaca zarazem cechy wolnosci bycia dla
Chrystusa i z Chrystusem. Ten fakt $cistego zjednoczenia Chrystusa z cziowiekiem
okre$li¢ mozna jako uni¢ mistyczna. Chrystus zjednoczony z cziowiekiem wprowadza
£0 W nowy, ontyczny stan zycia duchowego’, niemal nawet w uni¢ fizyczna, zwlasz-
cza w sakramencie Eucharystii. Czlowiek wchodzi w unig¢ mistyczna i staje si¢ "bytem
w Chrystusie", poniewaz w Nim powstaje nowy byt i rodzi si¢ "nowe stworzenie"
(Ef 4, 24; Kol 3, 10), a wreszcie istnieje "w Chrystusie" (Ga 6, 15) i zostaje "zanurzony
w Chrystusa" (Rz 6, 3; Ga 3, 27). Jest to unia w najwyzszym stopniu, istnieje na mocy
wiary i chwaty, w ktérej cziowiek uczestniczy oraz duchowej jednosci: "ten zas, kto si¢
taczy z Panem, jest z Nim jednym duchem” (1 Kor 6, 17).*

Jednos¢ Chrystusa z cztowiekiem jest uwarunkowana wiara. Ten, kto chce byé
uczniem Chrystusa, zobowiazany jest zaja¢é wlasciwa postawe wobec Jezusowego
kerygmatu o Krélestwie Bozym (Mk 1, 15) i wewnetrznie nawréeié sie do Boga,
wejs¢ w rzeczywistos¢ wiary jako taski Bozej (Mt 16, 17). Wiara jest postawga opo-
wiedzenia si¢ za Chrystusem, za jednoscia z Nim (Mt 12, 30), i otwiera drogg do zba-

% Poznanie w sensie biblijnym winno by¢ rozumiane jako zjednoczenie i pelne przylgnigcie osobowosci
(por. Ga 4, 8) oraz whasciwa ocena rzeczywistosci w relacjach osobowych (por. 1 Tes 5, 12). Por. A. JAN-
KOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 54.

*' Por. J. RUMAK, dz. cyt., 468-472.

3 * Por, L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, (Lectio Divina 33), Paris: Cerf 1962,
4-319.

* Por. J. RUMAK, dz. cyr., 479.
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wienia (por. Lk 8, 12). Daje mozliwos$¢ zjednoczenia z Chrystusem na drodze wiasne-
go wyrzeczenia (Mk 1, 18; Mt 10, 34-37), a zarazem uczestniczenia w Krélestwie
Bozym i w zyciu Chrystusa (£k 9, 62). Wiara wyzwala cztowieka z niewoli grzechu i
jego skutkéw (Mk 2, 5; 5, 34-36; 10, 52), polega bowiem na ufnosci w postannictwo i
moc Chrystusa. Nawrécenie i wiara w Ewangeli¢ oraz péjscie za Jezusem stworzyly
podstawe zjednoczenia z Chrystusem i ksztaitowania fundamentalnych postaw ucznia
Chrystusa.

3. Usprawiedliwienie ucznia przez wiar¢ w Jezusa Chrystusa

W teologii sw. Pawla wiara w Ewangeli¢ o $mierci i zmartwychwstaniu Chrystu-
sa oraz wiara w samego Chrystusa jako tego, ktdry jest spelnieniem obietnicy Boga,
jest "poczytana za tytul do usprawiedliwienia” (Rz 4, 5). Kto przyjmuje Chrystusa
zbawiajacego przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie oraz wyznaje, ze Jezus jest
Panem, w petlni jednoczy si¢ z Nim (Rz 6, 11), w sprawiedliwosci Bozej (6, 18) i w
Duchu (8, 9). Wiara jest tu egzystencjalnym przyjeciem Chrystusa i podstawg zjedno-
czenia si¢ z Nim, tworzy nowa relacj¢ z Bogiem (Ga 2, 15n): "Zzycie moje jest zyciem
wiary w Syna BozZego, ktéry umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie" (2, 20).
W aktach wiary czlowiek zostaje objety przez Chrystusa w calym swoim Zyciu i
dotknigty skutkami zbawienia u samych podstaw swej egzystencji tak, ze z Nim si¢
w jakims$ stopniu utozsamia. Wyznanie wiary prowadzi do zbawienia (Rz 10, 9), do
zjednoczenia z Chrystusem i otwiera na Jego zbawcza ingerencje w ludzka egzy-
stencj¢. Wiara w dzielo zbawcze Chrystusa stawia czlowieka we wlasciwej relacji
do Boga, poniewaz w Chrystusie zostaje usprawiedliwiony, zas§ wiara w Niego czyni
to usprawiedliwienie realnym (Ga 4, 5).* Chrystus przez swoja $mieré objawit
sprawiedliwo$¢ Boza (Rz 3, 21-26; Ga 2, 19nn), ktérej czlowiek dostgpuje poprzez
wiarg (Ga 2, 16; Rz 3, 22): "wszyscy... dostepujg usprawiedliwienia darmo, z Jego
faski, poprzez odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie" (Rz 3, 24). B6g bowiem
wychodzi naprzeciw czlowiekowi, jednoczy si¢ z nim w Chrystusie, obdarzajac
darem sprawiedliwosci: "faska bowiem jestescie zbawieni przez wiar¢"-(Ef 2, 8).

Usprawiedliwienie przez wiar¢ wigze si¢ z wybraniem na mocy faski oraz przywi-
leju przybranego synostwa Bozego (por. Rz 8, 2. 10; 2 Kor 3, 18; Ef 3, 16). "Wszyscy
bowiem dzigki tej wierze jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie" (Ga 3, 26).
Wiara jednoczac z Chrystusem sprawia, ze czlowiek staje si¢ w Chrystusie synem
Bozym, "nowym stworzeniem" (2 Kor 5, 17), ona bowiem przemienia calkowicie
cztowieka, wprowadza w relacje mitosci z Bogiem Ojcem (Ga 4, 6), wiacza go przez
$mier¢ z Chrystusem w Jego zbawcze dzieto (Rz 6, 6. 11) i w ten sposéb czlowiek po
prostu staje si¢ na nowo zrodzonym (J 3, 3. 5; 1 P 1, 3). Bog udziela faski takiej wiary,
ale nalezy mu zaufa¢ (Rz 4, 16-25), by¢é mu postusznym (Rz 1, §; 6, 16-18) i staraé si¢
o poznanie w wierze (1 Kor 8, 2n).35

3 Por. I. DUPLACY, "Wiara", w : Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., 1032.

* Por. E. KASEMANN, Paulinische Perspektiven, Tiibingen: Mohr 1969, 140-177; F. BOCKLE, Freiheir
und Bindung, Kevelaer: Butzon & Bercker 1968, 9-25.
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Wiara sprawdza si¢ w miloséci, w niej znajduje si¢ kryterium wiary; jej owocem
jest poznanie Boga i Jego dzieta zbawczego (Rz 3, 21-28). Na mito$¢ i uczynki w
wierze kladzie silny nacisk $w. Jakub (Jk 1, 3-6; 2, 1-5). Praktyka dobrych uczynkéw
oraz ufny kontakt z Bogiem w modlitwie (1, 6) i poboznos¢ (1, 27; 2, 22) swiadcza o
jakosci wiary. Wiare bez mitosci trudno byloby pojaé (Ga 5, 6), gdyz konieczna jest w
wierze wierno$¢ Chrystusowi, ktérego nalezatoby nasladowaé. Chrystus jako wzér
doskonatej wiernosci wskazuje droge nasladowania, ktéra podgzajac chrzescijanin
trwa w jednosci z Nim (Hbr 3, 1-6; 10, 32-39) i ma dostep do Boga.*®

Wiara jest koniecznym warunkiem zjednoczenia cziowieka z Chrystusom i uczest-
niczenia w Jego zbawczych owocach, w wyzwoleniu i dowarto$ciowaniu ludzkiej god-
nosci. Ten, kto wierzy, "ma Zycie wieczne i nie idzie na sad" (J 5, 24), chodzi w $wiatto-
sci (por. 12, 46) i staje si¢ ostatecznie dzieckiem Bozym (J 1, 32). Wiara stanowiaca
podstawa zjednoczenia z Chrystusem czyni czfowieka "nowym stworzeniem", "no-
wym czlowiekiem", ktéry dostepuje duchowej przemiany i otrzymuje dary Boze, sta-
nowiace jego ontyczne wyposazenie.”’ Nowy czlowiek to u§wiecony ludzki byt, kon-
sekrowany, zblizony do Boga i Jemu samemu oddany na wlasnésé (Rz 6, 19. 22). To
ten, kto zostat usprawiedliwiony, stal si¢ przedmiotem aktu BoZego mitosierdzia,
zostat obdarzony zbawieniem oraz otrzymat "obfito$¢ taski i daru sprawiedliwosci”
(Rz 5, 17). Laska oznacza nowg rzeczywisto$é¢ duchowa, nowy stan bytu, dokladnie
okresla cel ludzkiej egzystencji i nadaje jej chrzescijanski charakter (Rz 5, 2). Spraw-
dzianem bytu "nowego cztowieka" jest uczestnictwo w zyciu nadprzyrodzonym, w
zyciu Chrystusa (1 Tes 5, 10; Rz 2, 7) oraz Ducha Swietego (1 Tes 4, 8; Rz 5, 5).%

Cziowiek zjednoczony z Chrystusem zostaje wyniesiony do zaszczytnej godnosci
"umitowanego w Chrystusie” We wspélnocie z Chrystusem, umitowanym Synem
Boga Ojca, cztowiek zostaje wprowadzony we wspélnote mitosci, jaka istnieje mig-
dzy Ojcem i Synem. Ojciec umitowal swojego Syna, a w Nim umitowat cala ludz-
kosé, czego przykladem jest dzieto zbawienia czlowieka w Chrystusie (J 10, 17). Mi-
lod¢ ta posiada wartosé mitosci synowskiej, w ktéra $wiadomie pragnie wprowadzié
Chrystus swoich uczniéw: "aby si¢ tak zespolili w jedno, aby swiat poznal, ze§ Ty
mnie postat i ze$ Ty ich umitowat, tak jak Mnie umitowates” (J 17, 23).”

W Chrystusie cziowiek zostaje "wybrany” na dowdd tego, ze zostal umilowany tak
jak Syn Bozy (Ek 23, 35:J 1, 35). Chrystus bedac "Wybrancem Bozym" stat si¢ przy-
Czyng instrumentalng naszego wybrania, naszego przeznaczenia do chwaty, odkupienia i
objawienia tajemnicy swojej zbawczej woli (Ef 1, 4-9). Tym wszystkim obdarzy! nas
Bég "w Umitowanym" — swoim Synu (Ef 1, 6), wprowadzajac nas przez Niego w dos-
konata relacje mitosci Ojca i Syna. W ten sposdb czlowiek staje si¢ umitowanym przez
Boga w Chrystusie Jezusie (I Tes 1, 4; 2 Tes 2, 13). W Nim Bég "umitowal nas", to

% Por. F. MUSSNER, Der Jakobusbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 13,
f. 1), Freiburg-Basel-Wien : Herder 1964, 63-72.

" Por. J. MOUROUX, Sens chrétien de I'homme, (Théologie 6), Paris: Aubier 1945, 145-175.

* Por. L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, dz. cyt., 377-395; TENZE, Le Christ dans
la théologie de Saint Paul, (Lectio Divina 6), Paris Cerf 1958, 160-164.

* Por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen
Testament, t. 4, f. 2), Freiburg-Basel-Wien: Herder 1971, 378.
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znaczy odkupit przez $mier¢ swojego umilowanego Syna i w Nim takze wspdtozywil,
wprowadzajac we wspolnotg z Ojcem i Synem (Ef 2, 4-7). Chrystus stal si¢ wigc soli-
damy z kazdym czlowiekiem, dokonujac wewnetrznej przemiany ludzkiej natury i wy-
noszac ja zarazem do godnosci wyrazonej w chwale Bozej. Inaczej mowiac, Bog Ojciec
kocha ludzkos¢ jakby poprzez mitos¢ do swego Syna. Kochajac Syna kocha w nim tych
wszystkich, ktérych on swoja naturg ludzka reprezentuje.*® Dzieto Bozej mitosci, oka-
zanej czlowiekowi w Chrystusie, odgrywa zdecydowang rolg w wyzwoleniu czlowieka
do wolnosci i w procesie przywracania mu osobowej godnosci. Ma to miejsce zaréwno
wtedy, gdy czlowiek staje si¢ przedmiotem Bozej milosci, jak i wtedy, gdy zostaje
wprowadzony we wspdlnot¢ milosci Ojca i Syna.

Zjednoczenie z Chrystusem prowadzi wi¢c do stworzenia nowego czlowieka, ktdre-
go cechuje wolnos¢ i wyjatkowa godnos¢. Nowy czlowiek otrzymuje w Jezusie Chry-
stusie odnowiong natur¢ ludzka w jej podstawowych wartosciach osobowych. Ta odno-
wa czlowieka dokonuje si¢ w $cistym zjednoczeniu z Chrystusem w sferze sakramental-
nej, zwlaszcza przez chrzest (Rz 6, 4-7; Ga 6, 15), a takze etycznej (Kol 3, 8-11) i ekle-
zjalnej (Ef 2, 14-22). Zjednoczenie to scisle warunkuje stan wolnosci czlowieka i 0so-
bowa wartoé¢ ludzkiego bytu.*! Z tegoz zjednoczenia wyplywa imperatyw postepowa-
nia, ktéry odsyta do idei nasladowania Chrystusa jako Mistrza i Nauczyciela.

4. Perspektywa metodologiczna idei nasladowania Chrystusa

W Swietle powyzszych przestanek teologiczno-biblijnych mozna sformutowa¢ kilka
wniosk6w o charakterze etycznym, istotnych dla catoksztattu Zycia chrzescijanskiego.
Zanim to uczynimy, nalezy z naciskiem podkresli¢, Ze podstawa etosu ucznia Chrystu-
sa w Nowym Testamencie jest stan ontyczny czlowieka ochrzczonego, ktéry zostaje
wyzwolony od grzechu i uzdolniony taska chrztu do akiéw osobowych, zwlaszcza za$
do nasladowania Chrystusa jako swego Nauczyciela i Mistrza. By¢ uczniem Chrystusa,
to szczegdllna godnosc i wolnos¢ bycia w ontologicznej prawdzie, ktéra czlowiek nosi
w sobie od momentu chrztu. Uczen Chrystusa zostaje tak Scisle zjednoczony ze swoim
Nauczycielem, ze otrzymuje od Niego ontyczne wyposazenie w taske, ktéra bytowo
przemienia go i uzdalnia do nasladowania swego Mistrza. Z tego stanu ontologicznego
pochodzi imperatyw dzialania, ktéry w gruncie rzeczy polega na synowskim spetnianiu,
za przykladem Jezusa, woli Ojca.

Analiza egzystencjalno-personalistyczna tekstéw Nowego Testamentu, a zwlaszcza
listéw $w. Pawla, pozwala wnioskowac, Ze idea nasladowania Chrystusa odwdétuje si¢
do ontycznego fundamentu, ktéry jest dany cziowiekowi przez osobowe z Nim zjedno-
czenie.* To zjednoczenie z Chrystusem jest warunkiem nowej egzystencji i nowego
sposobu bycia. Z tego zjednoczenia nie wynika obowiazek imitowania Jezusa w sensie

40 por. K. ROMANIUK, L'amour du Pére et du fils dans la sotériologie de saint Paul, (Analecta Biblica
15), Roma : Pontificio Istituto Biblico 1961, 239-270.

*! Por. A. GELIN, Pismo $wigte o czlowieku, th. D. Szumska, (Znaki Czasu 18), Paris: Editions du Dialo-
gue 1971, 153n.

2 Por. R.S. ZDZIARSTEK, Chrystianologia Swietego Pawta, t. 1: Aspekt ontyczny, Krakéw: PTT 1989,
169-260.
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dostownego nasladowania Jego sposobu bycia, gdyz pod tym wzglgdem jest On cal-
kowicie niedo$cigniony. Chodzi bardziej o kreowanie w sobie takich postaw i uczu¢,
jakie byty w Jezusie, zwlaszcza w Jego relacji do Ojca. To zas jest mozliwe, jesli w
zyciu czlowieka bedzie rzeczywiscie obecne Zzycie Chrystusa, ktéry w kazdym
ochrzczonym ksztattuje postaw¢ ucznia otwartego na imperatyw mifosci i synowskiego
postuszenstwa woli Ojca (Veritatis Splendor 19).

Etos ucznia Chrystusa jest w gruncie rzeczy etosem wolnosci czlowieka odkupio-
nego i powotanego do doskonatosci ontycznej i moralnej. Idea wolnosci w tym etosie
Jest fundamentalna, a zarazem z punktu widzenia antropologicznego i moralnego naj-
bardziej problematyczna. Chodzi tu bowiem nie o jakakolwiek wolnosé lub wolno§é
absolutna, czy tez o wolno$¢ dla samej wolnosci, a wigc zupetnie samowolna i arbitral-
na, lecz o wolno$¢ racjonalna i w tym sensie réwniez moralna. Z perspektywy antropo-
logicznej jest to wolno$é ontologiczna, bedaca zdolnoscia cziowieka do spetniania
dobra i autorealizacji w swym powolaniu pelni Zycia osobowego. Z perspektywy za$
teologiczne;j jest to wolno$¢ uczestniczaca w zamysle stwérczym i zbawczym Boga, a
wigc odpowiadajaca naturalnemu i nadprzyrodzonemu porzadkowi osobowego istnie-
nia czlowieka.

Jedli wolnos¢ miataby odpowiada¢ autonomii dziatania, to réwnataby si¢ przede
wszystkim ludzkiej autonomii uczestniczacej w teonomii, tj. w porzadku stwérczym i
zbawczym, jaki Bég zwiazal z istnieniem czlowieka i jego przeznaczeniem. Dlatego
tez za punkt wyjécia nalezatoby wzia¢ ide¢ teonomii uczestniczacej, a wigc zamystu
stwérczego i zbawczego Boga w stosunku do cztowieka. W relacjach migdzy chrzesci-
Janinem i Chrystusem, uczniem i Nauczycielem, bedzie to swoista Chrystonomia, ktéra
Oznacza porzadek Zycia, jaki Chrystus wiaze z zyciem chrzescijanskim. Podkreslmy
Jeszcze raz, Ze jest to porzadek ustanowiony w ontologii nowego bytu i zadany w
etycznej strukturze bycia. Tak wigc to, co stanowi uzasadnienie bytu, znajduje przeto-
Zenie na moralno$¢ dziatania. Etos wolnosci ucznia Chrystusa ksztaltuje si¢ nie pod
wplywem formalnych, tj. heteronomicznych imperatywéw dziatania, lecz pod wply-
wem zinterioryzowanej mocy taski, tj. ontologicznej przemiany bytu i ludzkiej egzy-
stencji.”’ Imperatyw bycia wolnym i postepowanie w wolnoéci wyrastaja z wewnetrz-
nej potrzeby, a nawet koniecznosci bycia tym, kim sig jest w sobie, a wiec z mocy we-
wnetrznej prawdy o sobie.

Nie moze by¢ zaskoczenia, ze encyklika Jana Pawla 11 Veritatis Splendor bierze za
podstawg rozwazan nad moralnoscia chrzescijanska powotanie miodzienca do nasla-
dowania Chrystusa. Czy jednak sequela Christi, kt6ra przez wieki byta kategoria klu-
czowa dla pojmowania moralnosci chrzescijafiskiej,* pozostaje nadal operatywna w
teologii moralnej? Pozytywna odpowied? zaklada pewna korekte: nie moze to by¢é
zwyczajna imitacja Chrystusa, lecz wydobywanie ontologicznego i egzystencjalnego
uzdolnienia do petnienia czynéw mitoéci,*’ a wiec tych samych postaw i uczug, ktére

* Por. H. LANGKAMMER, Eryka Nowego Testamentu, Wroctaw : WKA 1985, 159-163.

“ Por. Powolanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, t. 1: Istota powolania chrzescijarskiego, red.
B. INLENDER, S. SMOLENSKI, S. PODGARSKI, Opole: Wyd. $w. Krzyza 1978, 42n.

3 Por, H, LANGKAMMER, Etyka Nowego Testamentu, dz. cyt., 93-98.
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byly w Chrystusie, jego calkowitym oddaniu woli Ojca (Rz 15, 5). Teologia moralna,
podejmujac ide¢ nasladowania Chrystusa, nie moze si¢ ogranicza¢ do formalnej strony
zobowiazan ptynacych z powolania chrzescijaniskiego, lecz zobowiazana jest akcento-
wac¢ ontologiczng kondycj¢ cztowieka, przeksztalconego przez taske dla nowosci Zycia
w Chrystusie.** Wéwczas norma moralna nie jawi sie jako zewnetrzna i heteronomicz-
na, lecz gigboko zinterioryzowana na podstawie do$wiadczenia i §wiadomosci ontolo-
gii bycia w Chrystusie.*’ Staje si¢ takze bardziej zrozumiate, ze B6g nakazuje czlowie-
kowi to, co odpowiada wewngetrznej strukturze osobowego bytu czlowieka i jg spelnia.

Reasumujac podkreslmy, ze wolnos¢ ucznia Chrystusa polega na nasladowaniu
Chrystusa jako Nauczyciela i Mistrza. Taka wolnos$¢ jest w rzeczywistosci wolno-
§cig uczestniczaca, otwarta na gleboka relacje osobowsa z tym, ktéry jest ,,.Droga,
Prawda i Zyciem” (J 14, 6). W relacji osobowej i glgbokim ontycznym zwiazku z
Chrystusem znajduje si¢ podstawa etosu ucznia Chrystusa, a takze calo§ciowo pojetego
etosu zycia chrzesdcijanskiego. Idea nasladowania Chrystusa opiera si¢ na osobowej
wolnosci w Chrystusie i z tej wolnosci wyrasta. Jest ona doskonatym odzwierciedle-
niem etosu wolnosci, a wigc ontologicznej zdolnosci do péjécia za Jezusem, do poste-
powania za Jego prawem Zycia i mitosci, do trwania w pokoju i radosci.

ETHOS DE LA LIBERTE DU DISCIPLE DE CHRIST
DANS LA THEOLOGIE DU NOUVEAU TESTAMENT

Résumeé

L’idée de la sequela Christi dans I’histoire de la théologie morale a été réalisée a
plusieurs reprises. Pourtant elle est devenue peu opératoire a cause du manque de la
perspective ontologique, en se tournant vers la fonction formelle de I’impératif éthique
ou de I’idée de la simple vocation chrétienne. L’étude qui est ici proposée tend vers
I’approfondissement théologique de cette idée dans le message du Nouvgau Testament
a I’aide de I’analyse existentiel-personnaliste. A ’issue de cette analyse il nous est
donnée la vision de la vie chrétienne comprise comme celle qui constitue I’ethos de la
liberté du disciple de Christ. Les principes de cet ethos se fondent dans 1’ontologie de
I’homme sauvé, constituant la source de toute action humaine, y compris de la liberté
d’étre.

Stowa kluczowe: sequela Christi, nasladowanie Chrystusa, etos wolnosci chrzescijaniskiej, teologia bi-
blijna, etyka biblijna, etyka ucznia Chrystusa.

Keywords: sequela Christi, following Christ, ethos of Christian freedom, theology of biblical doctrine,
ethics of biblical doctrine, ethics of the disciple of Christ.

46 Por. B. HARING, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. | Zasadnicza postaé chrzescijariskiego zycia.
Teologia moralna ogdinag, 1. 1, tt. J. Klenowski, Poznan: Pallottinum 1962, 80n.

47 por. K.H. SCHELKLE, Teologia Nowego Testamentu, 1. 3: Etos, Krakéw; WAM 1984, 15-22.



