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KS. BOGDAN CZESZ

NAUKA O PRZYJMOWANIU DUCHA SWIETEGO

W KOMUNII EUCHARYSTYCZNEJ
WEDLUG OJCOW SYRYJSKICH

_ Patrystyczng tradycje syryjska cechuje zaréwno silny zwigzek z Pismem
Swietym, jak réwniez bogate stosowanie jezyka obrazéw i symboli. Prowadzi
to jej przedstawicieli do oryginalnego formutowania twierdzen teologicznych,
ktérym nadajg szate poetycka. Jezyk ich odbiega od spekulacji pielegnowanej
przez Ojcow greckich i facinskich. Jest to jezyk, ktérym przemawiajg poeci,
a wiec peten poréwnan i metafor, nie nadajacy przekazywanej doktrynie ocze-
kiwanej ostrosci. Odpowiada on mentalnosci cztowieka Wschodu, ktory wo-
bec niewyrazalnej tajemnicy Boga preferuje postawe mistycznej kontempla-
cji. Niemniej poezja Ojcdw syryjskich zawiera nauczanie teologiczne o kon-
kretnym obliczu. Poczesne miejsce zajmuje w nim pneumatologia. Mozna uz-
nac, iz obok mariologii stanowi ona charakterystyczng ceche mistyki syryj-
skiej. Wyrazem tego moze by¢ obdarzenie przez potomnych czotowego przed-
stawiciela szkoty syryjskiej — sw. Efrema (f 373) przydomkiem ,,harfa Ducha
Swietego”.

W syryjskiej nauce o Duchu Swietym szczegdlnie zywe zainteresowanie
wsrod teologdw budzi ten jej aspekt, ktory odnosi sie do dziatania Ducha Swie-
tego w Eucharystii. Ojcowie syryjscy, stosujgc wiasnie wspomniany powyzej
jezyk obrazéw i symboli, powtarzaja, iz wierzacy, przyjmujac Ciato i Krew
Chrystusa, przyjmuje réwniez Ducha Swietego. Za klasyczne dla tej tematyki
mozna uznac trzy teksty:

1. Efrem Syryjczyk, Pie$n o Eucharystii (fragmenty):

W Twym chlebie zyje Duch, ktéry nie moze byc¢ spozyty.
W Twym winie ptonie Ogien, ktdry nie moze by¢ wypity.
Duch w Twym chlebie, Ogien w Twym winie

sg wielkimi cudami, jakie przyjmuja nasze wargi.

(+*)

Jak Aniotom tak i ludziom dat Ogien i Ducha,

aby sie stali wewnetrznie Ogniem i Duchem.

Nie palcami wzigt Seraf zarzacy sie wegiel,
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dotknat nim tylko ust proroka.

Ten go nie wzigt i nie spozyt,

a nam dat Pan jedno i drugie.

Aniotom bezcielesnym podat Abraham cielesny pokarm
i oni go spozywali.

Tu nowy cud wielkiego Pana dla cielesnych istot:
Ogien i Duch do spozywania i picia.

Niegdys spad! w gniewie ogien na grzesznikow,
teraz spada Ogien taski i mieszka w chlebie.
Tamten ogien palit ludzi,

teraz spozywacie w chlebie Ogien, co daje zycie.
Na ofiare Eliasza spadt ogien i strawit ja,

Ogien taski stat sie nam ofiarg zycia.

Ogien pochtonat ofiare,

Twadj, Panie, Ogien spozywamy przy Twej ofierze.
(..)

Ogien i Duch byt w tonie Twej Matki.

Ogien i Duch byt w rzece, ktéra Cie ochrzcita.
Ogien i Duch sa w naszym chrzcie,

w chlebie i kielichu jest Ogier i Duch Swietyl.

2. Balaj, Poemat o Kosciele (fragment):

Jego ciato jest widzialne,
lecz Ogien sie ukryt,

by przed Nim nie drzata
ludzka reka2.

3. Cyryllonas, Poemat o Eucharystii (fragment):

Oto Krol rozdziela swe ciato,

Pojdzcie, pozywajcie chleb taski!

Pojdzcie, $lepi, zobaczcie Swiatto!

P6jdzcie, niewolnicy, korzystajcie z wolnosci!
Péjdzcie, spragnieni, pijcie ogien!
P6jdzcie, umarli, bierzcie znowu zycie3s.

Wystepujace w tekscie Efrema wyrazenie: ,,ogieni Duch”, jak rowniez sam
termin ,,0gien” u pozostatych autorow okresla Ducha Swietego. Obraz ognia
jest wiec synonimem Ducha Swietego. Odnajdujemy go takze w innych dzie-
tach omawianych autoréw4. W $wietle powyzszej symboliki Duch Swiety jawi

1 Efrem Syryjczyk, Pie$n o Eucharystii 71 —80, 86—120,141 —150. (CSCO 154,49 —
52) Tt. poi.: W. Kania, Glos Tradycji 15,12 —13. 14\Sill'arnéw 1987% Ttumaczenie to rozni sie
niéco od thumaczenia zawartego w PSP XI, 44 — 45, 46 (Warszawa 1973).

2 Balaj, Poemat o Kosciele 38 — 41 (J. J. Overbeck). Tt. poi.: W. Kania, Gtos Tradycji
15,25 (Tarnéw 1987).

3 Cyryllonas, Poemat o Eucharystii 40 — 45. T+. poi. W. Kania, PSP XI, 90—91 (War-
szawa 1973).

4Por. Efrem Syryjczyk, Pie$h o Chrystusie, 85; Cyryllonas, Pie$n o umyciu nég 34 n.
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sie przede wszystkim jako moc Boza, z ktorg cztowiek uzyskuje kontakt dzieki
Eucharystii. Owocem tego kontaktu jest skuteczno$¢ ofiary eucharystycznej
i uSwiecenie cztowieka. Wierni zastugujg na nazwe ,,synéw Ducha Swietego”,
a Kosciot jest oblubienicg Bozag5. Nie ulega zatem watpliwosci, ze Ogien
i Duch, przyjmowany ludzkimi wargami jest w nomenklaturze Efremawyraze-
niem uzytym na oznaczenie spozywania Ducha Swietego w Eucharystii.

Symbolika ognia

Ojcowie Kosciota w swojej doktrynie o Duchu Swietym chetnie postuguja
sie symbolika biblijng. O ile jednak Ojcowie greccy, zwtaszcza okresu przedni-
cejskiego najchetniej odnoszg do Ducha Swigtego symbolike gotebicy czy tez
~wody zywej”, o tyle Ojcowie syryjscy preferuja poréwnanie Ducha Swietego
z ogniem. Stanowi to oczywiscie bezposrednie nawigzanie do opisu zestania
Ducha Swietego w Dz 2,3. Czym jednak tlumaczy¢ wysuniecie przez Ojcow sy-
ryjskich na czoto wiasnie obrazu ognia zawartego w Dziejach Apostolskich?

W. Myszor stawia hipoteze, ze chodzi tu o popularne skojarzenie termino-
logiczne: ,,duszy czyli ,,psyche” ze stowem ,,zimny”, czyli ,,psychros”. Duch
Swiety jako ogien natomiast jest cieptem, ktdre ogrzewa dusze cztowieka. Jest
wiec przeciwienstwem ,,psychros”. Ojcowie syryjscy stosowaliby wiec w tym
przypadku paralelizm kontrastu, znany takze w literaturze gnostyckiej6. Zda-
niem Myszora, takze blisko$¢ Persji wraz z kultywowang przez jej mieszkan-
cow symbolikg ognia mogta utatwic jej asymilacje w chrzescijanskiej poezji sy-
ryjskiej, choc¢ zaczeta ona petni¢ w niej inng funkcje7. Nalezy jednak zachowac
tutaj pewng ostroznos¢. Wydaje sie, ze ogromna wiernos¢ tradycji biblijnej
i umitowanie jej przez Ojcow syryjskich czyni mato prawdopodobnym przypu-
szczenie o jakim$ wptywie tradycji perskiej. Zarowno Efrem, jak i inni Syryj-
czycy obracaja sie w sferze obrazéw i symboli bliskich mentalno$ci cztowieka
biblijnego Wschodu. Podobnie jak autorzy ksigg Starego Testamentu czerpig
obficie poréwnania z otaczajgcego ich $wiata przyrody, aplikujac je zgodnie
z semickim sposobem wyrazania dla potrzeb doktryny teologicznej. Znajduje
to zastosowanie takze w sposobie przekazywania przez nich nauki o Duchu
Swietym.

W oparciu o powyzsze doskonaty klucz do odpowiedzi na pytanie o uzasad-
nienie preferowania przez Ojcow syryjskich symboliki ognia na oznaczenie
dziatania Ducha Swigtego daje — naszym zdaniem — sam Efrem w Pie$ni
o Duchu Swietym:

5Por. C rMIonas Poemat o pszenicy 60 nn.
6 Zob. yszor, Poezja teologéw [w:] Muza chrzescijanska, t. 1, Krakéw 1985, s. 170 —

7 Tamze.
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Gdy ciepto rozleje sie na stworzenia,
kazde z nich czerpie z jego sity —
wedle swej miary.

(..)

W cieple wszystko dojrzewa,

jak w Duchu uswieca sie wszystko —
oto symbol! (...)

Ciepto zwycieza w ciele zimno,
jak wszelka nieczystosc
pokonuje Duch Swiety. (...)

Ciepto uwalnia
zwigzane zimnem palce,
jak Duch Swiety skrepowane przez szatana dusze. (...)

Cieptem cieszg sig na wiosne zwierzeta
jak uczniowie uradowali sie w Duchu Swietym,
ktéry na nich zstapit. (...)

Ciepto zrywa wiezy zimy,

ktora opdznia zawsze

kwiaty i owoce. (...)

Duch Swiety zrywa wiezy Ztego,
ktore przeszkadzajq
wspomagajacej tasce

)

Ciepto rozrywa takze

kaganiec milczenia,

ktéry natozyt mréz wargom. (...)
Cieptem ognia jezykow
wypedzit Duch Swiety
milczenie z ucznidw.

)

Milczacy thum,

obraz zimy i zimna

opierat sie uczniom. (...)

Duch Swiety pokonat site zimna,
zstapiwszy w ognistych jezykach
uwolnit uczniéw z bojazni,

(oo.)

Ponidést kleske szatan

jak zimasroga (...)

Sprawito to ciepto —

Sprawit to Duch Swietys8.

Obraz skutkow jakie daje ciepto w Swiecie przyrody stanowi dla naszego
Ojca Kosciota czytelng ilustracje skutkow dziatania Ducha Swietego na apo-

8 Efrem Syryjczyk Piesn o Duchu SWl@tym 33—51,65—67,73— 75,81 —87,93—94,
105 —106. Tt. poi.: W. Kania, Muza chrzescijanska, 1.1, Krakow 1985, 248 — 250.
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stotow w dniu Piecdziesiatnicy, jak rowniez Jego dziatania na wszystkich wie-
rzacych. Dzigki Duchowi Swigtemu apostotowie przezwycigzyli bojazn i zacze-
li méwi¢ o Chrystusie. Dzieki Duchowi Swietemu dokonuje sie uswiecenie
wierzacych, pokonanie w ludzkich sercach skrepowania grzechem i wszelka
nieczysto$cia. Prawdy te Syryjczyk wydobywa przez umiejetne przeciwstawie-
nie sobie dwoch obrazow: zimna i ciepta. Zimno i mroz sg dla niego symbolem
Ztego, ogien i zwigzane z nim ciepto — symbolem Ducha Swietego.

W kontekscie powyzszych obrazow nalezy takze interpretowac nauke Oj-
cow syryjskich o obecnosci i dziataniu Ducha Swietego w Eucharystii. Zarow-
no sposob tej obecnosci, jak i wynikajacy z niej zakres dziatania ujmuja nasi pi-
sarze w kategoriach dajgcych wyrazié sie przy pomocy symboliki ognia9.

Obecnos$¢ i dziatanie Ducha Swietego w tajemnicy Eucharystii

Charakterystyczna jest w tym wzgledzie doktryna Efrema, w ktérej za
punkt wyjscia przyjmuje on trzy wydarzenia Starego Testamentu: udzielenie
gosciny aniotom przez Abrahama, rodzaj kary, ktéra dotkneta mieszkaricow
Sodomy oraz ofiara Eliaszalo.

1) Efrem zwraca uwage na to, ze Abraham podat istotom bezcielesnym czyli
aniotom pokarm cielesny, a oni — jak gdyby wbrew swej naturze — spozy-
wali goll. Zdaniem naszego autora duzo wiekszym cudem jest to, iz w Eu-
charystii ludzie ciele$ni otrzymuja pozywienie z Ognia i Ducha czyli pokarm
duchowy12,

2) Bog zestat na sodomitow kare w postaci ognia. Ogien ten przyniést im zni-
szczenie: zostali spaleni. Ogien ukryty w chlebie eucharystycznym powodu-
je spalenie grzechéw, ale w ten sposéb przynosi zycie tym, ktoérzy go pozy-
wajal3

3) Ogien zestany z nieba strawit ofiare Eliasza. Byto to znakiem, Ze zostata
ona przyjeta przez Boga. Przyjazny Ogien z nieba spozywany jest w Eucha-
rystii i sprawia, ze ofiara eucharystyczna w sposob skuteczny przynosi owo-
ce na zycie wieczneld,

9 Uwydatnione to jest wyraziscie w facinskiej wersji Pie$ni o Eucharystii Efrema: Divini Spi-
ritus in igne figuram agnoscito: permiscetur aquis, ut eas ad expiationem elevet, pani se infundit, ut
in hostiam sacrificii transferat (CSCO 154, 51).

10 Por. Efrem Sy ryj czy k, Pie$n o Eucharystii, 101 — 120.

11 Por. Rdz 18,2—29.

12 ,,Aniotom bezcielesnym podat Abraham cielesny pokarm i oni go spozywali. Tu nowy cud wiel-
kiego Pana dla cielesn c?lCh istot: Ogien i Duch do spozgwama i picia” (Piesn o Eucharystii, 101 —106?
13 ,,Nlegdys spa w gniewie ogien na grzesznikow, teraz spaaa Ogien taski i mieszka w Chle-
bie. Tamten ogier palit ludzi, teraz spozywacie w chlebie Ogien, co daje zycie” (Pie$h o Euchary-
stii, 107 — 113).
14 ,,Na ofiare Eliasza spadt ogien i strawi! ja,
Ogien taski stat sie nam ofiarg zycia.
Ogien pochtonat ofiare,
Twadj, Panie, Ogier spozywamy przy Twej ofierze” (Piesn o Eucharystii, 114 —120).
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Efrem wykorzystuje wigc po mistrzowsku opisy trzech wydarzen Starego
Testamentu, by z ich pomocg zilustrowac obecnos¢ i dziatanie Ducha Swietego
w Eucharystii. Stosownie do przytoczonych powyzej trzech obrazéw biblijnych
mozna by nauke Ojca syryjskiego na temat zwigzku Ducha Swietego z Eucha-
rystig uja¢ w trzech analogicznych punktach:

1) Duch Swiety sprawia, iz doczesne pozywienie: chieb i wino stajg sie pokar-
mem i napojem duchowym dla cielesnych ludzi. Duch Swiety dokonuje za-
tem przemiany daréw fizycznych w dary duchowe i uzdalnia cztowieka do
ich przyjmowanialb.

2) Duch Swiety warunkuje i okre$la skuteczno$¢ przyjmowanego przez czto-
wieka pokarmu duchowego. Powoduje, Ze jest to pokarm dajacy zycie wie-
czne. Dzigki przyjmowaniu bowiem w Komunii eucharystycznej Ducha
Swietego dokonuje sie spalenie grzechow i uswiecenie cztowiekals.

3) Duch Swiety czyni ofiare eucharystyczna skuteczna, stajac sie jej Dokona-
wcag, a rownocze$nie Gwarantem jej przyjecia przez Boga.

Efrem zwraca uwage na to, ze obecno$¢ ,,Ognia i Ducha” w Eucharystii na-
lezy rozumie¢ analogicznie do obecnosci ,,Ogniai Ducha” w tonie Maryi, ktéra
zrodzita Syna Bozegol7. Z analogiczng obecno$cig mamy do czynienia rowniez
w wodach chrztul8 Nasuwa to wniosek, iz Teolog Syryjski usituje pouczy¢, ze
cztowiek w Eucharystii przyjmujac Ciato i Krew Chrystusa, przyjmuje rowno-
cze$nie pochodzacg od Ducha Swietego moc, ktdrej dziatanie i skutki mozna

poréwnac z obrazem ognia. Eucharystyczne Ciato i Krew Chrystusa sa wiec na-
petnione obecnoscig Ducha Swietego. W toku mys$lowym Efrema i innych au-

torow syryjskich mozna dostrzec daleko idaca konsekwencje: skoro Duch
Swiety byt sprawca wecielenia, a takze ujawnit swojg obecnos¢ zaréwno przy
chrzcie Jezusa, jak i w czasie Jego dziatalno$ci oraz przy zmartwychwstaniu, to
nie moze by¢ nieobecny w tajemnicy Eucharystiil9. W takim tez kontekscie na-
lezy odczytywac stynne sformutowanie Efrema: ,,W Twym chlebie zyje Duch,
ktory nie moze by¢ spozyty. W Twym winie ptonie Ogien, ktory nie moze by¢
wypity”20.

Jerozolimskiego na temat przemiany (metabole) eucharystycznej i jej Autora— Ducha Swigtego.
Cyryl, ktéremu zawdzieczamy najstarszy tekst epiklezy konsekracyjnej, naucza, iz metabole eu-
charystyczna oznacza przemiane pokarmu fizycznego w pokarm duchowy. Dokonuj]e jeé' Duch
Swiety, ktory z chleba | wina czyni (palese) Ciato i Krew Panska (por. Catech. XXIII, 7—8; XIX,

7; XX1,.3; XXIII, 19). , L . i . .

16 Spalenie grzechoéw poprzez Eucharystie nie oznacza, iz Ojcowie syryjscy widza w Euchary-
stii $Srodek zastepujacy pokute. Przekonujacg analize tego problemu u Efrema daje P. Yousif:
L’Eucharistie et le Saint Esprit d’apres s. Ephrem de Nisibe, [w:] ,,Studies in Early Christian Litera-
ture, A Tribute to Arthur Voobus”, Chicago 1977, 235 — 246.

17 Por. Pies$n o Eucharystii, 141 — 143.

18 Por. tamze, 144 —150.

19 Por. W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, 462.

20 Piesn o Eucharystii, 71 —76.

15 Odnajdujemy tutaj nauke paralelng do doktrKny Ojcdw greckich IV w. szczeg6lnie Cyryla
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To samo odnosi sie do cytowanych powyzej fragmentéw z Balaja i Cyryllo-
nasa.

Przyzywanie Ducha Swietego modlitwa epiklezy

Nauka o obecnosci i dziataniu Ducha Swietego w Eucharystii wskazuje, iz
tradycji syryjskiej nie mogto by¢ obce pojecie epiklezy konsekracyjnej. Cho-
ciaz Ojcowie nie przekazuja jej tekstu, to jednak zaswiadczaja o jej istnieniu.
Efrem mowi, iz kaptan w modlitwie epikletycznej btaga, ,,aby Duch Swiety
zstagpit i uSwiecit ztozone na ziemi dary”21. Podkresla, ze chleb i wino nie mia-
tyby dziatania o skutkach odnoszacych si¢ do zycia wiecznego, ,,gdyby nie
przy+qczy+ si¢ do nich gtos niebieski i nie uswiecit darow”22. Nie ulega watpli-
wosci, ze 6w ,,gtos niebieski” to Duch Swiety?3. Jego funkcja bowiem jest udo-
skonalenie tego, czego dotyka24. W wypadku daréw eucharystycznych kontakt
z Duchem Swietym, przyzywanym modlitwg epiklezy, powoduje ich uswigce-
nie. Czy réwnoczesnie jednak dokonuje takze przemiany daréw? Wydaje sie,
Ze tradycja syryjska zna i akceptuje taki punkt widzenia. Przemawia za tym
inny tekst przypisywany Efremowi: Non ab ipso sacerdote ex pane fieri posse
corpus, sed ab alio; hic autem est Spiritus Sanctus; sacerdotem itaque velut me-
diatorem solummodo manus attollere labiisque preces et orationes quasi supli-
cem servum oferre25.

W tekscie tym autor zwraca uwage na dwie sprawy:

1) Przemiany daréw w ofierze eucharystycznej dokonuje Duch Swiety,
2) Nie dokona sie jednak zstapienie Ducha Swietego bez modlitwy kaptana.

Kaptan jest wiec koniecznie potrzebny dla sprawowania tajemnic Euchary-
stii, ale przemiana eucharystyczna jest dzietem Ducha Swietego. Prowadzi to
do wniosku, iz w Kosciele syryjskim w czasach Efrema byta juz znana i uzywa-
naw liturgii epikleza konsekracyjna. Mozna przypuszczaé, ze jej brzmienie nie
odbiegato w swej zasadniczej tresci od epiklezy konsekracyjnej przekazanej

21 O kaptanstwie 3, PG 48,1067. Tt. poi. W. Kania, [w:] Sakramenty, wiary, Krakéw 1970,
252. Analogiczng informacjg podaje Balaj: ,,Kamienny ottarz
zapewnia nam nadzieje,
czysty kaptan ,
wzywa Ducha Swietego
zebrany lud
Spiewa’,,Swiety” (Poemat o Kosciele).

22 Tamze.

23 Wyjasnienie to daje sam Efrem, przypisujac takie wiasnie imie Duchowi Swietemu: Pater
mens, Filius autem verbum, Spiritus vox, tria nomina, una voluntas, una potestas (Hymnus de de-
functis et Trinitate 11, EP 714).

24 Por. tamze: Spiritus Sanctus paracletus et miserator, quo perficitur omne quod fuit et erit et

est.
25 Explan, in Ezech. Opera edita a Petro Benedicto, t. 11, 175.
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przez Cyryla Jerozolimskiego mniej wiecej w tym samym okresie czasu, cho-
ciaz na gruncie greckima26.

Aplikacja doktrynalna szkoty syryjskiej w liturgii

Nauka Ojcow syryjskich o obecnosci i dziataniu Ducha Swietego w Eucha-
rystii znalazta swoj konkretny wyraz w liturgii. Odnosi sie to zarowno do mo-
dlitw liturgicznych towarzyszacych przemianie eucharystycznej (zwilaszcza
tekstow epiklezy), jak rowniez do gestow liturgicznych, w ktorych jezykiem
symboli wyrazata sie tres$¢ doktrynalna. W zakresie tekstow liturgicznych nale-
zy wymienic:

1. Syryjska liturgia $w. Jakuba: )

»Zmituj sie nad nami, Ojcze Wszechmogacy i zeslij Swietego Twego Du-
cha, ... azeby przyszediszy UCZYNIL chleb ten ozywiajacym, niebianskim...
Ciatem Pana, Boga i Zbawcy naszego Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grze-
chow i na zywot wieczny dla przyjmujacych je. Amen. A to za$, co jest w kieli-
chu niechaj UCZYNI Krwia Nowego Przymierza, ... krwig samego Pana
i Boga, Zbawcy naszego Pana Jezusa Chrystusa, ku odpuszczeniu grzechdw
i zywotowi wiecznemu dla tych, ktérzy jg beda przyjmowali, aby nam i wszyst-
kim uczestniczacym postuzyta ku swietosci”27. W liturgii syryjskiej mamy za-
tem do czynienia z przyzywaniem Ducha Swietego po to, by UCZYNIL chleb
— Ciatem, wino — Krwia.

Po wypowiedzeniu powyzszych stow, diakon mowi: ,,Najmilsi, jak strach
budzaca jest ta chwila obecna! Duch Swiety zstepuje i wnika w hostie... Stojeie
w bojazni i leku...”28, i dodaje: ,,bojcie sie i lekajcie, studzy Kosciota, ponie-
waz sprawujecie OGIEN ZYWY. Wiadza, ktéra jest wam dana, doskonalsza
jest od tej, ktora posiadajg Serafinowie. Btogostawiona dusza zyjaca w czysto-
§ci, bo Duch Swiety wypisze imie tej duszy i wyniesie ja do nieba. Diakoni ba-
dzcie w tym $wietym czasie napetnieni bojaznia, bo Duch Swiety zstepuje dla
uswiecenia tych, ktdrzy Go przyjmuja”. Diakon upomina kaptanai wspotdia-
kondw, by sprawowali Ofiare z lekiem, bo sprawujg Ofiare OGNIA ZYWE-
GO.

2. Rozne liturgie w tekstach epiklezy posiadajg prosbe o ,,napetnienie Duchem
Swietym” bedace owocem przyjmowanej Eucharystii
a) epiklezaw Konstytucjach apostolskich-. ,,Prosimy Cie,... aby$ na te ofia-

26,,... prosimy mitosiernego Boga, azeby zestat Ducha Swietego na ofiarowane dary i przemie-
nit (poiese) chleb na Ciato Chrystusa i wino na Krew Chrystusa; czegokolwiek bowiem dotknie
(efapsaito) Duch Swiety, to wszystko jest uswiecone i przemienione (touto egiasthai kai metabe-
bletai)” (Catech. XXIII, 7; PG XXXIII980§ . L. . L. .

2‘Tekst wtium. polskim cytuje za: £. Swigtkowski, Ojcowie Kosciota a epikleza euchary-
styczna, Chicago 1914,16 —17.

28 Tamze.
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re zestat Twojego Ducha Swietego, ... izby uczynit ten chleb ciatem

Twego Chrystusa, a kielich ten Krwig Chrystusa Twego, izby ci, ktorzy
Go przyjmuja... zostali napetnieni Duchem Swietym”’;

b) anafora Sw. Jana Chryzostoma: ,,Aby te Dary daty przyjmujacym je ...
uczestnictwo Swietego Twego Ducha”;

c) anafora $w. Bazylego: ,,AbySmy wszyscy, ktdérzy mamy uczestnictwo

w tym jednym chlebie i kielichu zostali ze sobg zjednoczeni w komunii
jednego Ducha Swietego29;

d) modlitwa komunijna w liturgii mozarabskiej: Domine Deus meus da
mihi Corpus et Sanguinem Filii Tui Domini nostri Jesu Christi ita sumere,
utper illud... merear... tuo Sancto Spiritu repleri.

Symbole liturgiczne byty nastepujace:
1. Ryt wlania goracej wody do konsekrowanego kielicha po tamaniu chleba,
przy réwnoczesnym wypowiedzeniu stow: ,,Zarwiary, peten Ducha Swigte-

go”. Ryt ten znany jest w greckiej liturgii $w. Jakuba juz w IV w.

Goraca woda (zeon) rozgrzewa kielich i jego zawarto$¢. Symbolizuje ona
ogien Ducha Swietego, ktérym kielich jest napetniony i ktéry bedzie wlany
w dusze wierzacych w czasie Komunii Swietej. Mamy tu wiec do czynienia

z symbolem uobecnienia Piecdziesigtnicy w Eucharystii30. Nalezy zauwa-
zy¢, iz zeon tgczy w sobie dwa symbole Ducha Swietego: ogien (ciepto, zar)

i woda. Obydwa wystepuja czesto w literaturze patrystycznej.
2. Lyzka (kochia), ktorg podawana jest Komunia Swieta w Kosciele wschod-

nim, symbolizuje szczypce z 1z 6,631, poniewaz nig podaje sie ,,Zarzace we-

gle” czyli Eucharystie. W greckiej liturgii Sw. Jakuba Eucharystia okreslona
jest mianem ,,zarzace wegle” (antrax). Przez Ducha Swietego bowiem, a ra-

czej w ogniu Ducha Swietego przygotowany zostat pokarm, ktory zarzy sie.
W jego zarze dostepuja oczyszczenia i duchowego odnowienia ci, ktdrzy go

29 Teksty w ttum, polskim cytuje za: M. Thurian, O Eucharystii i modlitwie (przetozyta
zj. franc. M. Tarnowska), Krakow 1987, 84.85 — 86.

30 Obszerniejsze omoéwienie symboliki Zeonu — zob. W. Hryniewicz, Sakrament Pa-
schy i Pie¢dziesigtnicy. Tajemnica Eucharystii w $wietle dialogu katolicko-prawostawnego, [w:]
Eucharystia i postannictwo Warszawa 1987, 48 — 49.

31 ,,Wowczas przyleciat do mnie jeden z serafindw, trzymajac w rece wegiel, ktory klesz-
czami wzigt z ottarza. Dotknat nim ust moich i rzekt: Oto dotkneto to twoich warg, twoja wina
jest zmazana, zgtadzony twdj grzech” (cytuje wg BT).

32 Por. Efrem Syryjczyk, Pie$n o Eucharystii, 81 —100:

»Pan zstapit na ziemie do ludzi

uczynit ich nowym stworzeniem,

jak Aniotom, tak i ludziom dat Ogien i Ducha,
aby sie stali wewnetrznie Ogniem i Duchem.

Nie palcami wzigt Seraf zarzacy sie wegiel,

dotknat nim tylko ust proroka.
Ten go nie wziat i nie spozyt,
a nam dat Pan jedno i drugie”.

15— Analecta Cracoviensia
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przyjmuja. Eucharystia bowiem, tak jak zarzace wegle z 1z 6,6 niszczy grze-
chy32. Analogiczng symbolike odnajdujemy w liturgii malabarskiej33,

Wydaje sie, ze doskonate uzupetnienie doktryny Ojcéw syryjskich na bazie
omawianej symboliki daje Jan Damascenski: ,,Zblizajmy sie z goracym prag-
nieniem i majac dtonie utozone na sobie w ksztat krzyza, bierzemy na nie Cia-
to Ukrzyzowanego, a zwracajac ku Niemu oczy, usta i czoto, przyjmujemy Bo-
ski wegiel, aby ogien naszej tesknoty potgczony z jego zarem spalit grzechy na-
sze i odwiecit serca, a uczestnictwo w Bozym ptomieniu rozptomienito nas
i przebéstwito. Wegiel ten widziat juz 1zajasz. Lecz wegiel, to nie samo drew-
no, ale drewno ztgczone z ogniem. Tak i Chleb Komunii — to nie sam chleb,
lecz chleb zjednoczony z Béstwem™34,

Whnioski

Eucharystia przygotowana jest w ogniu Ducha Swietego i dlatego przyjmu-
jemy ja jako rozzarzony pokarm i napdj, powodujacy spalenie grzechéw i od-
nowienie wewnegtrzne u przyjmujgcego.

Dziatanie Ducha Swietego w Eucharystii jest skuteczne. Dary eucharysty-
czne przestajg dzieki Duchowi Swietemu naleze¢ do $wiata materialnego,

a stajg sie pokarmem nieSmiertelnosci, zrodtem zycia i przebostwienia dla
tych, ktorzy je przyjmuja3s.

Skutki dziatania Ducha Swietego w Eucharystii ukazujg wyraziscie jej as-
pekt eschatologiczny. Punktem odniesienia jest ,,dzien sadu”, ktory stanowi

kres zmagania sie dobra ze ztem. W wydarzeniu tym cztowiek antycypuje juz
teraz dzieki Eucharystii. Dziatajacy w niej Duch Swiety ,,pali” nasze grzechy,

czyli ,,wyrzuca precz” ksiecia tego Swiata i uczy rozpoznawac i ,,nazywac Pa-
nem” (1 Kor 12,3) Chrystusa. A ,,nikt nie moze rzec: Jezus jest Panem, chyba
tylko w Duchu Swietym” (1 Kor 12,3). Tak wiec w ogniu eucharystycznej prze-

miany dokonuje sie juz teraz zapowiedZ wyznania Chrystusa Panem przy kon-
cu dziejow, kiedy wszystko zostanie ztozone pod Jego stopy36. Tak wigc w Eu-
charystii i poprzez Eucharystie realizuje sie eschatologiczna misja Ducha Swie-

tego wobec ludzkosci.

33 ,,Ignem in ignito carbone Isaias osculatus est, et labia eius exusta non sunt, sed iniquitas eius
remissa est: ignem in ipso pane suscipiunt mortales et ipsorum corpora custodit et delicta eorum exu-
rit— cytuje za: L. A. Hoppe, Die Epiklesis der griechischen und orientalischen Liturgien, Schaff-
hausen 1864,260.

34 Jan Damascenski, Defide orth., IV 13 (PG 94,1150). TI. pol. B. Wojkowski, War-
szawa 1969,220.

35 Por. E. P. Siman, L'expérience de I'Espritpar I'Eglise d'apres la tradition syrienne d’Antio-
che, Paris 1971,233 — 239.

36 Por. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze, Warszawa 1969,161.
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LA DOCTRINE DES PERES SYRIENS RELATIVE
A LA RECEPTION DU SAINT ESPRIT DANS L’'EUCHARISTIE

Résumé

Les péres syriens sont d’avis, que dans I'Eucharistie le croyant recoit aussi I’'Esprit Saint. s
I'expriment par le symbole du feu. C’est surtout la doctrine de St. Ephrem, qui est charactéristique
dans cette matiére. En s’appuillant sur les événements de I’Ancien Testament, St. Ephrem déclare,
gue I'Esprit Saint: (1) accomplit la transformation des dons physiques en dons spirituels et rend

I’'homme capable de les accepter, (2) brdle les péchés et sanctifie I'nomme, (3) rend le sacrifice eu-
charistique eficace. Cela prouve, que St. Ephrem connaissait I’épiclése de la consecration.

L’enseignement des péres syriens concernant la présence et I’oeuvre de Saint Esprit dans I’'Eu-
charistie a trouvé son expression trés distincte dans la liturgie. C’est lisible non seulement dans les
textes des anciennes épicléses, mais aussi dans certains gestes liturgiques. Entre ces derniers il faut
mentionner au premier rang le rite du versement d’eu chaude (zeon) dans le calice consacré et le
symbole de la cuillére (cochla), a I'aide de laquelle on distribue la Sainte Communion dans I'Eglise

orientale.



