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Streszczenie: Mito$¢ Boga doswiadczona przez proroka Ozeasza (VIII w. przed
Chr.) jest w swym opisie, zawartym w Oz 2,4-25, §ci$le powiazana z kontekstem
historycznym i egzystencjalnym: balwochwalstwem Izraela oraz zdrada ze stro-
ny zony Proroka. W obliczu zaistnialej sytuacji mito§¢ ta ujawnia jej oblubienczy
charakter. Sktada si¢ na nig ,,zazdro$¢” — zarliwa troska o wylacznosé relacji wraz
z jednoczesna nieakceptacja cudzotostwa, co wigze si¢ z wymiarem sprawiedliwo-
$ci. Dopetnia go jednak drugi: mitosierdzie — gotowe przebaczy¢ i zrobi¢ wszyst-
ko, by ocali¢ niewierng matzonke oraz przywrdcic¢ utracona jednosé.

Zarysowana przez Ozeasza malzenska mito§¢ Boga znajdzie swe ucielesnienie
w osobie Jezusa Chrystusa — Oblubiencu Kosciota.

Stowa kluczowe: Mitos¢ Boga, mito$¢ oblubiencza, do$wiadczenie duchowe,
Ozeasz.

Wprowadzenie

Jesli mozna wigzaé pojecie ,,doswiadczenia duchowego” z postacig starotesta-
mentalnego proroka, podczas gdy w Scistym sensie dotyczy ono dzialania Ducha
Swietego, a wiec epoki Nowego Przymierza, to dlatego, iz — zgodnie z Credo — Duch
ten ,,mowit przez prorokow”, byl udzielany im w misji torowania drogi Mesjaszo-
wi. Doswiadczenie duchowe jako szczegdlny rodzaj doswiadczenia, tj. aktu, przez
ktory osoba wchodzi lub trwa w relacji z jej przedmiotem dla pewnego celu, zaktada
bowiem odniesienie juz nie tylko do Absolutu z intencjg osiggnigcia w Nim zbawie-
nia (doswiadczenie religijne), ale do Boga osobowego, wcielonego w Chrystusie!
i udzielajacego si¢ w Duchu Swictym. Takie za$ warunki spetniaja biblijni prorocy,
cho¢ na zasadzie antycypacji.

Cel niniejszego studium stanowi przedstawienie mitosci Boga w doswiadczeniu
duchowym jednego z nich, Ozeasza (VIII w. przed Chr.). Badania zostana oparte
na analizie zawierajacego jej opis fragmentu: Oz 2,4-25 w poszukiwaniu odpowie-

' Por. M. Chmielewski, Vademecum duchowosci katolickiej. 101 pytar o Zycie duchowe, Lublin
2004, s. 82; tenze, Duchowos¢ wedtug Jana Pawla II. Studium na podstawie encyklik i adhortacyi,
Lublin 2013, s. 106.
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dzi na pytania: w jaki sposob zostaje ona wyrazona? Co oznacza zastosowana w tek-
scie symbolika i do czego si¢ odnosi? Jaka jest — w jego swietle — tres¢ tej mitosci
ijej cechy? Gdzie tkwi zrodlo uzytej metafory i jakie jest jej najglgbsze znaczenie?

To zaktada za§ znajomos$¢ kontekstu, w jakim zostala osadzona, a takze osoby
i egzystencji Me¢za Bozego, majgcych wptyw na jego oredzie. Stad w pierwszym
paragrafie nakreslone zostanie tto powstania Ksiegi Ozeasza, w ktorej znajduje sig¢
perykopa. Drugi paragraf natomiast dotyczy¢ bedzie postaci Autora i jego doswiad-
czenia matzenskiego. W trzeciej czesci zaprezentuje si¢ treS¢ przezywania przez nie-
go mitosci Boga — wyniki analizy fragmentu Oz 2,4-25.

1. Kontekst powstania Ksiggi Ozeasza

Rozpatrywany tekst, podobnie jak cata Ksiega, powstat w okreslonych uwarun-
kowaniach. Zrozumienie jego przestania wymaga wigc przyblizenia najpierw kon-
tekstu literackiego, historycznego oraz spoteczno-religijnego, do ktoérego on si¢ od-
wotuje.

1.1. Kontekst literacki

Ksigga Ozeasza, umieszczona na poczatku Dwunastu Prorokow, sktada sig¢
z trzech cze$ci: relacji biograficznej (rozdz. 1-3), wyroczni zawierajgcych grozby
i napomnienia (4,1-14,1) oraz obietnicy Bozego milosierdzia poprzedzonej nowym
wezwaniem do nawrocenia (14,2-9)%. W Biblii Tysigclecia podaje sie nieco odmien-
ny, nastepujacy podziat: 1-3; 4,1-9,9 1 9,10-14,1°. Takze ks. Wojciech Pikor wyty-
cza inaczej granice poszczegdlnych czesci: 1,2-3,5; 4,1-11,11 1 12,1-14,9. Okresla
te fragmenty mianem rozprawy sadowej (hebr. 7ib — spor), gdzie Jahwe oskarza i za-
razem sadzi grzesznego Izraela, aby ostatecznie da¢ zapowiedz zbawcza®*.

Badany fragment (2,4-25) nalezy zatem do relacji biograficznej. Wyrdzni¢ w niej
mozna trzy czesci: 1,2-2,3; 2,4-25 1 3,1-5, o strukturze koncentrycznej (ABA’). Ze-
wnetrzne jednostki traktuja o losach matzenstwa Ozeasza, natomiast srodkowa —
0 ,,zwigzku matzenskim” Boga z ludem. Ten nieprzypadkowy uktad tekstu uwidacz-
nia symbolike pierwszej relacji wzgledem drugiej, ktorej teologiczny opis znajduje
si¢ w centrum struktury?®.

Autor postuguje si¢ zar6wno proza, jak i poezja. Jezyk jego cechuje barwnos¢,

2 Zob. T. Brzegowy, Swiety Bég i Jego grzeszna oblubienica Izrael (Ksiega Ozeasza), w: Wprow-
adzenie w mysl i wezwanie Ksigg biblijnych, t. 4.: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw, cz. 1:
Od poczgtkow profetyzmu do niewoli babilonskiej, red. T. Brzegowy — J. Frankowski — M. Golgbiews-
ki, Warszawa 2001, s. 72.

3 Zob. Ksiega Ozeasza. Wstep, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych — ,, Biblia Tysigclecia”, Poznan 52000. Na tym tez przektadzie oparto niniejsze
studium.

4 Por. W. Pikor, Ksigga Ozeasza, http://prorok.edu.pl/posts/ozeasz_ksiega-84.php [24.02.2016].

5 Por. tamze.
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zywos$¢ 1 bogactwo poréwnan-obrazow.

Ksiega powstawata okoto 200 lat w ztozonym procesie redakcji, trudnym do usta-
lenia ze wzgledu na wielo$¢ rozbieznych teorii na ten temat®. Zdaniem niektorych
biblistow relacje autobiograficzne (np. Oz 3,1-5) pochodzg od samego Proroka, za$
wigkszo$¢ wypowiedzi — od uczniow gromadzacych zbiory jego moéw. Po upadku
Samarii przeredagowano je nieco dla mieszkancéw Judy, a ostateczny ksztatt dzieto
otrzymato w niewoli babilonskiej lub po niej dzieki deuteronomistom, ktorzy opa-
trzyli je tytutem (1,1) oraz epilogiem (14,10)".

1.2. Kontekst historyczny

Ozeasz dziatal miedzy okoto 752 a 722 r. przed Chr. na terenie Krolestwa Pot-
nocnego. Pierwsze stowa Ksiegi (1,1) S$wiadcza o panowaniu w tym czasie kolejno
krolow judzkich: Uzziasza, Jotama, Achaza i Ezechiasza oraz krola izraelskiego Je-
roboama II.

Jeroboam (783-743) zdobyt kilka miast i wschodnig Jordanig, poszerzajac grani-
ce Krolestwa Potnocnego. Wraz ze wzbogaceniem si¢ kraju przyszto jednak zepsu-
cie moralne oraz kult bozkow. Po $mierci Jeroboama kolejni wtadcy gineli w zama-
chu, z wyjatkiem Menahema (742-737). By zachowa¢ wiladze, zdecydowat si¢ on
ptaci¢ haracz Asyrii podbijajacej Bliski Wschod. Panujacego po nim syna zamordo-
wat jego wspotpracownik, Pekach, obejmujac rzady. Nastepujacy po sobie krolowie
mieli na uwadze przede wszystkim wlasne wzbogacenie, a przy tym popierali czes¢
oddawang Baalowi.

W tym czasie Asyria pod wodza Tiglat-Pilesera Il (745-727) organizowata
wyprawy na Armeni¢ oraz Syrie¢, ktora w 736 r. zawigzata przeciwko niej koalicje
z lzraelem, Tyrem i Sydonem. Juda rzadzona przez Jotama (738-736) odmowita
w niej udziatu, totez dla pozyskania sila sojusznika rozpoczeto walke, tzw. wojne sy-
ro-efraimska. Poczatkowe zwyciestwa Krolestwa Potudniowego zaczety ustepowac
klgsce za panowania kolejnego wtadcy, Achaza (736-721), dlatego poprosit on o po-
moc Tiglat-Pilesera. Ten pokonat Rasyna, kréla Syrii, podporzadkowujac ja sobie;
zajat tez czg$¢ Galilei. Pekach na widok zagrozenia zdecydowat sie poddac Asyrii,
co wywolalo bunt obywatelski. Pokierowat nim Ozeasz, syn Ela, mordujac wiadce
i przejmujac rzady (732-722). Mimo podjetych walk musiat uzna¢ zwierzchnictwo
wodza asyryjskiego i ptaci¢ wysoki haracz. Z czasem panstwo podniosto si¢ z wo-
jennych ruin. Zapanowat w nim dobrobyt, a wraz z nim — balwochwalstwo.

Po $mierci Tiglat-Pilesera krol Ozeasz usitowat uwolni¢ si¢ spod obcego pano-
wania, lecz uniemozliwit to kolejny wladca, Salmanassar V (727-722). Tymczasem
Egipt snut plany usunigcia Asyrii z zagarnigtego przez nig obszaru i do ich realizacji
pozyskat Izraela. Skonczyto si¢ to jednak uwiezieniem jego krola, a po trzech latach

6 Zob. tamze.
7 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 70-72; M. Golgbiewski, Prorocy mniejsi, w: Wstegp do Starego Testa-
mentu, red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 317.
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oblgzenia — zdobyciem Samarii (721 r. przed Chr.), ktora stata si¢ odtad prowincja
asyryjska®.

1.3. Kontekst spoteczno-religijny

Tak ksztattowane przez witadcow dzieje Izraela staty sie przedmiotem krytyki
Proroka, poniewaz nosity pigtno zbrodni — skrytobdjczych zamachow. Panowanie
odbywato si¢ w atmosferze przemocy i podstepu, a obejmujacy rzady dbali glow-
nie o wlasne interesy, nie za$ o rzeczywiste dobro kraju. Zawigzywali nierozsadne
sojusze z obcymi potegami, w nich poktadajac nadzieje ocalenia, co okazywato si¢
ostatecznie zgubne — az po catkowity upadek Krolestwa.

Takze kaptani i prorocy byli winni, gdyz nie wypetniali gtlbwnego zadania strze-
zenia wiernosci ludu wobec Przymierza. Pozwolili na kult zlotego cielca w sanktu-
arium w Betel, nadto czerpali zyski z ofiar sktadanych przez odwiedzajacych przy-
bytek. Pytajacym udzielali falszywych rad i utwierdzali w grzesznym postepowaniu.
Zaniedbali nauczanie narodu, sami nie przestrzegajac Bozego Prawa.

Upadek moralny, oprocz klas kierowniczych, dotknat takze pozostatych miesz-
kancow Krolestwa Potnocnego, co znalazto wyraz w takich postawach, jak: gwatt,
»przeklenstwo, ktamstwo, mord, kradziez i cudzolostwo” (4,2). Przez lekcewazenie
przykazan drugiej tablicy Dekalogu w zyciu spotecznym rozpanoszyt si¢ wszelkiego
rodzaju grzech przeciw blizniemu, a wigc i Panu. Godzi¢ bowiem we wspolczionka
Przymierza, to godzi¢ rownoczes$nie w Tego, z kim jest zlaczony. Stad Prorok ocenit:
»(...) nie ma (...) wiernosci i mitosci ani poznania Boga na ziemi” (4,1c).

Rozwijano zarazem religijne obrzgdy. Rosta liczba ottarzy, stel (por. Oz 10,1)
oraz ofiar, $wiat czy uroczystych zebran. Nie podobato si¢ to jednak Panu (por. Oz
2,13), albowiem w rzeczywisto$ci w ten sposob oddawano cze$¢ Baalowi — ztote-
mu cielcowi. Kult Jahwe zostal skazony synkretyzmem — zmieszany z religijno-
$cig kananejska przez praktyki obrzedowe gldwnie na wyzynach, pod $wietymi
drzewami (por. Oz 4,11nn). Powszechne byly uczty ofiarne, wrdézenie przysztosci
za pomocg drewnianej r6zdzki oraz udzial w nierzadzie sakralnym. Kananejczycy
czcili bowiem bostwa ptodnosci, Baala i Asztarte, poprzez prostytucje rytualng. W
$wiatyniach badz w przylegtych domach cztonkowie ludu oraz kaptani oddawali si¢
wyznaczonym kobietom dla zapewnienia sobie uczestnictwa w zyciu przeptywaja-
cym miedzy boska para, tj. w ptodnosci. Jesli caty synkretystyczny kult zastugiwat
na miano cudzotdstwa, jak okreslit go Ozeasz, to praktyki wyzej opisane w sposob
szczeg6lny’.

8 Zob. Ksigga Ozeasza. Wstep — przeklad — komentarz — ekskursy, opr. J. Drozd, w: Ksiegi Prorokow
Mniejszych: Ozeasza — Joela— Amosa — Abdiasza — Jonasza — Micheasza. Wstep — przektad z oryginatu
— komentarz, red. St. Lach, Poznan 1968, s. 37-40 [dalej: KPM].

 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 80-83.
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2. Ozeasz i jego doswiadczenie matzenskie

Zarysowane wyzej tlo dzialalnosci Proroka wyjasnia motyw i znaczenie jego
stow. Aby jednak glebiej zrozumie¢ zastosowane poréwnanie i jego tre$¢, nalezy
odnies¢ si¢ do samej osoby Meza Bozego 1 jego egzystencjalnego do§wiadczenia.

2.1. Osoba Proroka

Imi¢ Proroka — hebr. sd5éa’ — stanowi skrot od imienia Jehosua’, tzn. ,Jahwe
zbawia”. Ozeasz, syn Beeriego (por. Oz 1,1), pochodzit prawdopodobnie z pokole-
nia Beniamina, gdyz czg¢sto wymienia ziemie don przynalezace (Gibea, Betel, Rama,
Mispa, Gilgal), ze wsi, gdzie trudnit si¢ rolnictwem i sadownictwem. Dowodzitoby
tego liczne stownictwo zaczerpnigte z zycia wiejskiego (por. np.: Oz 2,10-14; 4,13;
9,2; 10,12; 11,10; 13,3.8; 14,9). Przy tym posiadal wyksztatcenie: znal literature
i kulture ojczysta oraz tradycje Piecioksiggu. Pomimo obecnosci terminologii ka-
ptanskiej (por. np.: 0z 4,6; 5,3; 6,10; 8,12; 9,10) jego korzenie nalezatoby upatrywac
prawdopodobnie w kregu tzw. synéw prorockich. Zrzeszenia te — czgsto o chary-
zmacie profetycznym — wywodzily si¢ z lewitow oraz odwotywaty do postaci Elia-
sza i Elizeusza. Sg to jednakze przypuszczenia, poniewaz sama Ksiega nie podaje
zbyt wielu informacji o Autorze. Niewatpliwie dzialat na terenie Krolestwa Poinoc-
nego przez okoto 30 lat, bezposrednio przed jego upadkiem!.

Z tresci i stylu dzieta Ozeasza wnioskowa¢ mozna, iz byla to osoba wrazliwa,
uczuciowa, inteligentna, gorliwa, odwazna i kochajaca nar6d. Mito$¢ ta przynaglata
Proroka do cigglego napominania wobec nadchodzacej kary Bozej, nadajac jego
wypowiedzi ton grozb, surowosci, lecz rowniez czutosci!l.

2.2. Malzenskie doswiadczenie Ozeasza

Jesli Ozeasz z takg zarliwoscig pigtnowal winy rodakow, to zapewne dlatego,
iz sam do$wiadczyl zta malzenskiej zdrady. Jakkolwiek w dziejach egzegezy poja-
wialy sie rozne teorie na temat autentycznos$ci opisywanej przez Proroka osobistej
historii i jej przebiegu'?, nalezatoby przyjac, ze Autor nawigzuje do faktu z wlasnego
zycia, a nie jedynie fikcji literackiej. W innym wypadku nie mogtby odwotywaé
si¢ do niezaistnialych wydarzen bez narazenia si¢ na zlekcewazenie ze strony shu-
chaczy'. Trzeba jednak pamigtaé, ze sg to opierajace si¢ na pewnych przestankach
hipotezy, ktorych nie sposob udowodnic.

Problem sprawia tez ustalenie liczby zawieranych malzenstw. Opowiadanie
biograficzne w rozdziale pierwszym i relacja autobiograficzna w rozdziale trzecim
wskazuja na ponowne zawarcie zwiazku, nie jest jednak jasno ukazane, czy chodzi

10°Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 68-69; M. Gotebiewski, dz. cyt., s. 316-317; W. J. Harrington, Klucz
do Biblii, Warszawa 1984, s. 248; KPM, s. 40-43.

11" Zob. KPM, s. 43.

12 Zob.: KPM, s. 43-47; M. Golegbiewski, dz. cyt., s. 318.

13 Zob. J. St. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1999, s. 187.
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o t¢ samg kobiete czy tez inng. Posrod roznych interpretacji' najbardziej prawdopo-
dobna wydaje si¢ wersja przedstawiona przez Alberta Gelina. Zgodnie z nig Ozeasz
poslubit kobiete cudzotozna, Gomer, corke Diblaima, mimo jej licznych grzesznych
czynow. Ona jednak ich nie porzucita. Prorok nie cofngl mitosci ku niej, chcac przy-
wies¢ jg do przemiany?s.

Gomer bylaby wigc nierzadnica w tym znaczeniu, iz prawdopodobnie pehita
uprzednio rolg prostytutki sakralnej. Stad jej dzieci nazywane sa ,,dzie¢mi nierzadu”
(1,2;2,6), bo ,,jaka matka, taka corka” (Ez 16,44) — matka podejmujaca batwochwal-
cze i niegodziwe praktyki dla zrodzenia potomstwa'®. Grzeszna sktonno$¢ w niej
pozostata, totez po uptywie czasu opuscita m¢za, by nadal oddawac si¢ prostytucji
sakralnej badz innemu me¢zczyznie. Ozeasz wiedziony mitosierdziem nie tylko nie
spetnia wobec niej wymogoéw Prawa, ale przyjmuje ja ponownie. Co wigcej, ptaci
za nig ceng wykupu, tzw. mohar. O takiej wersji wydarzen decydowatby fakt, iz wia-
$nie w niej staje si¢ bardziej widoczne i zrozumiale orgdzie, jakie na bazie wlasnych
przezy¢ Prorok kieruje do cudzotoznego narodu'’.

3. Doswiadczenie Milosci Boga

Ozeasz stanat wobec zla, bolu i gniewu zwigzanego z niewiernoscia ukochanej
osoby. Mogl zatem lepiej pozna¢ znaczenie winy lzraela, reakcje Boga na nig oraz
bezmiar Jego mitosci jako jej §wiadek w obliczu nieprawo$ci narodu. Na przeciwle-
glych biegunach tego do§wiadczenia znajduje si¢ zatem grzech ludzki z catym jego
ztem oraz mito$¢ Pana, objawiajaca w tej sytuacji swoj oblubienczy rys.

3.1. Istota grzechu Izraela

By poja¢ znaczenie winy Izraelitow, nakreslonej w pierwszym paragrafie, nalezy
umiesci¢ ten problem w szerszej perspektywie historiozbawczej i odnie$¢ do tozsa-
mosci ludu.

Jahwe wyzwolit go, prowadzit przez pustyni¢ i opickowat si¢ nim. Na Synaju
zwigzal si¢ z nim przymierzem, przyjmujac go za szczeg6lng wlasnos¢. Nadat tez
mu Prawo jako droge realizacji wiezi ze sobg. Izrael wspominajgc dzieje, mogt za-
tem wyraznie dostrzec pelng taskawosci, niczym niezastuzona mito$¢ Boga.

Okazat si¢ jednak niewdzigczny, niepomny dobrodziejstw oraz zwigzku z Nim,
skory natomiast do podazania za obcymi bogami. W czasach Ozeasza batwochwal-
stwo to przybrato charakter kultyczny i polityczny.

Wymiar kultyczny wigzal si¢ ze wspomniang juz czcig oddawang Baalowi. W ten
sposob lud tamat pierwsze przykazanie, relatywizujac jedyno$¢ Jahwe oraz stawia-
jac obok Niego konkurentow. Ponadto szukaniem przychylnosci bostwa ptodnosci

14 Zob.: KPM, s. 46-47; T. Brzegowy, dz. cyt., s. 75.

15 Por.: T. Brzegowy, dz. cyt., s. 75; J.St. Synowiec, dz. cyt., s. 185
16 Zob. T. Brzegowy, dz. cyt., s. 74.

17 Zob. J.St. Synowiec, dz. cyt., s. 187.
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i urodzaju wykazywat niewiare w to, iz Pan posiada wtadzg nad catym stworzeniem
i moze przychodzi¢ mu z pomocg w kazdej potrzebie oraz sferze jego zycia.

W wymiarze politycznym batwochwalstwo polegalo na uciekaniu si¢ do ow-
czesnych poteg militarnych, Asyrii i Egiptu, jako ratunku wobec zagrozenia klg-
skg. Izrael ztozyt zatem ufno$¢ w koniach, rydwanach i silnej armii sgsiadow, a nie
w zbawczej interwencji Boga. Uznat ich za wybawicieli, zapomniat za§ o Tym, ktory
uczynit dla niego rzeczy cudowne, gdy wywiodt go z Egiptu i przeprowadzit suchg
noga po dnie morskim (por.: Wj 11-14; Mdr 19,7-8)'%.

Istote grzechu narodu stanowito wigc glebokie odstepstwo, zdrada i zerwanie
przymierza z Jahwe (por. Oz 8,1b).

3.2. Oblubiencza mitos¢ Boga

Relacje te Ozeasz jako pierwszy z prorokow ujal w kategoriach oblubienczych,
tj. mitosnej jednosci, tak $cislej i wylacznej jak ta zachodzaca migdzy mezem a zona.
Po nim do tej symboliki nawigzywa¢ bedzie Izajasz (por. 1z 54,4-8; 61,10; 62,4n),
Jeremiasz (por. Jr 2,32n; 3,1.8.20; 31,4) oraz Ezechiel (por. Ez 16). Na stale tez wej-
dzie ona do teologii i duchowosci chrze$cijanskiej. Swiadcza o tym nie tylko Pisma
nowotestamentowe (por.: 2 Kor 11,2; Ef 5,23-32; Ap 19,7; 21,2; 22,17), ale takze
m.in. dziela patrystyczne (m. in. §w. Grzegorz z Nyssy, Orygenes) oraz mistyczne,
zwlaszcza §w. Teresy od Jezusa i §w. Jana od Krzyza. Obraz matzenstwa wyrazac
bedzie u nich najwyzszy stopien zjednoczenia duszy z Bogiem.

Tto tej symboliki u Ozeasza posiada charakter bardziej egzystencjalny. Otrzymat
on sposobno$¢ odkrycia dziejow wlasnego matzenstwa w rozgrywajacej si¢ na jego
oczach historii narodu: dostrzezenia odejscia Gomer od siebie w odstgpstwie Izra-
elitow od Pana. To dalo mu szanse¢ zrozumie¢, co mogto dzia¢ si¢ w sercu Boga do-
znajacego zdrady ze strony umitowanego ludu, wej$¢ w Jego przezycia, ktore zawart
w wyroczni skierowanej do rodakow (Oz 2.,4-25).

3.2.1. Milto$¢ ,,zazdrosna”

Poemat ten w pierwszej czesci (ww. 4-15) ujawnia ,,zazdrosng” mitos¢ Pana
(por. np.: 1z 9,6b; 37,32b; Za 8,2), tj. ptomienng, dopominajacy si¢ i walczacg o to,
co jej nalezne, zgodnie z wymogami prawdy i sprawiedliwosci. Przedstawia dramat
wzgardzonej mitosci Boskiego Matzonka, opuszczonego przez niewierng oblubie-
nicg, Izraela, dla kochankow, symbolizujacych bdstwo kananejskie badz Egipt czy
Asyrie. Kult Baala nosit na sobie szczegolnie pigtno cudzotostwa, gdyz postrzegano
go jako bozka zaptadniajacego bierng ziemig, dzigki czemu zyskiwa¢ miata zyzno§¢
1 obfitos¢ plonow. Tymczasem ziemia palestynska nalezata do Jahwe i oddanie jej
Baalowi w aktach religijnych stanowito pogwatcenie malzenskich praw Najwyzsze-

18 Zob. J.L. Sicre Diaz, Duchowos¢ prorokéw, w: A. Fanuli i in., Historia duchowosci, t. 1:
Duchowos¢ Starego Testamentu, Krakow 2002, s. 318.
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g0".

Jak ukazuje perykopa, odstepstwo Izracla gleboko rani Jahwe, wywotujac w Nim
szerokg skale reakcji w postaci gniewu, skargi, odtracenia, grozby, zemsty, zazdrosci
i checi karania, ale takze czuto$ci i mitoéci?®. Ugodzony zdrada Bog wzywa lud, by
prowadzi¢ spér (7ib) z jego matka, tzn. z nim samym, poniewaz rodzicielke cze-
sto utozsamia si¢ z potomstwem (por.: Ez 16,44; Syr 41,5-13). Scena ta przybiera
wigc charakter rozprawy sadowej, na ktorej Jahwe wystepuje o rozwod z cudzotozna
matzonka w stowach: ,,Ona bowiem juz nie jest moja zong, a Ja juz nie jestem jej
me¢zem” (Oz 2,4). Stanowi to aluzje do podobnej formuty rozwodowej uzywanej
w Asyrii: ,, Ty nie jeste$ moja zong™*'.

Dalej Najwyzszy nawotuje oskarzong do usunigcia znakéw i 0zdob nierzadnicy,
W przeciwnym razie ogotoci ja i uczyni spragniong na wzor wyschtej gleby (w. 5).
Istotnie, w niektorych regionach prostytutki wyrozniaty si¢ specjalnym welonem,
a takze noszonymi w obfitosci ozdobami, drogocennymi kamieniami, amuletami,
pierScieniami czy kwiatami®?, Grozba obnazenia oznacza upokorzenie, gdyz nagosc¢
dla starozytnych kojarzyta si¢ z hanba. Z kolei ,,wyschnigcie” niczym pustynia przy-
woluje na mysl obraz $§mierci, poniewaz to jej siedliskiem jest bezwodna ziemia®.

Dalsze stowa wyroczni obwieszczaja Boze postanowienie nicokazywania wigcej
litodci dzieciom grzesznej kobiety, skazonym jej nierzadem (w. 6n). Ona biegata
za kochankami — béstwami kananejskimi, sagdzac, ze to im zawdzigcza chleb, wodg,
wetng, oliwe, len i napdj (w. 7), czyli to, co ja karmi i przyodziewa. Tymczasem
prawdziwy Oblubieniec zapowiada, iz ,,zamknie jej drogg cierniami i murem oto-
czy” (w. 8), zagradzajac dostep do dalszych bezecenstw, oraz odbierze jej caty zapas
zywnosci i odziezy. Pozostawi ja nagg przed oczami kochankow, az w ponizeniu za-
teskni ona za pierwotng mitos$cia, méwiac: ,,Pojde 1 wroce do mego meza pierwsze-
g0, bo wowczas lepiej mi byto niz teraz” (w. 9b). Choc¢ kobieta w starozytnosci miata
prawo do utrzymania ze strony meza, w tym przypadku zwiazek zostaje zerwany,
a wigc i owo prawo anulowane®.

Obraz ten ujawnia pedagogiczne dziatanie Stworcy. Chce On odcigé Izraela
od grzechu przez wojne i niewole, gdyz wtedy nastanie kres nieprawych obrzedow.
Pozbawiony dobr naturalnych wskutek nieurodzaju, naréd zrozumie ich zwodni-
czos$¢, zwlaszcza srebra i ztota, ktore zdobyt dzigki obfitszym plonom — blogosta-
wienstwu Bozemu, a wykorzystat na odlew posagéw bostw. Obnazenie oznacza
wzgardg ze strony sprzymierzencow politycznych: odwroca si¢ oni od Krolestwa
Potnocnego, skazujac je na sromotng klgske®.

Sprowadzone na niewierng oblubienic¢ nieszczgscia zamkng ja w ramionach

19 Zob. KPM, s. 49.

20 Zob. KPM, s. 67.

2l Tamze.

22 Zob. KPM, s. 69-70.
23 Zob. KPM, s. 68.

24 Zob. KPM, s. 68-69.
25 Zob. tamze.
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prawowitego Meza (por. w. 12b). Przestanie ona rozrywac siebie w zebraniach, za-
bawach czy $wietach (w. 13) oraz biegac¢ ustrojona za milostkami. Straci ponad-
to winnice i sady figowe, przyjmowane jako zaptata od kochankéw (w. 14). Izrael
po definitywnej klgsce nie bedzie obchodzit juz bowiem batwochwalczych $wiat
na czes¢ Baala, gdyz 6w kult upadnie. Nikt tez wobec zniszczen wojennych nie be-
dzie dbat o winnice czy sady?*.

3.2.2. Mito$¢ mitosierna

Obraz nastepujacych po sobie bolesnych doswiadczen rozjasnia si¢ blaskiem na-
dziei w pozostatej czesci wyroczni (ww. 16-25), w ktdrej wybrzmiewa mitosierdzie
Pana. Ton Jego wypowiedzi fagodnieje, a ostre stowa grozby ustepuja na rzecz czu-
tej mowy mitosci. Malzonek zapowiada wyprowadzenie cudzotoznej oblubienicy
na pustynie¢, miejsce trudne i petne utrapien, nie po to jednak, by ja zniszczy¢ czy
przyprawic¢ o $mier¢, lecz by przemowic¢ do serca wciaz przez Niego umilowane;.
Wskazuje na to zastosowany hebr. czasownik f-#-h, oznaczajacy: ,,wyprowadzic¢
na miejsce osobne, celem zastanowienia si¢ nad sobg™?’.

Motyw ten odsyta do szczes$liwego, cho¢ nie idyllicznego, okresu w dziejach
Izraela, kiedy wyzwolony lud kroczyt za Wybawicielem na pustyni, zyjac z Nim
w bliskiej relacji. Byt to czas prawdziwego narzeczenstwa, czas mitosci (por. Ez
16,8b), gdy obie strony potaczyta wiez przymierza. Bog zdaje si¢ ,,tgskni¢” za tam-
tymi chwilami — tamtg wiernoscia, dlatego chce na nowo zawies¢ oblubienice na sa-
motng przestrzen, by Jego Stowo moglo w pustce wybrzmie¢, dotkna¢ i poruszy¢
poszukiwane przezen serce. Dla mieszkancow Krolestwa Potnocnego nastapi
to podczas wygnania, gdy w tyglu doswiadczen otrzymaja szansg¢ wejscia w siebie?,
zrozumienia swych btedow i doznania oczyszczajacej sity tesknoty.

W takich warunkach Izrael-oblubienica odpowie, a w jej nieszczesciu (,,roOwni-
na Akor”) otworzy si¢ ,.brama nadziei” (w. 17) — nadziei na powrdt z wygnania,
tak cudowny, jak niegdys$ wyjscie z Egiptu. ,,I stanie si¢ w owym dniu — wyrocz-
nia Pana — ze nazwie Mnie: Maz moj, a juz nie powie: Moj Baal” (w. 18), nar6d
przestanie bowiem uprawia¢ synkretyzm religijny oraz utozsamia¢ Baala z Jahwe,
a Jego samego uzna za wylacznego Oblubienca. Wowczas w przyrodzie zapanuje
utracona w raju harmonia, pokoj, bezpieczenstwo i dobrobyt wsérdd ludzi (w. 20.24).
Nastang czasy mesjanskie, czas Bozego mitosierdzia (por. w. 25), gdy spelni si¢ ma-
rzenie Jahwe wobec wybranki wyrazone w obietnicy: ,,I poslubi¢ cie sobie na wieki,
poslubig przez sprawiedliwo$¢ i prawo, przez mito$¢ i milosierdzie. Poslubig cig
sobie przez wierno$¢, a poznasz Pana” (ww. 21-22). Wymienione wartos$ci stang si¢
w odnowionym przymierzu podstawa relacji z Bogiem, ktory podaruje je ludowi

26 Zob. KPM, s. 69.
27 KPM, s. 70.
28 Zob. tamze.
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jako mohar na wlasnos$c®.

Trudno orzec, czy na zaprezentowane wyzej doswiadczenie duchowe Ozeasza
wywarlo wptyw jego przezycie gniewu, a zarazem litosci i wierno$ci wobec cu-
dzotoznej zony, czy tez to taska i przekonanie o milosierdziu Jahwe doprowadzity
do zmiany nastawienia wzgledem Gomer. Wydaje sie, ze takie postepowanie Proro-
ka ma zrodto w wyraznym poleceniu badz przynajmniej zamys$le Pana i miato sta¢
sie czynnoscia symboliczna, obrazujaca Jego stosunek do ludu (por. Oz 1; 3).

Niewatpliwie Ozeasz doswiadczyt mitosci Bozej — ,,goracej mitosci oblubien-
ca, ktory czuje sie bardzo dotkniety zdrada ukochanej, ale jednocze$nie gotdw jest
przebaczy¢ i rozpoczaé wszystko od nowa™’. Wedtug José Louisa Sicre Diaza SJ?!,
moze on przybrac trojaka postawe wobec cudzotoznej zony: w pierwszej kolejno-
$ci zabrac¢ jej dotychczasowe uciechy, odcig¢ dostep do kochankow i tak zwrocic
ku sobie, niejako skaza¢ na siebie. Jednak ta kara zdaje si¢ by¢ nieproporcjonalna
do winy, totez powinien uczyni¢ wiecej: obnazy¢ nierzadnice i taka ukaza¢ oczom
amantow, by doznala ponizenia i wzgardy z ich strony. Jednocze$nie ma On $wia-
domos¢, ze podobny krok, by¢ moze, zdota uciszy¢ Jego oburzenie i gniew, lecz
problem niewiernosci pozostanie. Tak oto wytania sig¢ trzecie i ostatnie rozwigzanie:
mitos¢. ,,Jedynie mito$¢ moze bowiem uratowac to rozpadajace si¢ matzenstwo”*,
tylko ona jest w stanie przyciagna¢ grzeszna oblubienice oraz wprowadzi¢ na nowo
w gleboka relacje. Stad Maz-Jahwe postanawia przebaczy¢ jej niegodziwe czyny
i po uprzednim oczyszczeniu przygarna¢ do siebie, by ustanowi¢ wieczny zwiazek
(por. 2,21), oparty na sprawiedliwos$ci i prawie, mitosci i mitosierdziu, wierno$ci
i prawdziwym poznaniu.

Godny uwagi jest fakt, iz jedynym aktywnym podmiotem pozostaje Bog. Kobie-
ta cudzotozna nic nie czyni, by powro6ci¢ do Meza, ani nie mysli o przemianie mo-
ralnej**. W ten sposob Ozeasz wydobywa nowg dla dwczesnej zydowskiej teologii
mys$l: Bog przebacza, zanim cztowiek podejmie nawrdcenie; Jego milosierdzie jest
uprzednie wobec ludzkiego dzieta pokuty. Zostaje przetamany dotychczasowy sche-
mat rozumienia pojednania: grzech — przemiana moralna — odpuszczenie winy. Boze
przebaczenie nie jest uwarunkowane postgpowaniem cztowieka, ale to dar mitosci
niczym niezastuzonej, ktora chce podnies¢ i oczysci¢ upadia istote. Taka postawa
Jahwe nie zwalnia z trudu nawrocenia, lecz ustawia go we wlasciwym porzadku —
jako odpowiedz na otrzymang taske*.

2 Zob:. KPM, s. 71; T. Brzegowy, dz. cyt., s. 77.
30 J. L. Sicre Diaz, dz. cyt., s. 318.

31 Zob. tamze, s. 319.

32 Tamze.

Zob. tamze.

3# Zob. tamze, s. 320.
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Podsumowanie

Stosunek Boga do Izraela zostaje wyrazony przez Ozeasza za pomocg metafo-
ry matzenskiej. Nosi wigc znami¢ mitosci oblubienczej — relacji niezwykle bliskiej
na podobienstwo tej migdzy poslubionymi sobie. Obraz ludzki i cielesny przybliza
rzeczywisto$¢ duchowg — ukazuje prawde o Bozej mitosci: matzenskie;j, tj. pragna-
cej glebokiej jednosci, a przy tym sprawiedliwej i milosiernej. Jak bowiem maz
jest zazdrosny o wytaczno$¢ oddania si¢ zony, tak Jahwe — o swoj lud, o to, aby
tylko do Niego nalezat. Kazde sprzeniewierzenie si¢ w tym wzgledzie dotkliwie
rani Matzonka i powoduje w Nim stuszny gniew — reakcje sprawiedliwosci wobec
zla, domagajacego si¢ usunig¢cia. Jednak w takim wypadku Jego mito$¢ znacznie
przekracza t¢ ludzka, gdyz nie ustaje ani nie porzuca nieprawej zony. Przebacza
natomiast, chcac jg ocali¢, oczy$ci¢ 1 na nowo ze sobg ztaczy¢.

Oblubienczo$¢, sprawiedliwo$¢ 1 milosierdzie stanowig wigc trzy komplemen-
tarne rysy tej samej mitosci, uwarunkowane prawda o Bogu i cztowieku, przy czym
u Proroka 6w pierwszy aspekt peini role wiodaca jako podtoze dla pozostatych.
To bowiem milo$¢ oblubiencza, pragnaca zjednoczenia ze stworzeniem, sprawia,
ze Bog z jednej strony nie moze akceptowaé cudzotdstwa, z drugiej zas — wcigz
na nowo, w nieskonczonos¢ udziela przebaczenia, aby usung¢ grzech jako przeszko-
de na drodze do jednosci.

Nie sposob definitywnie okresli¢ zrodla uzytej metafory, ani stwierdzié, czy
stanowi ona wynik doswiadczenia egzystencjalnego oraz teologicznego namyshu
nad nim, czy tez stata si¢ trescig do§wiadczenia duchowego, wyrazonego nastgpnie
W wyroczni oraz w zyciu Proroka. Jakikolwiek jednak bylby przebieg zdarzen, nale-
zy przyjac, ze za zastosowanym obrazem stoi ostatecznie Bog jako pierwszy Autor
ksigg biblijnych, ktéremu zawdzigczaja one swe natchnienie i ksztatt.

Ozeaszowe or¢dzie o malzenskiej mitosci Boga znajdzie kontynuacje, przypie-
czgtowanie, wlasciwy sens oraz urzeczywistnienie w osobie Jezusa. To w Nim, Ob-
lubiencu Kosciota (por.: Lk 5,33-35; J 3,29; Ef 5,25-27), ktory przyszedl wypetic
proroctwa (por. Mt 5,17b), przez Jego misterium paschalne zrealizuje si¢ ostatecznie
Boska zapowiedz zaslubienia sobie stworzenia na calg wiecznos¢.
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The Love of God in Hosea’s
Spiritual Experience (Hos 2,4-25)

Summary: The Love of God experienced by the prophet Hosea (8th century BC) is closely linked
in its description, which is contained in Hos 2,4-25, with the historical and existential context: Is-
rael’s idolatry and the marital infidelity of the Prophet’s wife. In the face of this situation this Love
reveals its spousal character. It is characterized by ‘jealousy’ — fervent concern for the relation-
ship’s exclusiveness with simultaneous intolerance of adultery, the latter being connected with the
dimension of justice. This aspect, however, is complemented by another: mercy — the readiness
to forgive and do anything to save the unfaithful wife and to restore the lost unity.

The marital Love of God outlined by Hosea will find its embodiment in the Person of Jesus Christ
— the Spouse of the Church.

Keywords: Love of God, spousal love, spiritual experience, Hosea



