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Chrzescijanskie prorokinie w Nowym Testamencie

Christian Prophetesses in the New Testament

Nowy Testament zawiera cztery teksty mowigce explicite o kobietach
prorokiniach. Pierwszym jest Lk 2, 36, prezentujacy posta¢ Anny. Drugim
jest wzmianka w Dz 21, 9 dotyczaca prorokujacych corek Filipa, ,,Ewange-
listy”; trzecim — 1 Kor 11, 5, wskazujacy na istnienie prorokin we wspolno-
cie w Koryncie. Czwartym jest wzmianka o prorokini Jezebel w Ap 2, 20'.
W niniejszym artykule przedstawione zostang kobiety prorokinie funkcjo-
nujgce we wspdlnotach chrzescijanskich. Z tej racji pominiemy osobe¢ pro-
rokini Anny, ktora nalezy wciaz do ekonomii Starego Testamentu?. Jej obec-
no$é¢ w Swiatyni Jerozolimskiej w czasie ofiarowania Jezusa-Mesjasza jest
zapowiedzig wylania w epoce mesjanskiej daru Ducha na ,,wszelkie ciato”,
w tym na kobiety (J1 2, 28; Dz 2, 17). Lukasz, uzywajac charakterystycznej
dla siebie prolepsis, przedstawia ja jako protoplaste chrzescijanskich pro-
rokin. Pominiemy rowniez prezentacje¢ Jezebel z Ap 2, 20. Jest ona bowiem
figura negatywna, antyprzyktadem proroctwa chrzescijanskiego. W rzeczy-
wistosci jej status prorokini jest zanegowany stwierdzeniem: Jezebel, ktora
nazywa siebie prorokinig (2, 20). Autor sugeruje niedwuznacznie, ze Jeze-
bel nie jest w istocie prorokinia. Ciekawe, ze w Nowym Testamencie tylko
w przypadku Anny i Jezebel zastosowano rzeczownik tpo@fitig ‘prorokini’
(por. Lk 2, 36; Ap 2, 20); corki Filipa i prorokinie korynckie opisane sg za
pomoca form czasownika tpogntedm ‘prorokowac’ (zob. jednak 1 Kor 14,
29.32, gdzie npoeftijtar ‘prorocy’ odnosi si¢ tak do me¢zczyzn, jak i kobiet).

I S. Spencer, Out of Mind, Out of Voice: Slave-Grils and Prophetic Daughters in Luke-Acts, ,,Biblical
Interpretation”, 7 (1999) 2, s. 133-155, widzi wypelnienie si¢ zapowiedzi o prorokowaniu niewol-
nic z Dz 2, 18 w trzech tekstach: Lk 22, 56; Dz 2, 14-15; 16, 17. Trudno jednak zakwalifikowac te
teksty jako traktujace explicite o proroctwie wezesnochrzescijanskim.

2 W ST mowa jest o czterech prorokiniach: Miriam — siostrze Mojzesza (W] 15, 20), Deborze (Sdz 4, 4),
Chuldzie (2 Krl 22, 14; 2 Krn 34, 22) i zonie Izajasza (Iz 8, 3). Pisma rabinackie, np. Talmud
(b. Meg. 16a), midrasze (Rab. do Rdz: 67, 9; 72, 6), dodaja jeszcze matriarchinie (np. Sar¢ — Rdz
17), ale takze Ann¢ (1 Sm 1), Abigail (1 Sm 25) i Estere. Falszywa prorokinia jest Noadia (Ne 6, 14).
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Jesli znakiem bycia prorokiem jest napetienie Duchem Swietym i wypo-
wiadanie stéw pochodzacych od Boga, w tym stow odstaniajacych tajemni-
ce terazniejszosci i/lub przyszlosci, to prorokiniag moze by¢ takze nazwana
Elzbieta (por. Lk 1, 41-45) oraz Maryja (Magnificat w Lk 1, 46-55 spet-
nia kryterium tekstu prorockiego, w tym odnoszacego si¢ do przysztosci).
Z rozmystem jednak pominiemy prezentacje tych dwoch kobiet, kolejnych
prorokin zapowiadajacych (znoéw Lukaszowe prolepsis) charyzmat proroc-
ki, obecny powszechnie wsrod cztonkow Kosciota. Decyzja ta podyktowa-
na jest precyzyjnym przedmiotem zainteresowania tego artykutu, jakim jest
obecnosc¢ prorokin we wspolnotach wezesnochrzescijanskich (Elzbieta przy-
nalezy do ekonomii ST; Maryja za$ stoi na pograniczu dwoch epok historii
zbawienia, przynalezac do obydwu)®. W niniejszym artykule ograniczono
si¢ zatem do corek Filipa Ewangelisty oraz kobiet w Kosciele w Koryncie.
Jak wspomniano, kryterium wyboru jest kontekst eklezjalny. Kobiety te sa
bowiem cztonkiniami pierwotnego Kosciola czaséw apostolskich. Patrzac
na nie, chciano dokona¢ wgladu we wczesnochrzescijanski fenomen pro-
roctwa wsrod kobiet. Przedstawiono pokrotce charakterystyke tychze kobiet
oraz rozne problemy egzegetyczne zwigzane z ich prezentacja, w tym proby
ich wspotczesnego rozwigzania. Kolejno$¢ omdéwienia dwoch tekstow, Dz
21,9 oraz 1 Kor 11, 5, odzwierciedla porzadek kanoniczny ksiag NT, a nie
chronologi¢ powstawania tychze pism nowotestamentowych. Mozna bowiem
stusznie przypuszczac, ze 1 Kor, napisany przez Pawla, czasowo poprzedza
powstanie Dziejow Apostolskich, napisanych przez L.ukasza, ucznia Pawta.

Corki Filipa Ewangelisty

W Dziejach Apostolskich czytamy o Filipie, ktory mial mie¢ cztery corki
bedace prorokiniami (21, 8-9). Jest on jednym z siedmiu diakonéw Kosciota
w Jeruzalem (6, 1-6), ktory nastepnie zastynat ze swej misji wérdéd Samary-
tan (8, 5-25) oraz ewangelizacji wysokiego urzednika krolowej etiopskiej
(8, 26—40). Filip wraz z innymi diakonami okreslony jest jako maz cieszacy
si¢ dobrg stawa, peten ducha i madrosci (6, 3). Jego dzialalno§¢ ewangeli-
zacyjna jest naznaczona wyrazng obecnoécig Ducha Swictego, ktéry wrecz
porywa go do Azotu (8, 40). Postuga pod wplywem Ducha nie ogranicza si¢

3 Co do osoby Maryi istnieje juz wystarczajaca literatura traktujaca o Jej tozsamosci prorockiej:

N. Clayton, A.E. Connor, Mantic Mary? The Virgin Mother as Prophet in Luke 1.26—56 and the Early
Church, ,,JJournal for the Study of the New Testament”, 34 (2012) 3, s. 254-276; D.B. Stinton, Mary
of Nazareth: A Prophetic Voice Calling through the Centuries, ,,Crux”, 56 (2020) 4, s. 10-20. Zob.
takze J. Ratzinger, Mary as Prophetess, w: J. Ratzinger, H.U. von Balthasar, Mary. The Church at
the Source, San Francisco 2005, s. 70-75.
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jednak jedynie do Filipa, ktérego bez watpienia mozemy opisac jako wcze-
snochrzescijanskiego proroka?, ale rozciaga si¢ takze na jego corki, gdyz
nazwane sa dziewicami prorokujgcymi (mapBévor mpopntedovcatl — 21, 9).
Zapowiedz Joela (2, 28) o prorokujacych cérkach (przywotana w Dz 2, 17)
staje si¢ rzeczywistoscig. Prorokowanie cérek w §lad za prorocky aktyw-
noscig ich ojca odpowiada starozytnemu paradygmatowi, w Swietle ktore-
go dziatalnos$¢ dzieci odzwierciedlata dzialalno$¢ czy profesje rodzicow.
W kulturze stawiajgcej na piedestale honor odpowiednie zachowanie corek
dodaje honoru Filipowi, potwierdzajac i uzasadniajac znaczacy status ojca
jako ,,ewangelisty” i lidera miejscowej gminy. Filip, ktoéry w swej postudze
doswiadczyt przekraczania granic etnicznych i religijnych (Etiop, Samary-
tanie), do§wiadcza takze przekroczenia granic ptciowych: proroctwo staje
si¢ udziatem takze kobiet®.

Termin ,,dziewica” oznacza z pewnoscia, ze kobiety te nie byly jeszcze
zamezne (z zatozeniem ich rzeczywistego dziewictwa), cho¢ moze on row-
niez sugerowac ich mtody wiek. Czy istnieje tutaj zwiazek zalezno$ci miedzy
dziewictwem i darem prorockim, jak w przypadku wieszczek (pytii) w §wia-
tyni Apollona w Delfach (Plutarch, Moralia, 405C; Pauzaniasz, Wedrow-
ki po Helladzie, 10,12,6; Lukian z Samosaty, Niedowiarek, 38; Astrologia,
23)? Czy wzmianka o ,,dziewicach” ma nawigzywac do ich statusu ,,dzie-
wic”, rozumianych jako wyr6zniona grupa w pierwotnym Kosciele, o ktorej
mowaw 1 Kor 7, 1.8-9.25-38 czy w pozniejszych apokryficznych Dziejach
Pawla i Tekli?® Za odpowiedzig przeczaca w obu przypadkach przemawiajg
trzy argumenty: 1) istnienie prorokin wsrod kobiet korynckich (1 Kor 11, 5),
ktore jak — mozemy domniemywaé — mogly by¢ zardwno kobietami nie-
zameznymi, jak 1 mezatkami (zob. 1 Kor 14, 35 w kontekscie 14, 29-37);
2) osoba Pryscylli, ktora bedgc mezatka, naucza Apollosa (Dz 18, 26); 3)
prorokini Anna jest wdowa, ktora zyta z me¢zem siedem lat od czasu swego
dziewictwa (Lk 2, 36)". Zauwazanie przez Lukasza statusu corek Filipa jako

4 Zob.R. Strelan, The Running Prophet (Acts 8:30), “Novum Testamentum”, 43 (2001) 1, s. 31-38;The
Acts of Philip: A Charismatic Deacon (8.1-10), w: R. Stronstad, The Prohpethood of All Believers:
A Study in Luke's Charismatic Theology, Cleveland 2010, s. 87-91. Szerzej o Filipie zob. F.S. Spen-
cer, The Portrait of Philip in Acts, Sheffield 1992; T. Yamanaka, Philip, a Collaborative Forerunner
of Peter and Paul, Rome 2022.

5 C.Keener, Acts. An Exegetical Commentary, Grand Rapids 2014, s. 3090, przyp. 1434, 3093.

¢ D.L. Bock Acts, Grand Rapids 2007, s. 637, uwaza, ze tytut ,,dziewice” oznacza tutaj pious social
status.

7 Klemens Aleksandryjski (zm. ok. 212 r. po Chr.) w Strom. 3,52,5 twierdzi, ze nie tylko Pawet Apostot
byt zonaty, ale rowniez corki Filipa Ewangelisty byly zamezne. Ta opinia Klemensa cytowana jest
takze przez Euzebiusza z Cezarei (Hist. Eccl. 3, 30), ktory utozsamia w swym dziele Filipa diakona
z Filipem apostotem. Jak zanotowat Euzebiusz (Hist. Eccl. 3, 31; 5, 24), w przekonaniu Polikratesa,
biskupa Efezu (zm. 195 po Chr.) przynajmniej jedna corek Filipa Zyla w Duchu Swietym (€v dyie®
mvevpatt toMtevoapévn) i jest pochowana w Efezie, dwie za$ inne — okreslone wprost jako dziewice,
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dziewic moze odzwierciedla¢ zainteresowanie idealem dziewictwa pierw-
szych generacji chrzescijan juz w okresie powstawania 1 Kor 7 oraz spisy-
wania Dz®. Przytoczone jednak powyzej trzy argumenty, ukazujace istnienie
zameznych kobiet prorokin, moga sugerowac, ze wzmianka o dziewictwie
corek Filipa, wskazujaca na ich zycie panienskie (i z tej racji wcigz pozo-
stawanie w domu z ojcem Filipem), moze stuzy¢ podkresleniu ich mtodego
wieku. Craig Keener zauwazyl, ze misznaicka definicja ,,dziewictwa” wska-
zuje zasadniczo na wiek ponizej okresu dojrzewania ptciowego. (W juda-
izmie palestynskim dziewczyne wydawano za maz miedzy 12. a 18. rokiem
zycia, teksty rabinackie wskazuja wiek dwunastu i pot roku). W efekcie cor-
ki Filipa mogty by¢ nastolatkami, a nawet dziewczetami przed osiggnigciem
dojrzato$ci ptciowej’. Lukasz wyraznie wskazuje, ze charyzmat proroctwa
nie byt ograniczony do mezczyzn, ale postugiwaty sie nim takze kobiety,
zgodnie z zapowiedzig Joela przypomniang przez Piotra w dniu Pigédzie-
sigtnicy (zob. Dz 2, 17-18)'°. Proroctwo Joela wspomina takze o mtodzien-
cach (oi veaviokotr—J1 2, 28; Dz 2, 17), stad idea mtodego wieku corek Fi-
lipa nie moze by¢ wykluczona, zwtaszcza w kontrascie do wspominanego
w kontekscie bezposrednim starego (lub przynajmniej znacznie starszego)
proroka Agabosa oraz staruszki, prorokini Anny (Lk 2, 36-37).

Uzycie imiestowu w czasie terazniejszym mpo@ntevovoor (,,prorokuja-
ce”’) sugeruje trwanie, kontynuacje w czasie czynnosci prorokowania; moze
takze wskazywacé na funkcje czy postuge we wspoélnocie, a nie na urzad czy
stanowisko!!. Jak stwierdza Marek Karczewski: Mozna zatem przypuszczad,

ktore osiagnety sedziwy wiek — razem z ojcem pochowane sa w Hierapolis. Euzebiusz przytacza
réwniez opini¢ montanisty Proklusa, ktory twierdzit, ze cztery corki Filipa, prorokinie, mieszkaty,
zmarly i s3 pochowane (razem z ojcem) w Hierapolis. Niektorzy interpretuja informacj¢ Polikratesa
o corce zmartej w Efezie jako wskazujaca na status kobiety zameznej. Tak B.W. Bacon, The Authoress
of Revelation — A Conjecture, Harvard Theological Review”, 23 (1930) 3, s. 235. Wigcej P. Corssen,
Die Tochter des Philippus, ,,Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
Alteren Kirche”, 2 (1901), s. 289-299. Filip, wraz ze swymi cérkami i innymi chrze$cijanami, mogt
opusci¢ Cezareg, by osia$¢ w Hierapolis we Frygii z racji etnicznych napigé, do jakich dochodzito
w tym miescie w kontekscie wybuchu powstania antyrzymskiego w 66 r. Zob. C. Keener, Acts. An
Exegetical Commentary, s. 3088.

8 C.Keener, Acts. An Exegetical Commentary, s. 3088, przyp. 1415.

9  Tamze, s. 3101. Przyjmujac (hipotetyczna) interpretacje 1 Kor 7, 36-38, jako tekstu mowiacego
o ojcach i dziewicach, C. Keener sugeruje hipotezg, w swietle ktorej okres dziewictwa corek Filipa
bylby przedtuzony dla duchowego pozytku — tamze.

10 R.M. Price, The Widow Traditions in Luke-Acts, Atlanta 1997, s. 64—71, rozwija argumentacjg, oparta
w czgsei na Testamencie Hioba 4651 (trzy prorokujace corki Hioba), w $wietle ktorej corki byty
odpowiedzialne za proroctwo.

1" Tak C.K. Barrett, A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Edinburgh 1998,
s. 994. C. Keener, Acts. An Exegetical Commentary, s. 3091, uwaza takie rozro6znienie (postuga ver-
sus urzad) za anachroniczne na tak wczesnym etapie istnienia Kosciota.

w
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iz chodzi o cztery miode niezamezne kobiety, ktore mialy statq zdolnosé wy-
powiadania proroctw'?.

Zdaniem komentatorow brak uzycia rzeczownika ,,prorokini” czy ,,pro-
rokinie” dla opisu corek Filipa wynika z zarezerwowania tego terminu przez
Lukasza dla specjalnej grupy uznanych, starszych prorokéw (Dz 11, 27; 13, 1;
15,32; 21, 10) — peliacych takze funkcje liderow wspdlnot (13, 1; 15,22.32).
Nazwanie prorokiniami tak mtodych dziewczat byloby zatem niestosowne'?.
Sugestia, ze kobiety te byty liderami kierujacymi wspolnota Kosciota w Ce-
zarei', nie wydaje si¢ przekonujaca. W Dz 13, 1-3 mowa jest wylacznie
o m¢zczyznach ,,prorokach” jako zarzadzajacych i nauczajgcych w Kosciele
w Antiochii. Podobny obraz wytania si¢ z catych Dz'.

Eckhard J. Schnabel uwaza, ze wzmianka o ,,prorokowaniu” czterech
corek Filipa prawdopodobnie ma podkres§la¢ zaangazowanie tych kobiet
w zycie wspolnoty wierzacych w Cezarei'®. Luke Timothy Johnson nato-
miast uwaza, ze jest to raczej sposob dla precyzyjnej identyfikacji tych ko-
biet'”. Hans Conzelmann rzeczywiscie spekuluje, ze mogty by¢ one dobrze
znane w pierwotnym Kosciele'®. Ta ostatnia konkluzja moze by¢ potwier-
dzona tekstem Euzebiusza (Hist. Eccl. 3,39,9), ktory przytacza informacje
pochodzaca od Papiasza (wspotczesnego corkom Filipa), ktory z kolei miat
ustyszec¢ od tychze prorokin przejmujace §wiadectwo o wskrzeszeniu zmar-
tego, majace si¢ wydarzy¢ w czasach Filipa.

Amerykanska egzegetka Gail O’Day uwaza, ze brak wzmianki o jakim-
kolwiek proroctwie wypowiedzianym w stosunku do apostota Pawla, przy
jednoczesnym zrelacjonowaniu proroctwa Agabosa (21, 10), akcentuje rolg
proroka m¢zezyzny z rownoczesnym pomniejszeniem roli czterech kobiet'®.

12 M. Karczewski, Prorocy chrzescijariscy w Dziejach Apostolskich. Prorocy i proroctwo chrzescijanskie

w kontekscie literackim Dziejow Apostolskich, w: ,, Bog jest mitosciq” (1 J 4, 16). Studia dla Ksigdza
Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 190.

13 B. Witherington, The Acts of the Apostles, Grand Rapids 1998, s. 662; C. Keener, Acts. An Exegetical
Commentary, s. 3091. Lukasz nie odmawia im zatem tego tytutu z racji ich plci (zob. Anna w Lk 2,
36), ale wieku i roli w Kosciele.

14 Tak E.E. Ellis, The Role of Christian Prophet in Acts, w: Apostolic History and the Gospel, red. W.W.
Gasque, R.P. Martin, Exeter 1970, s. 55-56.

15 Zob. takze J. Stomka, Prorocy chrzescijanscy I-1I wieku, ,,Studia Religiologica”, 39 (2006), s. 9-21.

16 E.J. Schnabel, Acts, Grand Rapids 2012, ad loc.

17 L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, Collegeville 1992, s. 370.

18 H. Conzelmann, Acts of the Apostles, Minneapolis 1987, s. 178.

19 G. O’Day, Acts, w: Women's Bible Commentary, red. C.A. Newsom, S.H. Ringe, Louisville 1998,
s. 397. S. Spencer, The Gospel of Luke and Acts of the Apostles, Nashville 2008, ad loc., stwierdza:
Overall the women of Acts remain safely contained in conventional boxes. Juz Orygenes (Frag. 1 Cor,
74) uwazat, ze prorokowaty one jedynie w kontekscie prywatnym, a nie publicznym. Tak twierdzit
réwniez Jan Kalwin. Jak zauwaza Hieronim (Ep. 108, 8), jego wierna uczennica, Paula, widziata
w Cezarei w domu Filipa pomieszczenie (cubiculum), w ktorym miaty one prorokowaé. Uwagi tego
typu grzesza anachronizmem, gdyz na tym etapie dziejow Kosciota wspdlnoty zawsze spotykaty
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Podobna sytuacja opisana jest w Lk 2, 25-28, gdzie zreferowano obecnos¢
Anny, kobiety prorokini, ale przytoczono tres¢ proroctwa mezczyzny, Sy-
meona”. Beverly Gaventa stusznie jednak zauwaza, ze w narracji Dz 21
nie wida¢ rywalizacji migdzy grupami prorokéw czy indywidualnymi pro-
rokami?!. Zestawienie proroka Agabosa z czterema prorokiniami nie musi
by¢ znakiem wiernos$ci konwencji patriarchalnej kultury (me¢zczyzni po-
nad kobietami) czy wregcz deprecjacji kobiet w kontrascie do wywyzszania
mezczyzn, gdyz moze by¢ aluzjg do dostownego spetnienia si¢ zapowiedzi
Joela, mowiacego o prorokowaniu zaréwno synoéw, jak i corek (Dz 2, 17).
(Oczywiscie najprostszym wyjasnieniem jest uznanie, ze L.ukasz realistycz-
nie opisat fakty: to Agabos wypowiedzial to proroctwo, a nie corki Filipa).
Procz dodania honoru i pochwaty Filipowi, jako dobremu ojcu, a tym samym
godnemu tytutu ,,ewangelisty”, zdaniem Craiga Keenera wzmianka o czte-
rech corkach zestawiona z Agabosem wprowadza rownowage plci (gender
balance). Egzegeta amerykanski wskazuje seri¢ argumentow za wyakcen-
towaniem proroctwa Agabosa, jako klimaksu profetycznych ostrzezen kie-
rowanych do Pawta, bez checi jakiegokolwiek pomniejszania roli corek Fi-
lipa z racji ich pfci. Argumenty te to m.in. jego stuszny wiek, popularnosé
(przepowiednia wielkiego gtodu w Dz 11, 28-29), symboliczna czynnos¢
profetyczna na ksztalt prorokow ST (zwigzanie si¢ pasem) oraz uniwersalny
zasieg jego dziatalnosci (Antiochia). Nadto proroctwo Agabosa jest przyto-
czone takze z racji geograficznych: przychodzi on z Judei (a zatem Jerozoli-
my) ijego proroctwo odnosi si¢ do wydarzen majacych mie¢ miejsce w Judei/
Jerozolimie (21, 11). Jako ze corki Filipa takze mogty zniecheca¢ Pawta do
udania si¢ do Jerozolimy — a zatem sprzeciwia¢ si¢ Bozym planom (21, 12),
przytoczenie ich stéw nie dodatoby im honoru i uznania®?. W tym kontekscie
ahistoryczna interpretacja Johanna Albrechta Bengela (1697—-1752) brzmi
wybitnie naiwnie, a nawet humorystycznie lub, jak dyplomatycznie ujmuje
to Charles Barrett, more interesting: Philippus evangelista: filiae prophe-
tantes. propheta major est, quam evangelista. Eph. 4:11. Pawet w Ef 4, 11

si¢ (z wyjatkiem $wiatyni w Jerozolimie) w kontek$cie domowym i prywatnym. Z kolei te domowe
wspolnoty nazywane byty ,,Ko$ciotami”. W tym duchu C. Keener, Acts. An Exegetical Commentary,
s. 3093, przyp. 1456, stwierdza: The suggestion that the women prophesied only in “non-church”
gatherings (...) is difficult to sustain, given the issue of head coverings, the appeal to angels (1 Cor
11:10) and appeal to other churches (11:16), and especially the fact that the church was meeting in
homes, so that Christian meetings there de facto constituted “church’.

20 R.I. Pervo, Acts. A Commentary, Minneapolis 2009, s. 537. Wiecej w tenze, (Acts 21:9) Four Unmar-
ried Daughters of Philip, w: Women in Scripture, red. C. Meyers et al., New York 2000, s. 467-468.

2l B.R. Gaventa, The Acts of the Apostles, Nashville 2003, s. 294. 1. Richter Reimer, Women in the Acts
of the Apostles, Minneapolis 1995, s. 249, twierdzi, ze opozycja wobec kobiet had begun as early as
the end of the first century, but there is no trace of it in Acts 21:8-9.

22 C. Keener, Acts. An Exegetical Commentary, s. 3091-3092.
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rzeczywiscie wymienia postuge proroka przed ewangelista. Bengel zdaje si¢
sugerowac, ze corki przerosty ojca.

Brak przytoczenia tresci proroctwa wypowiedzianego przez corki Filipa
widziany jest przez Fredericka Bruce’a jako znak historycznej wiarygodnosci
dzieta Lukasza, rzetelnego dziejopisarza, ktory opart si¢ pokusie wlozenia
w ich usta jakichs stosownych stow?. Charles Barrett spekuluje natomiast,
ze corek moglo zwyczajnie nie by¢ w Cezarei w czasie bytnosci Pawta?.
Wspomnienie Filipa i jego corek, bez przypisania im jakichkolwiek czynow
czy stow, moze by¢ rowniez znakiem tego, ze byly to osoby, ktore stuzyty
Lukaszowi jako zrodto informacji o Kosciele w Cezarei®.

Marek Karczewski zwraca uwage na inny ciekawy szczegot: Istotne,
ze az cztery corki Filipa prorokujq, co potwierdza powszechng dostepnosc
zbawienia®. Karczewski zapewne ma na mysli liczbe cztery, rozumiang po-
wszechnie w starozytnosci jako symbolizujaca powszechno$¢, za sprawa
nawigzania do czterech kierunkow geograficznych.

Prorokinie w Kosciotach Pawtowych

Co to znaczy prorokowaé?

Pawet w 1 Kor 11, 5 méwi o kobietach modlacych si¢ (mpocgvyopon)
i prorokujacych (mpogntedw) w czasie publicznych (cultic, liturgical) zgroma-
dzen wyznawcow Chrystusa. Czynig to na rowni z mezczyznami, wzmianko-
wanymi wczesniej jako rowniez modlacy si¢ i prorokujacy (11, 4). Definiujac
modlitwe kobiet, nalezy zauwazy¢, ze czasownik TpocgvyopLon 0znacza wypo-
wiadang na gtos modlitwe kierowang do Boga, z mozliwa rolg lidera wspol-
noty?’. Bezposredni kontekst literacki wskazuje, ze ta modlitwa musi by¢
czyms$ wigcej niz cichg modlitwa zanoszong w wydzielonej dla kobiet sekcji
synagogi-ko$ciota®®. Z modlitwg w sposob naturalny powigzane jest proroc-
two. Przez czasownik mpopntedm rozumie si¢ przekazywanie wspolnocie

23 F.F. Bruce, The Book of Acts, Grand Rapids 1988, s. 400 (a romancer could hardly have let slip the
opportunity of putting some appropriate words into their mouths).

24 C.K. Barrett, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Edinburgh 1998,
s. 994 (the daughters were in the Itinerary).

25 B. Witherington, The Acts of the Apostles, s. 663.

26 M. Karczewski, Prorocy chrzescijariscy w Dziejach Apostolskich. Prorocy i proroctwo chrzescijariskie

w kontekscie literackim Dziejow Apostolskich, w: ,, Bog jest mitoscig” (1 J 4, 16). Studia dla Ksiedza

Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice urodzin, s. 190-191.

J.A. Fitzmyer, First Corinthians. A New Translation with Introduction and Commentary, New Haven

2008, s. 412 (praying aloud to God, possibly even as a leader of the gathering in a house-church).

28 W.F. Orr, J.A. Walther, I Corinthians. A New Translation, Introduction with a Study of the Life of
Paul, Notes, and Commentary, Garden City 1976, s. 260 (must be more than silent prayers offered
in the separated women s section of the synagogue-church).
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lub indywidualnym osobom stéw pochodzacych od Boga (inspirowanych
przez Ducha Swietego), ktore mogg mie¢ forme przepowiadania i dawaé
wglad w duchowe tajemnice (wymiar apokaliptyczny), takze w sekrety ser-
ca (14, 25), bazowa¢ na Pismie Swietym (,,charyzmatyczna egzegeza” czy
tez kreatywna reinterpretacja, dostarczajgca tzw. sensus plenior tekstu bi-
blijnego), odnosi¢ si¢ do przesztosci i/lub terazniejszosci i/lub przysztosci,
mie¢ wymiar pastoralny (dawac pocieszenie i/lub nawrécenie i/lub zmiane,
i/lub napomnienie). Proroctwo nie jest wlasciwos$cig statg (charyzmatem
na zyczenie czy zadanie) oraz winno by¢ sprawdzane (kwestia ,,falszywe-
go proroka”)?. Proroctwo to jeden ze sposobow duchowego ,,budowania”
(oikodopém) (14, 4) wspolnoty, ktory wedtug 14, 3 zawieral w sobie trzy
elementy: ,,zbudowanie” (oixodoun), ,,pokrzepienie/zacheta” (moparinoic)
i do pewnego stopnia ,,pocieszenie” (mapapvbia). Dar proroctwa jest uzna-
wany za niezwykle pozyteczny dla wspolnoty, gdyz dzigki niemu jej czton-
kowie moga si¢ ,,uczy¢” (uavavm) (14, 31). Co ciekawe, Pawetl w hierarchii
charyzmatoéw i postlug w Kosciele stawia wyzej prorokow niz nauczycieli
(por. Rz 12, 6-8; 1 Kor 12, 29; Ef4, 11). Ponad prorokiem stoi jedynie apo-
stot. Wielki autorytet proroctwa we wczesnym Kosciele jest potwierdzony
formula przyporzadkowana do proroctwa Agabosa: To méwi Duch Swiety
(Dz 21, 11). Udziatl kobiet w postudze prorokowania bez watpienia prze-
ktadat si¢ na ich wysoki status we wspolnocie Kosciota, w spoteczenstwie
patriarchalnym?™®.

Prorokinie a nakrycie glowy

Kobiety, zdaniem Pawta, maja modli¢ si¢ i prorokowac z zakrytymi glo-
wami, m¢zczyzni za$ z odkrytymi (1 Kor 11, 4-7). Z pewnoscia taka funkcja
kobiet byta zerwaniem z dobrze znanymi Pawtowi praktykami synagogal-
nymi, w ktorych kobiety nie miaty prawa do publicznego przemawiania®'.
Gdyby spotkania modlitewne, o ktorych tu mowa, byly przeznaczone tylko

29 Swietnym résumé wspblezesnych debat egzegetycznych nad nowotestamentowym rozumieniem
proroctwa sa dwa ekskursy w A. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, Grand Rapids 2000,
8. 956-965, 1087-1098. Jedna z przytoczonych przez niego (s. 964) definicji wydaje si¢ niezwykle
trafna: prophecy, as a gift of the Holy Spirit, combines pastoral insight into the needs of persons,
communities, and situations with the ability to address these with a God-given utterance or longer
discourse (whether unprompted or prepared with judgment, decision, and rational reflection) leading
to challenge or comfort, judgment, or consolation, but ultimately building up the addressees. Istnieje
grupa egzegetow z naciskiem przekonujaca, ze proroctwem jest wylacznie spontaniczna, nieprzy-
gotowana wypowiedz zawierajaca prawde¢ otrzymang od Boga. Zob. takze D.E. Aune, Prophecy
in Early Christianity and the Ancient Mediterranean World, Grand Rapids 1983; W. Grudem, The
Gift of Prophecy in the New Testament Today, Wheaton 2000.

30 Jest to gtéwna emfaza studium A.C. Wire, The Corinthian Women Prophets, Minneapolis 1990.

31 J.A. Fitzmyer, First Corinthians. A New Translation with Introduction and Commentary, s. 413.
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dla kobiet lub byty ograniczone wylacznie do cztonkéw rodziny, problem
ubioru kobiety, a konkretnie zakrytej czy tez odkrytej glowy, nie bytby kwe-
stig wartag wzmiankowania. Proszgc kobiety o nakrywanie gtow, Pawet su-
geruje, aby traktowa¢ prywatny dom w czasie spotkan wspdlnoty Kosciota,
w tym modlitw i sprawowania Eucharystii, jako miejsce publiczne. Pawet
zatem uznaje za oczywisty fakt aktywnego udziatu kobiet w kulcie, pod wa-
runkiem jednak zakrycia przez nie gtowy. Nalezy jednak podkresli¢, ze Pawet
przypominajgc o obowiazku zakrywania glowy (kobieta) lub jej odkrywania
(megzezyzni), kresli wyrazng roznice pomigdzy kobietami i mg¢zezyznami,
nie przekreslajac jednak nauki o rownosci plci (zob. Ga 3, 28). Rownos¢
plci nie neguje bowiem istnienia réznicy plci. Zacieranie rdznic ptciowych
godzito w honor kobiet i mezczyzn oraz kidcilto sie z teologia stworzenia®.
W przypadku kobiet w Koryncie, w konteks$cie 6wczesnej kultury, odkryta
glowa oznaczata seksualng ,,otwartos¢”. Trudno sobie zatem wyobrazi¢ po-
btazliwos$¢ Pawta dla sytuacji, w ktorej kobieta publicznie prorokujaca lub
modlaca si¢ zamiast kierowa¢ uwagg na Boga, staje si¢ obiektem seksual-
nego pozadania cztonkow zgromadzenia®.

Elizabeth Schiissler Fiorenza uwaza, ze powodem napomnien Pawta byty
rozpuszczone wlosy kobiet, symbolizujace profetyczno-charyzmatyczna
wladze tychze kobiet, znak ich ekstatycznego namaszczenia Duchem-Ma-
droscig. Pawet chce zatem przeciwdziata¢ profetycznemu szalenstwu i na-
kazuje zwigzanie tychze wloséw?*. Hipoteza ta opiera si¢ na paralelach wi-
docznych w rozpuszczonych i pozostawionych w nietadzie wlosach kobiet
postugujacych w kulcie Dionizosa, Kybele, Izis czy wreszcie kaptanek (pytii)
w $§wiatyni Apollina w Delfach. Jak wykazat jednak Christopher Forbes, pa-
ralele te s3 anachroniczne dla rzymskiej kolonii korynckiej w I w. po Chr.*

32 Szeroko na ten temat M. Kowalski, Changing Gener Roles and the Unchanging Message of 1 Co-
rinthians 11:2—16, w: The Word of Truth, Sealed by the Spirit. Perspectives on the Inspiration and
Truth of Sacred Scripture, red. M.C. Genung, K. Zilverberg, Saint Paul 2022, s. 130-136.

3 Mozliwe, ze powodem napomnien Pawta w 1 Kor 11, 2—16 byto bledne utozsamienie rownosci pici
z identycznoscia plci (brakiem réznic ptciowych). Wigcej na ten temat J.M. Gundry-Volf, Gender and
Creation in 1 Cor 11:2—16. A Study in Paul s Theological Method, w: Evangelium, Schriftauslegung,
Kirche, red. J. Adna, S.J. Hafemann, O. Hofius, Géttingen 1997, s. 151-171. Pokrewnym problemem
wynikajacym z zacierania réznic piciowych, jak wspomina Pawet, byt wstyd (kotaioydvem), jaki takie
kobiety przynosity samym sobie (1 Kor 11, 5), Bogu (11, 7-12), swoim m¢zom, innym prawnym
opiekunom (np. ojcu) czy szerzej rodzinie. Oba powyzsze powody omawia szeroko A. Thiselton,
The First Epistle to the Corinthians, s. 829.

34 E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, New York, s. 230; por. takze, s. 226-230.

35 C. Forbes, Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its Hellenistic Environment,
Tiibingen 1995, s. 227. Zob. takze A. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, s. 830-831.
Wigcej na temat kobiet prorokin z punktu widzenia archeologii i pozabiblijnej literatury starozytne;j:
J.E. Marshall, Women Praying and Prophesying in Corinth, Tiibingen 2017, s. 43—71, 109-156.
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Prorokini: kobieta zameZna czy niezamezna dziewica?

Wsréd komentatordéw istnieje réznica zdan co do rozumienia terminu
»kobiety” w 1 Kor 11, 5. Uzyty tutaj termin yov] oznacza¢ moze zarowno
»kobiete” jako taka (tak w 14, 34-35), jak 1,,zon¢” (tak w 7, 16). Zagadnie-
nie to ma swoje znaczenie w kontekscie spotykanej w starozytnosci idei ta-
czenia dziewictwa z darem proroctwa (np. pytie w Delfach, Sybilla, muzy)
i wspotczesnych prob widzenia we wezesnochrzescijanskich prorokiniach
niezamegznych dziewic. Za widzeniem w kobietach publicznie modlacych
si¢ 1 prorokujacych kobiet zameznych przemawia kilka argumentow. Argu-
menty te mozna jednak podwazy¢, konkludujac, ze Pawet ma na mysli ko-
biete jako taka, bez wskazywania na jej stan (zamezna, dziewica, wdowa,
rozwiedziona etc.).

Po pierwsze, kontekst bezposrednio poprzedzajacy mowi bez watpienia
o zonach, z uzyciem tego samego terminu yovnj (zob. 11, 3), gdyz kobiety
wystepuja tutaj w kontrascie do m¢zczyzn. Argument ten nie jest przekonu-
jacy, gdyz tekst ten méwi o ,.kazdym mezczyznie” (mavtog avopog), suge-
rujac wszystkich m¢zczyzn, wlaczajac w to zaréwno ,,mezo6w”, jak i ,,mez-
czyzn” jako takich.

Po drugie, kontekst bezposrednio nastgpujacy zdaje si¢ rOwniez ograni-
cza¢ stowo yvovn do zon, gdyz mowa jest o ich relacji do m¢zczyzn, na przy-
ktadzie malzenskiej relacji Adama do Ewy (11, 6-12). Z drugiej strony jednak
odwotanie do Ksiegi Rodzaju w tym passusie argumentacji Pawtla nie musi
suponowac relacji maz—zona, gdyz réwnie dobrze mozna ja rozumie¢ jako
odnoszaca si¢ do kobiet i m¢zczyzn jako takich*. Nadto, kontekst argumen-
tacyjny Pawta w 11, 2—16 dotyczy rdznic miedzy m¢zczyznami i kobietami
jako takimi, bez zawezania adresatow listu do mezoéw i zon®’.

Po trzecie, w interesujacym nas tekscie (11, 5) mowa jest o kobietach
noszacych nakrycie gtowy. Taki zwyczaj w kulturach greckiej i rzymskiej
obowigzywal kobiety zame¢zne przebywajace poza domostwem (Plutarch,
Mor. 232C, 267A)*®. W zydowskim kregu kulturowym obowigzywata iden-
tyczna zasada (3 Mch 4, 6; b. Ned. 30b). Brak nakrycia glowy w przypadku

36 A. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, s. 832.

37 Wigcej M. Kowalski, Changing Gender Roles and the Unchanging Message of 1 Corinthians 11:2—16,
s. 107-143.

3 Horacy (Sat. 1,2,80-108) mawial, Ze u matrony mozna jedynie zobaczy¢ twarz, gdyz reszta ciata
okryta jest obszerng szatg. Pliniusz Mtodszy (Ep. 19,4) wspomina z uznaniem swa zong, ktora stu-
chata publicznie jego utwordw ,,ukryta za zastona” (discreta velo). Liwia, Zona cesarza Augusta,
byla przedstawiana z nakryciem glowy, stajac si¢ wrecz oficjalnym wzorem poboznosci i cnoty. Za
M. Kowalski, Changing Gender Roles and the Unchanging Message of 1 Corinthians 11:2-16,
s. 129; tenze, Miedzy darem Bozym a konstruktem spolecznym. Wczesnochrzescijanskie rozumienie
plciowosci na podstawie 1 Kor 11, 216, ,,Biblica et Patristica Thorunensia”, 13 (2020) 1, s. 85-86.
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kobiety zamgznej mogt by¢ wystarczajacym powodem do rozwodu, pota-
czonego z zatrzymaniem przez meza $lubnego posagu zony (m. Ketub. 7, 6;
b. Ketub. 72a). Argument ten nie wydaje si¢ jednak trafiony, gdyz nakrycie
glowy charakteryzowalo zaro6wno kobiet¢ zame¢zna, jak i niezam¢zna, bez
wzgledu na kontekst kultury grecko-rzymskiej czy tez zydowskiej (zob. Fi-
lon, Spec. 3, 56; b. Nedarim 30b)*.

Po czwarte, podstawowym argumentem za rozumieniem yoviy w 11, 5
w sensie szerszym, czyli kobieta jako taka (takze zamezna), jest uzyte w tym
wersecie wyrazenie ,,kazda kobieta” (ndca 6 yovny). Wyrazenie to sugeruje
szersze rozumienie: kobiety zamg¢zne i niezamezne, w tym wdowy*.

Konkludujac, przytoczone powyzej argumenty przemawiajg za rozu-
mieniem terminu yovig w 1 Kor 11, 5 w sensie szerokim, a zatem jako ptec¢
(,,kobieta™), bez odniesien do stanu cywilnego tej kobiety.

Prorokini: publicznie milczaca czy przemawiajaca?

Komentowany fragment 1 Kor (11, 5) wydaje si¢ sta¢ w oczywistej
sprzecznosci z innym tekstem Pawla w tym samym liscie, mowigcym o za-
kazie przemawiania i zadawania pytan przez kobiety w czasie publicznych
zgromadzen Kosciota (14, 34-35). Relacje miedzy 11, 5 (kobiety przemawia-
ja) a 14, 34-35 (kobiety winny zamilkng¢) wyjasnia si¢ na kilka sposobow,
ktore syntetycznie przedstawiono ponizej*'. Zagadnienie to ma znaczenie
Ww rozstrzygnieciu sporu miedzy komentatorami ograniczajgcymi proroctwo
do sfery prywatnej a tymi, ktorzy sugeruja, ze kobiety prorokowaty w ramach
publicznych zgromadzen wspdlnot wczesnochrzescijanskich.

3 G.J. Lockwood, I Corinthians, Saint Louis 2000, s. 366 (There is ample testimony that in general it
was customary in Paul's day for both Jewish and Greek women to wear head-coverings in public).
M. Kowalski, Changing Gender Roles and the Unchanging Message of 1 Corinthians 11:2-16,
s. 129, zauwaza: Covering the head with a veil or hood signified a respectable female status. (...)
A head without cover was a sign of promiscuity and sexual availability. According to Philo, a woman
accused of adultery was to be judged without a head covering, a symbol of modesty (Spec. 3.56).
Jozef Flawiusz (4nt. 3, 270) rdwniez wspomina o usunigciu przez kaptana nakrycia glowy kobiety
sadzonej o cudzotostwo.

40 Wigcej argumentow za widzeniem w 11, 2—16 Zon i me¢zow przedstawia A. Isaksson, Marriage and
Ministry in the New Temple, Uppsala 1965, s. 175. Mozna takze spotka¢ autoré6w opowiadajacych si¢
za $wiadoma dwuznacznoscia (double entendre). Zob. F. Zerbst, The Office of Women in the Church,
Saint Louis 1955, s. 34; B.K. Waltke, / Corinthians 11:2—16. An Interpretation, ’Bibliotheca Sacra”,
138 (1978) 537, s. 51; H.W. House, 4 Biblical View of Women in the Ministry. Part 2: Should a Wo-
man Prophesy or Preach Before Men?, ”Bibliotheca Sacra”, 145 (1988) 578, s. 152—153.

4 Korzystam tutaj zasadniczo z kategoryzacji status quaestionis obecnej w A.D. Baum, Pauls’ Con-
[icting Statements on Female Public Speaking (1 Cor. 11:5) and Silence (1 Cor. 14:34-35): A New
Suggestion, ”Tyndale Bulletin”, 65 (2014) 2, s. 248-251. Inne szczegdlowe status quaestionis
w A. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians, s. 1150-1162.
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1) Wielu autoréw uwaza, ze wersety 14, 34-35 sg pdzniejsza interpola-
cja. Jako nieautentyczne stowa Pawta, wersety te winny by¢ pominigte®’.
Ta hipoteza nie ma oparcia w critica textus. 2) Pierwszy tekst (11, 2—16)
nalezy do wczesniejszego listu, a drugi (14, 34-35) zostal napisany p6z-
niej, gdy poglady Pawta na kwesti¢ aktywnego udziatu kobiet w zgroma-
dzeniach ulegly zmianie®. 3) Pierwszy tekst wyraza poglady Pawta, pod-
czas gdy drugi — stanowisko Koryntian, ktorego apostot nie podziela*. 4)
Pierwszy tekst mowi o prawie kobiet do modlitwy i prorokowania w sferze
prywatnej, podczas gdy drugi traktuje o zakazie mowienia i prorokowania
w zgromadzeniach publicznych®. 5) Pierwszy tekst odnosi si¢ do mowienia
kobiet w czasie zgromadzen w zorganizowany sposob, podczas gdy dru-
gi zabrania kobietom rozbijania tychze zgromadzen swoim szczebiotem,
trajkotem, gadulstwem, nieustanng rozmowa czy tez szalonymi krzykami
zaghluszajacymi stowa modlitwy czy proroctwa wypowiadanego przez inng
osobe*. 6) Pierwszy tekst dotyczyt kwestii nakrycia glowy kobiet (kobieta
musi je posiadaé, aby przemawiac), drugi natomiast kwestii hierarchiczne-
go porzadku w relacji mgzczyzna—kobieta (kobieta musi mie¢ pozwolenie
mezcezyzny, aby przemawiac). Pierwszy tekst dotyczy bardziej progresyw-
nego Kosciota domowego, a drugi — wspolnoty bardziej konserwatywne;j.
W obu tekstach funkcjonuje jednak jedno pryncypium: kobieta (Zona czy
tez liderka) nie moze publicznie przemawia¢ bez pozwolenia me¢zczyzny
rozumianego jako maz i/lub lider wspolnoty?’. 7) Pierwszy tekst poswiadcza
prawo kobiet do prorokowania, drugi za$ zabrania im publicznego zabiera-
nia glosu w procesie oceny tychze proroctw, zwlaszcza w osadzaniu przez
zony proroctw wypowiadanych przez ich wtasnych mezow, co przynosito-
by tymze mezczyznom wstyd i ponizenie®. 8) Pierwszy tekst poswiadcza
prawo kobiet do publicznej modlitwy i proroctwa w czasie zgromadzen
Kosciota, drugi natomiast zabrania im zadawania nieistotnych i zabieraja-

4 P.B. Payne, Ms 88 as Evidence for a Text without 1 Cor 14:34-35, "New Testament Studies”
44 (1998), s. 152-158. D.E. Garland, / Corinthians, Grand Rapids 2003, s. 665, przyp. 17, wymienia
22 autorow opowiadajacych si¢ za tym rozwigzaniem.

4 D. Zeller, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen 2010, s. 447.

4 D.W. Odell-Scott, Let the Women Speak in Church: An Egalitarian Interpretation of 1 Cor
14:33b-36, ”Biblical Theology Bulletin” 13 (1983), s. 90-93; J. Murphy-O’Connor, Interpolations
in 1 Corinthians, ”Catholic Biblical Quarterly” 48 (1986), s. 90-92; D.W. Odell-Scott, Editorial
Dilemma: The Interpolation of 1 Cor 14:34-35 in the Western Manuscripts of D, G and 88, ”’Biblical
Theology Bulletin” 30 (2000), s. 68—74.

4 A. Schlatter, Paulus, der Bote Jesu, Stuttgart 1956, s. 389-390; P. Bachmann, Der erste Brief des
Paulus an die Korinther, Leipzig 1921, s. 424-425.

46 K. Bailey, Paul Through Mediterranean Eyes, Downer Grove 2011, s. 416.

47 A.D. Baum, Pauls’ Conflicting Statements, s. 273-274.

4 D.A. Carson, Showing the Spirit, Grand Rapids 1987, s. 128—132; A. Thiselton, The First Epistle to
the Corinthians, s. 1158, 1160; P.D. Gardner, / Corinthians, Grand Rapids 2018, s. 637.
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cych czas pytan. Kobiety, jako stabiej wyksztatcone, mogly rzeczywiscie
zadawa¢ mnostwo takich pytan, zaburzajac przebieg zgromadzenia i nie-
opatrznie inicjujac dtugie dyskusje. Pawel zatem zachg¢ca je do zadawania
tychze pytan prywatnie, w swoich domach. Nadto, zona niezgadzajaca si¢
publicznie ze zdaniem meza przyniostaby takiemu mezowi wstyd i dysho-
nor®. 9) Papieska Komisja Biblijna, w dokumencie Natchnienie i prawda
Pisma Swietego (2014), wskazuje jako motyw nakazu Pawta: a) szacunek,
b) zgode migdzy matzonkami oraz c) porzadek w zgromadzeniu®.

Procz kwestii mowienia w jezykach oraz proroctwa, problem godnosci
i naleznego porzadku zgromadzen (14, 30.33.40) stoi w centrum zaintere-
sowania Pawla w interesujgcym nas tekscie 1 Kor. Mozliwe zatem, ze Pa-
wel nie zabrania tutaj przemawia¢ (w tym prorokowac) kobietom per se, ale
koncentruje si¢ na zachowaniu kobiet, ktére mogtoby by¢ obrazliwe, poni-
zajace 1 wstydliwe dla ich m¢zow 1 prawnych opiekunéw (np. ojcow). Za-
réwno ocenianie proroctwa meza przez zong, jak i zadawanie pytan m¢zowi
przez zong bytoby ponizajace dla me¢zow. Rownie ponizajacym dla meza
bytoby publiczne zadawanie pytan przez jego zone obcemu mezczyznie’'.
To samo pryncypium nalezatoby zastosowac do jakiejkolwiek relacji mig-
dzy kobietg a jej prawnym opiekunem (np. coérka—ojciec). Pawel wyraznie
rozgranicza dwa sposoby zachowania kobiet przyporzadkowane do dwoch
réznych przestrzeni: wspolnoty Kosciota (ékkincia) i wspolnoty prywat-
nego domu (01kg).

Zakonczenie

Nowy Testament, szczegolnie Dzieje Apostolskie i listy Pawta, daje
wyrazne $wiadectwo nie tylko o udziale kobiet w misji gloszenia Ewan-
gelii (np. Dz 18, 26; Flp 4, 2-3)*?, ale takze o ich postugiwaniu charyzma-
tem proroctwa w celu zbudowania wspolnot wczesnochrzescijanskich.

4 C. Wolff, Der erste Brief des Paulus an die Korinther, Teil 2: Auslegung der Kapitel 8—16, Berlin
1982, s. 344, 346; C. Keener, Paul, Women, and Wives, Grand Rapids 1992, s. 80-88; C. Forbes,
Prophecy and Inspired Speech in Early Christianity and its Hellenistic Environment, s. 273-277;
T.R. Schreiner, I Corinthians, Downers Grove 2018, s. 297.

30 Pontifical Biblical Commision, The Inspiration and Truth of Sacred Scripture, § 133.

51 R.E. Ciampa, B.S. Rosner, First Letter to the Corinthians, Grand Rapids 2010, s. 722-727; M. Tay-
lor, I Corinthians, Nashville 2014, s. 360-361. Zob. takze J. Greenbury, ! Corinthians 14:34-35:
Evaluation of Prophecy Revisited, Journal of the Evangelical Theological Society”, 51 (2008),
s. 721-731; E. Hiu, Regulations Concerning Tongues and Prophecy in 1 Corinthians 14:26—40,
London 2010, s. 147-150.

52 Wigcej A. Kubi$, Kobiety gloszqce Ewangelie w Nowym Testamencie, ,,Polonia Sacra”, 26 (2022) 3,
s. 7-28.
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O tej ostatniej roli kobiet pisma nowotestamentowe wspominaja explici-
te dwukrotnie. W Dz 21, 9 Lukasz wzmiankuje cztery prorokujace corki
diakona Filipa. W 1 Kor 11, 5 Pawetl natomiast pisze o prorokujacych ko-
bietach w gminie korynckie;j.

Najwazniejsze problemy egzegetyczne, jakie napotyka czytelnik, natra-
fiajac na wzmianke o prorokujacych corkach Filipa, dotycza: 1) ich relacji
do ojca, proroka (w kluczu 6wczesnych zwyczajow wykonuja one ,,profe-
sj¢” ojca oraz przynosza mu tym chlubg), 2) ich statusu dziewic (w przeci-
wienstwie do kultury grecko-rzymskiej proroctwo wczesnochrzescijanskie
nie zaktadato stanu dziewictwa), 3) ich mtodego wieku (tworzy to kontrast
z podesztym wiekiem proroka Agabosa oraz jest wypelieniem proroctwa
Joela cytowanego w Dz 2, 17-18), 4) powigzania prorokowania ze statusem
lideréw wspolnoty (liderami byli jedynie mezczyzni). Jak pokazuja listy Paw-
fa (zob. 1 Kor 14, 29-30), prorokowanie nie jest powigzane z funkcja lidera.

Pawlowa wzmianka na temat kobiet prorokin (1 Kor 11, 5) wystepuje
w konteks$cie pouczenia na temat nakry¢ glowy. Pawet naktada ten wymog
na kobiety, w zgodzie z 6wczesnymi zwyczajami, potwierdzajac, ze pro-
roctwo bylo czynnoscia publiczng, dokonywang we wspdlnocie. W retory-
ce Pawtla nakrycie glowy podkreslato réznice ptci (nie zacierajac ich row-
nosci) w zgodzie z teologia stworzenia zawartag w Rdz 1-2. Druga istotna
obserwacja dotyczy statusu cywilnego korynckich kobiet prorokin. Jedy-
nie w kultach poganskich (pytie delfickie) wigzano proroctwo z dziewic-
twem. Kontekst wypowiedzi Pawla wyraznie wskazuje, ze idzie w tekscie
o kobiety jako takie, zar6wno zame¢zne, jak i niezamezne. Trzecia wazna
kwestia egzegetyczna dotyczy nakazu milczenia kobiet (1 Kor 14, 34—
35), ktory zdaje si¢ przeczy¢ mozliwosci ich publicznego przemawiania,
w tym prorokowania. W rozumieniu Pawta, kobieta publicznie proroku-
jaca winna si¢ tak zachowywac, aby nie przynosi¢ ujmy swemu me¢zowi,
ojcu czy innemu prawnemu opiekunowi. Stynne napi¢cie miedzy tekstem
moéwiacym o przemawianiu kobiet (1 Kor 11, 5) a nakazem milczenia
kobiet (1 Kor 14, 34-35) winno by¢ widziane przez pryzmat problemu dys-
cypliny panujacej w czasie modlitewnych zgromadzen wspdlnoty (zob.
1 Kor 14, 30.33.40). Nakaz milczenia najlepiej zatem rozumie¢ jako zakaz
specyficznych publicznych wypowiedzi mogacych obrazi¢ czy tez ponizy¢
mezezyzn (mezow, ojcdw, braci, prawnych opiekunow), co w kontekscie
owczesnej patriarchalnej kultury moglo zniszczy¢ porzadek zgromadzen.
Do tych zakazanych publicznych kobiecych wypowiedzi mozna zaliczy¢
ocenianie proroctw oraz zadawanie pytan.
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Summary

This article presents a characterization of several women identified explicitly in the
New Testament as prophetesses: 1) Philip’s daughters in Acts 21:9; and 2) the prophet-
esses in the community in Corinth mentioned in 1 Corinthians 11:5. The article high-
lights the historical and theological context of their activity and defines the content and
object of Christian prophecy. The presentation of these two groups of prophetesses
points out the major exegetical problems presented by the text, and contemporary at-
tempts to resolve them.



