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W ksiazce Przekroczycé prog nadziei znajdujemy pytanie Vittorio Messoriego do-
tyczace Boga, Jego istnienia i Jego istoty w rozumieniu wspétczesnego czlowieka'.
Jan Pawel II objasnia problem, odwolujac sie¢ do zdolnosci rozumu w tworzeniu
prawdziwych poje¢ o Bogu, 1 dodaje: ,,Dlatego tak wazna dla wspélczesnej mysli
jest filozofia religii, chocby taka, jaka uprawia Mircea Eliade, a u nas w Polsce
na przykitad abp Marian Jaworski oraz szkola lubelska. Stajemy si¢ $wiadkami
znamiennego powrotu do metafizyki poprzez integralng antropologi¢. Nie mozna
pomyslec czlowieka bez tego odniesienia do Boga, ktore jest dla niego konstytu-
tywne [...]. Filozofia religii wyraza to w kategoriach antropologicznego doswiad-
czenia”?. Wobec tego interesujace jest pytanie, czym jest filozofia religii dla Ma-
riana Jaworskiego, skoro Jan Pawel II powoluje si¢ wprost na niego.

1. CZYM JEST FILOZOFIA RELIGII?

Termin ,.filozofia religii” obejmuje wiele zréznicowanych, niekiedy opozycyj-
nych stanowisk miedzy filozofig a religia®. Jest miejscem, gdzie spotykaja si¢ ze
sobg filozofia z roszczeniem do absolutnej prawdy i religia domagajaca si¢ abso-
lutnego uznania®. Filozofig religii jest to, czym zajmujg si¢ filozofowie, kiedy mé-

! Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet Il odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin
1994, s. 4.

>Tamze, s. 46.

*L. Kolakowski, Jesli Boga nie ma..., Krakéw 1988, s. 5.

* A. Bronk, Podstawy nauk o religii, Lublin 2003, s. 163.
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wig o religii, oraz badacze religii, kiedy rozwigzuja problemy filozoficzne. Moz-
na zatem okresli¢ filozofi¢ religii jako kazde filozoficzne zainteresowanie religig
odwolujace sie do racji przyrodzonych. M. Jaworski nie podaje wprost, czym jest
filozofia religii, lecz zastanawia si¢, jaka jest jej natura i jaki jest jej stosunek do
innych nauk o religii, do teologii, apologetyki, co stanowi jej przedmiot refleksji
i jak jest ona mozliwa’. Przedstawiajac swojg koncepcje¢ filozofii religii, zwraca
sie zawsze ku sytuacji religijnej czlowieka. Ludzka egzystencja w wymiarze re-
ligijnym stanowi istotny element w strukturze §wiadomosci czlowieka, angazuje
caly jego byt, hierarchizuje jego swiat wartosci i niejako wymusza potrzeb¢ upra-
wiania filozofii religii®.

Punktem wyjscia dla filozofii religii M. Jaworski czyni czlowieka
zanurzonego w Swiecie, z calym jego egzystencjalnym doswiadczeniem.
Tak rozumiana filozofia religii stanowi filozofi¢ czlowieka, jest poczatkiem
teologii akcentujacej czlowieka i jego doswiadczenie’ O tej perspektywie
mowil M. Jaworski na rekolekcjach dla biskupéw polskich: ,, Trzeba wydoby¢
w czlowieku na jaw doswiadczania natury prawdziwie duchowej, ktére
pozwalajg nam odczué Tajemnic¢. Dzigki temu doswiadczeniu to, co przynosi
Chrystus, jest rzeczywiscie zapowiedzig spetnienia. Trzeba stopniowo prowa-
dzi¢ wspoéiczesnego czlowieka do coraz wnikliwszego przezycia granic
Swiata nauki (bez jej pot¢piania); do doswiadczenia swoistej nicosci w tzw.
sytuacjach granicznych (brak sensu, absurd); do doswiadczenia pewnych
wartosci, ktére nas otwieraja na istnienie §wiata wiecznego, czynia czytelnym
nasze powolanie, a nawet budza w nas jego pragnienie. Doswiadczenia granic
Swiata nauki 1 swoistej nicosci, ktéra si¢ z tym doswiadczeniem laczy, jest
dzisiaj coraz bardziej udzialem nie tylko naukowcéw, myslicieli, ale staje
si¢ charakterystycznym signum mentalnosci czlowieka naszych czaséw [...],
szczegbdlnie w aktach milosci, ofiary, poswiecenia, cztowiek doswiadcza
absolutnej powagi pierwiastka etycznego i staje wobec absolutnej Tajemnicy
— Swietego Boga™®.

Wyklad filozofii religii powinien wigc prowadzi¢ — zdaniem M. Jaworskiego
— do spotkania ze ,,Swigtym”, ktére realizuje si¢ w Jezusie Chrystusie.

SM. Jaworski, Pisma z filozofii religii. Studia z filozofii Boga, religii i czlowieka, t. II, Warszawa
2002.

®M. Eliade, Traktat o historii religii, ttum. J. Wierusz-Kowalski, Warszawa 2000, s. 48.

7K. G6ZdZ, Teologia cziowieka. Z najnowszej antropologii niemieckiej, Lublin 2006, s. 15-26.

*M. Jaworski, Zwycigzcy dam spoZy¢ owoc z drzewa Zycia — rekolekcje dla Episkopartu Polski,
Jasna Gora 9-12 XII 1985, Poznan 1987, s. 48.
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2. RELIGIA W FILOZOFII

W pismach M. Jaworskiego znajdujemy wiele pytan o filozofie religii, o wzajemne
relacje filozofii i religii. Wyrazenie , filozofia religii”’ nie jest terminem naturalnym ani
zrozumialym — jako nauka najogoélniej bada religi¢ w kontekscie filozoficznym. Istnie-
je wiele filozofii religii, a t¢ réznorodnos¢ uje¢ ttumaczy si¢ wieloscig koncepc;i filo-
zoficznych®. Jednak fakt wielosci filozofii religii nie $wiadczy o niemoznosci petnego
ujecia zjawiska religii przez filozofi¢. Z drugiej strony filozofia religii moze stanowié¢
zagrozenie dla religii, albowiem robi wrazenie malo , religijnej”, brak jej elementu
pietyzmu i grozi zredukowaniem egzystencji religijnej do czystego rozumu'®. Reduk-
cja religii przybiera rézne formy, gubigc istote tego fenomenu. M. Jaworski wskazuje
na dwie formy redukcji religii przez filozofie: pierwsza polega na ustaleniu a priori
regut dla egzystencji religijnej, tak by byla ona zgodna z wymaganiami rozumu; druga
wyraza si¢ w thumaczeniu egzystencji religijnej wylacznie na podstawie elementéw,
ktére podlegajg interpretaciji filozoficznej, z pominieciem wszystkich innych!!. M. Ja-
worski stawia zatem religi¢ na forum rozumu ttumaczac, ze jest to dziedzina dostgpna
poznaniu filozoficznemu. Zasadnos¢ filozofi religii moze tez by¢ kwestionowana w
imie obrony samej filozofii. Filozofia religii jest za malo ,filozoficzna” — ,,[...] co
sprowadza si¢ do podejrzenia, ze nie jest juz ona «czystg» filozofia'%.

Zdaniem M. Jaworskiego nalezy czgsto siggac do historii mysli ludzkiej 1 tam
szuka¢ sposobu pozwalajacego zrozumie¢ i rozstrzygnaé problem. Proponuje, aby
przyjrzec sie, jak byl podejmowany temat religii w historii filozofii? — wtedy uzy-
skamy argument za potrzeba tworzenia filozofii religii. Na podstawie przeprowa-
dzonej analizy historii filozofii M. Jaworski stwierdza, ze: ,,[...] filozofia — mam
na uwadze filozofi¢ Zachodu od jej poczatkéw greckich — podejmowata stale 1 na
rézny sposab, i to ze szczegdlng pasja odpowiadajaca znaczeniu tej dziedziny dla
zycia czlowieka, problem istoty religii”*’.

Temat religii jest stale obecny w polu intelektualnej refleksji czlowieka. Wyra-
za si¢ on w pytaniu o Boga. B6g jest przedmiotem wiary i trescig Zycia religijnego
i stanowi wazny dla zycia czlowieka problem, ktéry nalezy podjaé rozumem'.

°J. Ratzinger, Wiara i przysztos¢, ttum. P. Waszczeriko, Warszawa 1975, s. 42.

'"Przyktady takich filozofii religii mamy u neokantystéw, idealistéw niemieckich, a szczegél-
nie u Hegla.

"' M. Jaworski, Problem filozofii religii, ,,Studia Philosophiae Christianae” 3 (1967) nr 2, s. 175.
Por. tenze, Pisma z filozofii religii. Studia z filozofii Boga, religii i cztowieka, t. II, Warszawa 2002,
s. 99-115.

12 M. Jaworski, Problem filozofii religii, s. 173.

*Tenze, Podstawowe zadania filozofii religii i problem jej metody, w: W kierunku Boga, red,
B. Bejze, Warszawa 1983, s. 346. Por. tenze, Pisma z filozofii religii. Studia z filozofii Boga, religii
i czlowieka, t. 11, Warszawa 2002, s. 250-257.

4 Tenze, Bdg a metafizyka, ,,Analecta Cracoviensia” 8 (1976), s. 41.
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W historii filozofii M. Jaworski wyréznia dwa sposoby podejscia do problemu
religii. Pierwszy utozsamia filozofie i religi¢ z racji tego samego przedmiotu. Stano-
wisko to dominuje w greckiej filozofii starozytnej oraz w filozofii sredniowiecznej,
gdzie religi¢ traktuje sig jako niedoskonaly stopiefi filozofii lub tez filozofi¢ ukazuje
sic jako nowa racjonalng religie. Bog religii zostaje zréwnany z Absolutem filozo-
ficznym, co prowadzi do racjonalizacji i redukcji religii. Drugi — oddziela filozofi¢ od
religii. Stanowisko to pojawia si¢ w filozofii nowozytnej i dominuje w mysli wsp6l-
czesnej. Oba stanowiska niosg niebezpieczeristwo negacji filozofii religii. Przyjecie
pierwszego stanowiska, utozsamiajagcego filozofi¢ i religi¢, uniemozliwia — zdaniem
Jaworskiego — tworzenie filozofii religii jako odrgbnej dziedziny filozoficzne;. Swiad-
czy o tym fakt, ze nie mozna méwic o istnieniu filozofii religii ,,[...] ani w greckiej
filozofii starozytnej, ani w filozofii chrzescijaniskiego Zachodu. Starozytnos¢ grecka
w swych szczytowych formach sprowadzita zagadnienie religii — Scisle za$ Boga—do
metafizycznej refleksji o poczatkach $wiata, upatrujac w Bogu poczatek 1 cel lub kres
wszelkiego bytu. Takze chrzescijariski Zachéd nie uprawiat filozofii religii w Scistym
tego slowa znaczeniu. [...] Mozliwa stala si¢ wlasciwa filozofia religii dopiero wtedy,
gdy po zakwestionowaniu zwigzku religii i filozofii, od strony religii stata si¢ widocz-
na jej odrebnosé, samoistnosé, i to zar6wno ze wzgledu na przedmiot, jak i akt”'®. Nie
oznacza to jednak, ze M. Jaworski stoi na stanowisku oddzielenia filozofii od religii.
Taka postawa wyklucza podjecie refleksji nad egzystencja religijng cztowieka.

Podstawowym warunkiem wlasciwego stosunku filozofii do religii jest — zda-
niem M. Jaworskiego — afirmacja odr¢bnosci obu tych sfer ludzkiej aktywnosci.
W ich spotkaniu istnieje zawsze niebezpieczefistwo zredukowania egzystencji
religijnej do czystego rozumu. Niebezpieczernistwo to ,,[...] bedzie zawsze miato
miejsce w tej koncepcji filozofii, w ktérej uwaza si¢, ze jej analiza wyczerpuje
calkowicie to, co niesie ze sobg dziedzina zycia, dzialania. W takim razie filo-
zofia ma ostatnie stowo. Jesli jednak stoi si¢ na stanowisku afirmujgcym odreb-
nos¢ obu porzadkéw: zycia i czynnosci spontanicznych z jednej strony, a refleksji
filozoficznej z drugiej strony, oraz ze ,.filozofia stara si¢ wydoby¢, ukazac logike
immanentna, ktéra si¢ zawiera w zZyciu i z zasady zachowuje nienaruszong jego
wartos¢, wtedy pozostaje nienaruszona sfera egzystencji religijnej”!s.

W procesie badawczym nie wolno zapomnie¢ o swoistym, szczegélnym cha-
rakterze fenomenu religii'’. Zdaniem M. Jaworskiego ma si¢ to wyrazaé¢ w zasto-
sowaniu do rzeczywistosci religii korelatywnego sposobu uymowania. Nie chodzi
tu jednak o odwolywanie si¢ do aktu wiary, jako warunku koniecznego pelnego
poznania tej specyficznej dziedziny zycia, wrecz przeciwnie. M. Jaworski uwa-

I3M. Jaworski, Podstawowe zadania filozofii religii..., art. cyt., s. 347.
'$Tenze, Problem filozofii religii, art. cyt., s. 174.
'7S. Wszolek, Pekajgce projekty. Szkice z filozofii religii, Taméw 1996, s. 89.
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za, ze: ,,[...] akt wiary nie jest koniecznym zatozeniem dla filozofii religii, ktéra
wyznacza sobie ograniczone, ale za to dostgpne dla wszystkich pole badania. Fi-
lozofia religii, majac na uwadze przebadanie egzystencji religijnej, uwzglednia
t¢ calos¢ strukturalng czy instytucjonalna, w ktérej si¢ ona wyraza. Bez swego
zewngtrznego wyrazu religia nie moze by¢ ani przedmiotem badan naukowych,
ani tez praktyki czy przystapienia do niej. W ten spos6b kazda religia jest dostep-
na badaniu filozoficznemu, nie jako rzeczywistos¢ bezposrednio dostepna przez
wiare, ale w tym, co jest jej wyrazem’ 8,

3. FILOZOFIA O RELIGI

M. Jaworski proponuje zaj¢cie si¢ zagadnieniem religii na dwéch poziomach:
samo rozumienie przedmiotu filozofii implikuje religi¢ jako wlasciwy przedmiot
refleksji filozoficznej, krytyczna funkcja filozofii domaga sie, by filozofia zajeta
si¢ problemem religii.

Filozofia dla M. Jaworskiego jest poznaniem radykalnym obejmujgcym calg
rzeczywistos¢. Nie moze zatem poming¢ tej, tak waznej dla zycia ludzkiego, sfe-
ry, jaka jest religia'. M. Jaworski podkresla, ze: ,,[...] nie mozna odméwic filozo-
fii kompetencji do zaymowania si¢ egzystencja religijng. Tak jak inne dziedziny
zycia czlowieka jest ona egzystencja bytu rozumnego 1 wolnego 1 jako taka niesie
ze sobg jakis$ sens, nie jest jakims «krzykiem», i badanie tego sensu majg prawo
podjaé rézne dziedziny wiedzy, jak rowniez refleksja filozoficzna”?.

Konieczno$é podjgcia problemu religii przez filozofi¢ religii wynika z faktu,
Ze jest to jedna ze sfer ludzkiej egzystencji, ktéra spotykamy w doswiadczeniu
rzeczywistosci. Jako dziedzina ludzkiej aktywnosci religia domaga si¢ intelek-
tualnej refleksji, chce byé zrozumiana i godna czlowieka?'; sposréd wszelkich
danych doswiadczenia ludzkiego wilasnie dane egzystencji religijnej zasluguja
na szczegdlne wyréznienie i zainteresowanie, albowiem one najpelniej wyrazajg
ztozonosé bytu ludzkiego. Wyrazem takiego stanowiska jest poglad Platona, ze
filozofia jest religia uswiadomiong??, pragmatyczna wypowiedZ sw. Augustyna:
. Tam, gdzie znajdowalem prawde, tam tez odnajdywalem Boga”?, oraz poglad
Hegla, ze filozofia jest refleksjg nad religia®.

18 M. Jaworski, Problem filozofii religii, art. cyt., s. 180.

19 Tamze, Bog a metafizyka, art. cyt., s. 42.

20Tenze, Problem filozofii religii, art. cyt., s. 175.

! Tenze, Inspiracje soborowe w filozofii. Rozum a wiara, w: Mysl posoborowa w Polsce, red.,
J. Myskow, Warszawa 1970, s. 29.

22R. Schaeffler, Filozofia religii, Czgstochowa 1989, s. 28.

2*Sw. Augustyn, Wyznania, X, 24,

24 M. Jaworski, Sw. Tomasz po Soborze, w: W nurcie zagadnieri posoborowych, red., B. Bejze
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Filozofia moze i powinna podja¢ problem religii. Ale pozostaje sprecyzowac, o ja-
kiego rodzaju religie tu chodzi, czy przedmiotem filozofii religii ma by¢ religia natural-
na, rozuriana w znaczeniu religii natury, a wigc religii, w ktdrej pierwiastka boskiego
upatruje si¢ w bytach natury czy w znaczeniu relign w ogéle, jako catos¢ prawd moral-
nych i religijnych uzyskanych przez cztowieka na drodze czysto rozumowe;j, albo jako
konkretna religia pozytywna, religia okreslonej spolecznosci, wyznawana w pewne;j
epoce, wprowadzajaca konkretny kontekst historyczny i socjologiczny?>

M. Jaworski jest zdania, ze filozofia religii moze mie¢ na wzgledzie tylko reli-
gie pozytywna. Egzystencje czlowieka bowiem cechuje ,,[...] inter-subiektywno$¢
polegajaca na tym, ze realizuje si¢ ona zawsze w jakims klimacie kulturowym, po-
stugujac si¢ jako swym narzedziem nieodzownym, jezykiem. Jest to rOwnoczesnie
egzystencja naznaczona historycznoscig i wcieleniem, czyli istnieniem w swiecie
i odniesieniem do $wiata przez cialo. W ten sposéb filozofia wspétczesna rozpra-
wia si¢ generalnie z wszelkiego rodzaju racjonalizmami, ktére zapoznaja wiasci-
wy czlowiekow1 sposéb bytowania. Tzw. religia naturalna, twor racjonalizmu, jest
sztuczng konstrukcja rozumowa, aprioryczng, ktérej w rzeczywistosci ludzkiej nic
nie odpowiada. Stad tez i filozofia religii naturalnej, ktéra uwaza, ze a priori moze
wyznaczy¢ wewngtrzne cechy religii, jest sui generis iluzja formalistyczng”*.

Filozofia religii jest postulowana — w ujgciu M. Jaworskiego — przez podsta-
wowg funkcje, jakg ma pelnic filozofia — funkcj¢ krytyczna. Filozofia bowiem ma
na celu dgzenie do prawdy. To dazenie realizuje si¢ przez demaskowanie wszel-
kiego falszu i zaklamania. Aby osiagna¢ tak ujety cel, filozofia musi by¢ obecna
wszedzie tam, gdzie dziata mys] ludzka, by uchronié t¢ mysl przed wszelkiego
rodzaju mistyfikacja. Wynika z tego jasno, ze filozofia winna by¢ obecna zwlasz-
cza w tak podatnej na alienacje i mistyfikacje dziedzinie zycia, jaka jest religia®’
Gléwnym zadaniem filozofii religii jest przeprowadzenie krytycznej refleks;ji nad
religia, by w ten sposéb obroni¢ jg przed naiwnoscig i dogmatyzmem, by wykryé
1 zdemaskowac¢ wszelkie formy alienacji duchowej i dzigki temu uczynié religie
naprawdg ludzka, to znaczy rozumna.

4., BOG” GLOWNYM TEMATEM FILOZOFII RELIGII

M. Jaworski ukazuje tres¢ stowa ,,B6g” ujeta w doswiadczeniu religijnym, przebie-
gajacym w formie intuicyjno-ogladowej niezaleznie od refleksji filozoficznej®. Anali-

t. I, Warszawa 1967, s. 32.
»Tenze, Problem filozofii religii, art. cyt., s. 181.
*Tamze, s. 182.
*"Tenze, Podstawowe zadania filozofii religii..., art. cyt., s. 346.
*Tenze, Religijne poznanie Boga..., art. cyt., s. 145n.
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za materialno-tresciowej zawartosci doswiadczenia religijnego prowadzi do odstonie-
cia nastgpujacych cech Tego, ktérego cztowiek religijny okresla stowem ,,B6g”

1. ,,Bég jest Rzeczywisty” — jest to pierwsza, zasadnicza tre$¢ zwigzana z poje-
ciem,,B6g”. Odkrywamy jg w doswiadczeniu tego, co ,,Swiete” i w doswiadczeniu
opartym na symbolicznym charakterze rzeczy. Dla czlowieka religijnego taka rze-
czywistos¢ przedmiotu religijnego jest bezsporna. Religia jest zawsze spotkaniem
czlowieka z ,,czyms$”, co jest rzeczywiste.

2. ,,B6g jest Transcendentny w stosunku do §wiata” — M. Jaworski wyjasnia, ze
,,Cztowiek religijny ujmuje Boga jako rzeczywistos¢ transcendentng, tzn. catko-
wicie rézng od tego wszystkiego, co jest swiatem (wlaczajac zar6wno rzeczywi-
stos¢ przedmiotéw, jak i rzeczywisto$¢ podmiotu — cztowieka)”” Transcenden-
tnos¢ przedmiotu religijnego ujmuje takze, podobnie jak rzeczywistosé, w dwu
formach doswiadczenia religijnego: w doswiadczeniu tego, co ,Swigte”, oraz
w doswiadczeniu opartym na niezrozumiatosci §wiata, przez ktére moze ,,dojs¢ do
ujecia kogos poza Swiatem, ktéry karze, ale w ktérym czlowiek szuka zbawienia,
do «Mysli» zdolnej przenikngé swiat i da¢ poznanie, wreszcie do «Woli», ktéra
chce swiata”®. Jest to ujecie ,,nie-ziemskiej”, rzeczywistosci jako ,,Tajemnicy”,
ktéra z jednej strony pociaga i1 fascynuje (misterium fascinosum), zas ,,z drugiej
strony doswiadczenie swiata bedgcego nast¢pstwem winy, rodzi¢ bgdzie przezy-
cie tej nie-ziemskiej rzeczywistosci jako misterium tremendum 1 budzi¢ bojazn lgk
czy nawet trwoge’?!. Religia pojawia si¢ wtedy, gdy czlowiek spotyka si¢ z moca,
o ktorej jest przekonany, zZe stoi poza i ponad §wiatem.

3. ,,Bég jest Immanentny w stosunku do §wiata” — M. Jaworski uwaza, ze ,,uj-
mowanie Boga jako rzeczywistosci calkowicie transcendentnej, niewyrazalne],
bedacej «ponad wszystkim», co jest §wiatem, wiaze si¢ scisle z przeSwiadczeniem,
ze jest On takze rzeczywistoscig obecnosci w tym §wiecie, przede wszystkim zas
w zyciu cztowieka”*. Immanencja Boga jest gwarantem mozliwosci spotkania
mi¢dzy czlowiekiem a Bogiem. W przeciwnym razie religia bylaby niemozliwa.

4. ,Bog jest Osobowy” — M. Jaworski tlumaczy, ze ,,Czlowiek religijny ujmuje
Boga jako Osobe, poniewaz ma swiadomos¢, ze Bég jest Kims, Ktéry «zwraca sig»
do czlowieka, Ktory do niego «przychodzi», «patrzy» nan, «stucha» go i dzigki temu
cztowiek moze wejs¢ z Nim w najglebsze relacje osobowe. Analiza fenomenologicz-
na prezentuje nam akt religijny jako funkcj¢ osobowosciowa, 1 to najglebiej si¢gajaca
we wnetrze czlowieka™. Doswiadczenie religijne zawsze ma charakter spotkania,
w ktorym cziowiek doswiadcza rzeczywistosci Swietego” jako ,,pierwotnej” i ,,bli-

¥Tenze, Bog religii jako najwigksza wartos¢, ,.Znak” 24(1972) 217, s. 906.
W Tenze, Religijne poznanie Boga..., art. cyt., s. 140.

' Tamze, s. 140.

2 Tenze, Bdg religii jako najwigksza wartos¢, art. cyt., s. 907.

M Tamze, s. 908.
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skiej”” w stosunku do siebie. Takie spotkanie jest dla czZlowieka wezwaniem do dania
odpowiedzi: catkowitego, bezwarunkowego oddania si¢. M. Jaworski uwaza, ze wlas-
nie w tym ,,0sobistym apelu skierowanym do najglebszych warstw mego ducha prze-
jawia sie najbardziej charakter osobowy tej rzeczywistosci. Nieskoriczonej Tajemnicy
i Swigtosci. Tym samym znajduje si¢ tutaj fenomenalny poczatek i zarys mozliwosci
méwienia o Bogu jako Bogu, dokladnie o Bogu jako Bogu moim’.

M. Jaworski, méwigc o Bogu jako Osobie, ma na uwadze t¢ doskonatos¢, ktéra
tkwi w Bogu w Jemu wlasciwy sposdb, a ktéra na poziomie czlowieka stanowi
osoba. Bog jest Osoba, ale catkowicie inng od czlowieka®. Tak pojety Bog jest
Kims, kto stoi naprzeciw czlowieka i z Kim czlowiek wchodzi w responsoryczny
kontakt, stanowiacy religig*®.

5. Swiety —,,B6g bedacy rzeczywistoscia transcendentna, a rtéwnoczesnie «z nami»,
Bog, ktory jest Osoba, dla czlowieka religijnego jest szczeg6lng wartoscia, i to war-
toscig najwyzszg. Daje temu wyraz, okreslajgc Go jako Swietego™. Wynika z tego,
ze Bog ujety w doswiadczeniu religijnym ukazuje si¢ jako wartos¢ r6zna od innych
wartosci nie tylko co do stopnia, ale przede wszystkim co do jakosci. Stanowi On
bowiem wartos¢ ,,ponad wartoscia”’, poniewaz transcenduje wszystkie inne wartosci
razem wzigte®®. Réwnoczesnie jednak B6g, jako warto$¢ najwyzsza, ukazuje sic w
doswiadczeniu jako Ten, ktéry ustanawia wlasciwg hierarchi¢ i zabezpiecza wszyst-
kie inne, prawdziwe wartosci. Nie mozna twierdzi¢, ze jest On konkurentem wartosci
Swiatowych czy tez ze niszczy je i prowadzi do alienacji. Jaworski uwaza, ze tak opi-
sana warto$¢ — §wietos¢ Boga — jest scisle zwigzana z bytem ludzkim, co wigcej, jest
w niego wpisana. Czlowiek bowiem z natury jest homo religiosus®.

5. CZTERY ODMIANY FILOZOFII RELIGII

M. Jaworski w swojej prezentacji gtéwnych kierunkéw w filozofii religii korzy-
sta z podzialu dokonanego przez M. Nedoncelle’a®. Podzial ten wyr6znia cztery

¥ Tenze, Wspdiczesna problematyka filozoficzna Boga a kierunki jej rozwiqzania, w: W nurcie
zagadnieri posoborowych, red., B. Bejze t. XIV, Warszawa 1981, s. 52.

3 Tenze, Bdg religii jako najwigksza wartosc, art. cyt., s. 908.

% Tenze, Czlowiek i Bog. Zagadnienie relacji znaczeniowej pomiedzy osobq ludzkg i Bogiem
a problem ateizmu, ,Logos i Ethos, Rozprawy filozoficzne”, Krakéw 1971, s. 122-123.

¥ Tamze, Bog religii jako najwigksza wartos¢, art. cyt., s. 908.

B Tamze, s. 910.

¥ Tamze, s. 913-915.

4“0 Podzial ten znajdujemy w pracy: M. Nédoncelle, Philosophie de la religion, w: La Philosophie
au milieu du vingtieme siecle, red., R. Klibansky t. IL, 1958, s. 189-222. Nie jest to oczywiscie je-
dyny i ostateczny podzial. Przykladem innej préby klasyfikacji wsp6iczesnych filozofii religii pod
wzgledem metodologicznym moze by¢ propozycja zaprezentowana przez Stanistawa Kaminskiego;
zob. S. Kaminski. Filozofia religii i filozofia Boga, w: W nurcie zagadnieri posoborowych, red., B.
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grupy mysSlicieli: 1). redukujacych problem religii do innego zjawiska zycia czlo-
wieka; 2). stosujacych do zjawiska religii refleksj¢ czysto krytyczna; 3). ujmuja-
cych religi¢ jako zjawisko odrebne i nieredukowalne; 4). podejmujacych problem
religii, ale bez jakichkolwiek rygoréw naukowych*!.

Metoda postgpowania redukcyjnego stara si¢ wytlumaczy¢ religi¢ na drodze
genetycznej. Sprowadza jej tres¢ do innej rzeczywistosci, np. antropologiczne;j,
spolecznej, psychologicznej, teologicznej lub historycznej, ktéra ma by¢ jej odbi-
ciem albo wyrazem. Kierunek ten reprezentujg Feuerbach, Marks, Freud. Zdaniem
M. Jaworskiego nastgpuje tutaj znieksztalcenie, a w konsekwencji unicestwienie
przedmiotu badan, czyli religii. Zatem musi by¢ odrzucona*.

Zwolennicy podj¢cia krytycznej refleks)ji nad faktem religii starajg si¢ catkowicie
rozwigza¢ problem religii na plaszczyZnie spekulatywnej — tak jakby religia byta wy-
lacznie domeng rozumu. M. Jaworski uwaza, ze nie doceniajg oni i catkowicie pomija-
ja to, co okresla si¢ jako doswiadczenie religijne, ktdre jest istonym elementem egzy-
stencji religijnej*’. W konsekwencji kierunkowi temu grozi, ze zostanie sprowadzony
wylacznie do sfery czysto spekulatywnej. M. Jaworski zauwaza, ze w ten sposéb nie
mozna budowac¢ filozofii religii, ale nie mozna tez catkowicie odrzuci¢ tego kierunku,
bowiem wnosi on cenne elementy, do ktérych naleza: podjgcie problematyki religii
na forum rozumu oraz dazenie do ujecia istoty tej aktywnosci ludzkiej*. Kierunek ten
reprezentujg m.in. Gilson, Maritain, Garrigou-Lagrange, Blondel.

Postawa recepcjonizmu polega na uznaniu religii za zjawisko specyficzne
i podjeciu proby jego wyjasnienia. Szczegélng uwage ten kierunek zwraca na
doswiadczenie religijne, ktore stanowi podstawe rozwazan®. Opis i wyjasnienie
zjawiska religii odbywa si¢ za pomocg metody fenomenologicznej. Mimo jednak
ogromnych zalet metoda ta ma — zdaniem M. Jaworskiego — istotne ogranicze-
nie, a mianowicie: koriczy si¢ na opisie fenomenologicznym, a zatem nie daje
pelnego, ostatecznego wyjasnienia przedmiotu®. Kierunek ten reprezentujg m.in.
Barth, Tillich, Jaspers, Guardini.

Jako czwarta grupa przedstawione zostaly dwa stanowiska: pierwsze to tzw.
prorocy, czyli mysliciele ukazujacy pewne idee oraz intuicje religijne bez stoso-
wania zadnych rygor6w metodologicznych. Przykladem moze by¢ Teilhard de

Bejze t. XIII, Modlitwa i praca, Warszawa 1981, s. 349..

4 M. Jaworski, Kronika wspdiczesnej filozofii religii, w: ,Znak™ 18 (1966) 147, s. 1133. Por.
tenze, Pisma z filozofii religii. Studia z filozofii Boga, religii i czlowieka, t. II, Warszawa 2002,
s. 81-98.
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Chardin. Drugie stanowisko to tzw. gnostycy, czyli mysliciele odcinajgcy si¢ od
wszelkiej metafizyki i reprezentujacy pewien typ pozytywizmu filozoficznego,
ktéry wyklucza zajmowanie si¢ problematyka religijng®’. Przedstawicielem jest
tutaj W.T. Stace, A. Huxley, Simone Weil. Obydwa te stanowiska zostaly skla-
syfikowane razem, gdyz nasuwaja — w ocenie Jaworskiego — obawe¢ popadni¢cia
w fantazje i nie mogg by¢ traktowane powaznie®.

Z przedstawionej oceny wynika, ze zdaniem Jaworskiego zaden
z wymienionych kierunk6w nie moze w pelni zadowoli¢. Nalezy jednak powaz-
nie potraktowaé pewne pozytywne elementy, ktére niosg ze sobg dwa stanowi-
ska: refleksji krytycznej nad faktem religii na gruncie teorii bytu i postgpowania
fenomenologicznego.

6. ZAKONCZENIE

Powr6émy do wypowiedzi Jana Pawtla II, ktéry w rozmowie z Vittorio Mes-
sorim, podkreslil ze tak bardzo wazna dla wspélczesnej mysli jest filozofia religii
ta, ktorg uprawia w Polsce Marian Jaworski. Rzeczywiscie studia z filozofii Boga,
religii i czlowieka prowadzone przez ks. kard. Mariana Jaworskiego s3 niezwykle
wnikliwe i glebokie, ukazujg wiele mozliwych rozwigzan, stawiajg trudne pyta-
nia, stanowig inspiracj¢ do dalszych badani dajac jednoczesnie olbrzymig satys-
fakcj¢ intelektualng.

Summary

Marian Jaworski’s Philosophy of Religion

Vittorio Messori in his dialog with John Paul II asked him about the meaning of God
for contemporary man. In answer Pope told him about value of philosophy of religion and
showed two authorities: Mircea Eliade and Marian Jaworski. In this article M. Jaworski
tries to answer what is philosophy of religion, next he tries to find a place for religion in
philosophy. It is interesting what philosophy says about religion. God is the main subject
in philosophy of religion. In the end M. Jaworski describes four kinds of philosophy of
religion: 1). as reduction problem of religion to others activities of human life; 2). as phe-
nomen of religion with pure critical reflection; 3). religion as phenomen non-reducible to
others; 4). problem of religion without any scientific discipline.

Stowa kluczowe: Marian Jaworski, Bdg, filozofia, religia

4TTamze, s. 1146.
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