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TRYNITOLOGIA APOKALIPSY

W bibliografii dotyczacej Apokalipsy wydanej przed czterema laty, w czgsci po-
$wigconej studiom tematéw teologicznych, pod hastem ,,Tréjca” nie ma ani jednej
pozycji. Znajdujaca si¢ tam nota méwi jedynie o bardzo malej ilosci literatury po-
$wigconej temu tematowi i odsyla do rozsianych w réznych komentarzach wzmianek,
dotyczacych gléwnie trynitamnego charakteru formuly pozdrowieniowej w Ap 1,4-5'
Niniejsze krétkie studium czterech miejsc Apokalipsy (Ap 1,4-5; 4,2-3.5;5,6; 7,15b-
17; 22,1-2), gdzie — moim zdaniem — wyrazona zostaje tajemnica Trojcy Swigtej we
wzajemnych relacjach Oséb i ich odniesieniu do historii zbawienia, jest proba reflek-
sji umiejscawiajacej si¢ w przestrzeni owej bibliograficznej pustki.

1. Ap 1,4b-5a

Wersety 1,4b-5a stanowia formute pozdrowienia, ktora znajduje wiele analogii w
epistolarne;j literaturze Nowego Testamentu (por. np.: Rz 1,7; 1Kor 1,3; 2Kor 1,2; Gal
1,3). Oto dostowne thumaczenie tekstu:

Laska wam i pokdj od ten, kiory jest, ten, ktory byt i ten, ktory przychodzi
i od siedmiu duchow, kiore [sq] przed tronem jego

i od Jezusa Chrystusa, swiadek wierny, pierworodny umarfych

i wladca krolow ziemi.

Trojcztonowa struktura pozdrowienia widoczna jest na pierwszy rzut oka: pierw-
sza cze¢$¢, poprzez wyrazng aluzj¢ do Imienia Bozego z Wj 3,14, odnosi si¢ do Boga,
ktory objawit si¢ w starym przymierzu, a wigc — w perspektywie trynitamej — do Boga
Ojca; trzecia cze$¢ méwi wprost o Jezusie Chrystusie; wyraz zas ,,duch” wystgpujacy
w czgsci drugiej otwiera mozliwosé interpretacji pneumatologicznej, choé, z uwagi na
liczbg mnoga, w jakiej jest on uzyty, ta czgs¢ pozdrowienia wymaga szczegolnej
ostroznosci i wysitku interpretacyjnego2

' Por. R.L. MUSE, The Book of Revelation. An Annotated Bibliography, New York-London 1996, 247.
W zeszlym roku pojawila si¢ ksiazka M. MAZZEO, il volto trinitario di Dio nel libro dell’Apocalisse,
Milano 1999, kt6ra ujmuje problem z punktu widzenia teologii duchowosci i zajmuje si¢ raczej prezentacjg
kazdej z Oséb Tréjcy $wigtej osobno, nie zas tekstami wyrazajacymi tajemnicg Tréjcy jako calosci.

% W historii egzegezy Apokalipsy przeplatajg si¢ zasadniczo dwie interpretacje siedmiu duchéw Boga
wyst¢pujacych w Ap 1,4; 3,1; 4,5; 5,6. Jedna z nich, na tle Tb 12,15; 1Hen 20,1-8 czy Hbr 1,7.14, widzi w
nich siedmiu archanioléw, badZ anioléw z apokaliptycznych sekcji trab lub czasz (por. Ap 8,2; 15,1.6-8)
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Zjawiskiem, ktére w trakcie lektury pozdrowienia w Ap 1,4-5 najbardziej szokuje
jest solecyzm polegajacy na zmianie przypadku wyrazéw w wyrazeniach przyimko-
wych okreslajacych Boga Ojca oraz tytuly Chrystusa: po przyimku apo (,,0d”) gra-
matyka grecka, podobnie jak polska po ,,0d”, wymaga uzycia dopehiacza, tymczasem
w tekscie wystepuje mianownik.

Powazne nieregulamnosci skladni greckiej sa charakterystyczng cecha jezyka Apo-
kalipsy. Opinia niektérych egzegetow, ktérzy uwazali, ze autor niezbyt biegle wiadat
greka, nalezy juz dzisiaj niemal catkowicie do przeszlosci. Wigkszo$¢ badaczy uznaje
intencjonalnos¢ i wazna role ekspresywna solecyzméw apokaliptycznych®. Sa one dla
podmiotu interpretujacego przestanie ksiggi wyraznym sygnalem zwracajacym uwage
na szczegoOlnie donioste momenty lektury. Sa niejako stygmatami, ktére przesianie,
nie dajace si¢ do konca zamknaé w sztywnych regutach skiadni i rozsadzajace je od
wewnatrz dynamizmem swej tresci, pozostawito w tekscie. Tego rodzaju ,,p¢kniecia”
mozna w Apokalipsie znalez¢ nie tylko na poziomie syntaksy, ale réwniez w budowie
symbolu i kompozycji wizji.

W analizowanym przez nas tekscie solecyzm deklinacyjny wyréznia Imi¢ Boga
oraz imiona-tytuly Jezusa. Ttem takiego zjawiska jest niewatpliwie uksztaltowana w
judaizmie tradycja wyjatkowej czci dla Imienia Boga, ktdra juz w czasach wspolcze-
snych Apokalipsie wyrazata si¢ w zakazie jego wymawiania, nawet przy lekturze
swigtych tekstow. Odkrycia w Qumran dostarczyly ciekawego przykladu tej samej
tradycji w praktyce redagowania tekstu: w komentarzu do Ksiegi Habakuka znalezio-
nym w pierwszej grocie tetragram, uzywany jedynie w cytatach biblijnych, zapisany
zostal alfabetem paleo-hebrajskim, mimo, ze cala reszta manuskryptu zawiera nor-
malne pismo kwadratowe (por. 1QpHab XI,10%). Jednak sposéb wyr6znienia Imienia
Bozego przez autora Apokalipsy nie jest jedynie czcia wyrazajaca si¢ w zapisaniu go
— niezaleznie od kontekstu syntaktycznego — w formie morfologicznej zywcem wzig-
tej z Septuaginty Wj 3,14. Wydaje sie, ze zelazna konsekwencja, z jaka Apokalipsa

(zob. G.K. BEALE, The Book of Revelation, Grand Rapids — Cambridge 1999, 189). Druga, si¢gajaca
(najstarszego z zachowanych) komentarza Wiktoryna z Pettau (por. I. HAUSLEITER red., Commentarii in
Apocalypsim editio Victorini, CSEL 49, Vienna 1916, 16-18) i podziclana przez $w. Augustyna (por. Ener-
rationes in Psalmos, CL, 1,25-54/67) oraz wigkszo$¢ wsp6iczesnych egzegetéw, widzi w siedmiu duchach
Boga symboliczny obraz Ducha Swigtego w bogactwie przejawéw Jego dziatania. Argumenty przekony-
wujace do interpretacji pneumatologicznej, to przede wszystkim szerszy kontekst Apokalipsy (np.: w 3,1
siedem duchéw odrdznia sie od siedmiu gwiazd zidentyfikowanych w 1,20 jako aniolowie) oraz tlo starote-
stamentowe: Iz 11,1-2 (siedem aspektéw Ducha Parniskiego) i Za 4,2.10 (siedem lamp to oczy Boga patrza-
ce na calg ziemig). Réwniez najblizszy kontekst sugerujacy mozliwos¢ odnalezienia w Ap 1,4-5 specyficz-
nej formuly trynitarnej na tle dojrzewajacego kerygmatu chrzedcijanskiego nie jest bez mmaczenia dla
pneumatologicznej interpretacji symbolu siedmiu duchéw. Wydaje si¢ zatem, ze mimo niezwyklej orygi-
nalnosci tego symbolu uwazmy czytelnik Apokalipsy moze w nim bezblednie odnaleZé rzeczywisto$é
Ducha Swictego w wielorakosci i Bozej doskonalosci (siedem) Jego dzialania. Dwa krétkie studia mono-
graficzne  poswiecone interpretacji siedmiu duchéw jako Ducha Swigtego mozna malezé w R.
BAUCKHAM, La teologia dell’Apocalisse, Brescia 1994, 133-138; U. VANNI, L'Apocalisse: ermeneutica,
esegesi, teologia, Bologna 1991, 184-192.

3 Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, dz cyt., 100-103; U. VANNI, L’Apocalisse, dz. cyt., 20-22.

4 Reprodukeje tej strony zwoju mozna obejrzeé w FM. CROSS — D.N, FREEDMAN — J.A. SANDERS
red., Scrolls from Qumran Cave I, Jerusalem 1972, 160-161.
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uzywa Imienia Bozego z 1,4 w mianowniku’, moze tez sugerowaé niezmiennosé,
»nieodmienno$¢” Boga, ktorego Imi¢ w konsekwencji nie moze podlega¢ deklinacji.
Co wigcej: mianownik na poziomie sktadniowym okresla najczgsciej podmiot. Czy
zatem solecyzm pozdrowienia nie mégiby sugerowaé, ze Bég w historii zbawienia i w
relacji z czlowiekiem pozostaje zawsze i niezmiennie podmiotem dziatania?®

Niezwykle istotnym symptomem trynitologii Apokalipsy jest fakt, ze, podobnie jak
Imi¢ Boga, réwniez tytuly okreslajace Jezusa Chrystusa znajduja si¢ w mianowniku
tamiacym rytm skfadniowy pozdrowienia. Potraktowane i wyréznione w ten sam spo-
so6b — nalezny jedynie swietemu Imieniu — wskazuja jednoznacznie na Chrystusa, jako
na tego, ktéry w godnosci rowny jest Bogu, na tego, ktdrego Imig jest w swej istocie
Imieniem Boga. Chrystologiczny teocentryzm pozdrowienia w kontekscie Apokalipsy
zostaje jeszcze bardziej podkreslony przez zestawienie Boga, ktory jest ,,tym, ktory
przychodzi” (1,4; 4,8) z ,,przychodzacym” Chrystusem (2,5; 3,3.11; 22,7.12.20). Ta
wzajemna ,,wymienialno$¢” atrybutéw i przymiotdéw migdzy Bogiem Ojcem a Chry-
stusem jest bardzo charakterystycznym dla Apokalipsy sposobem wyrazania dojrzate-
go aspektu trynitologii, ktéry pézmiejsza teologia Kosciola nazwie wspolistotnoscia
Osé6b Boskich.

Jednos¢ natury Ojca i Jezusa wyraza si¢ zatem poprzez podkreslenie rownej god-
nosci Imienia Bozego. Ale nie tylko. Wyraza si¢ ona réwniez w jednosci zbawczej
inicjatywy Boga w historii. Imi¢ Boze w Ap 1,4 jest echem Wj 3,14, ktére roz-
brzmiewa w analogicznie trdjczlonowych formach w egzegetycznej tradycji zydow-
skiej” Najblizsze tekstowi Apokalipsy jest sformutowanie z Targumu Pseudo-
Jonatana do Pwt 32,39: ,Ja jestem, ktory jestem, ktéry bylem i Ja jestem, kt6ry zaw-
sze bede” Sformulowanie targumiczne uwydatnia wiecznos¢ Boga, Jego absolutng
transcendencj¢ wykraczajacq poza terazniejszosc, przesziosé i przysziosc. Tworcza
transformacja tej linii Zydowskiej tradycji interpretacyjnej dokonana przez autora
Apokalipsy, zmieniajaca wyrazenie ,ten, ktéry bedzie” na ,ten, ktéry przychodzi”,
akcentuje zbawcza inicjatywg transcendentnego, wiecznego Boga, ktéry interweniuje
w ludzkag historie, wchodzi w czas, by by¢ z czlowiekiem: ,,przychodzi”, aby zbawiaé.

Ten soteriologiczny aspekt Imienia Boga Ojca znajduje swéj odpowiednik w ty-
tutach charakteryzujacych Chrystusa. Paralelizm wyraza si¢ juz w samej strukturze,
ktéra, podobnie jak w przypadku okreslenia Boga Ojca, jest trojcztonowa. Mesjan-
skim tlem starotestamentowym calego tytulu jest niewatpliwie Ps 89,28.38, gdzie
wystepujg odpowiedniki wszystkich trzech okreslefi Chrystusa. Ale réwniez w tym
miejscu nalezy si¢ dopatrywaé chrzescijanskiej reinterpretacji proroctwa mesjariskie-
go. Wyrazenie ,,Swiadek” wystgpuje w Apokalipsie zawsze w kontekscie przeslado-
wania i ucisku (por. 2,13; 11,3; zob. tez 6,9) i zbliza si¢ semantycznie do poézniejszego

5 Analogiczna formuta wystepuje jeszcze w 1,8, gdzie mianownik odpowiada skladni zdania i w 4,8;
11,7; 16,5, gdzie wystepuje mianownik w funkcji wiasciwej dla wolacza; ten ostatni przypadek jest jednak
regula w nowotestamentalnej grece: por. E BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatik des neutestamentlichen
Griechisch, Gottingen 1976, 147.2.

® Por. P. PRIGENT, L’Apocalisse di S. Giovanni, Roma 1985, 28-29.

7 Zob. np.: Targum Pseudo-Jonathan Wj 3,14; Targum Neofiti Wj 3,14 (glosa); Midrash Rabba Wj
3,14; Midrash Ps 72,1.
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znaczenia greckiego stlowa martyr — ,meczennik”. Tytut chrystologiczny ,,$wiadek
wierny” nalezy wigc odnie$¢ do tajemnicy meki i $mierci Jezusa. Wyrazenie ,,pierwo-
rodny z umartych” jednoznacznie wyraza tajemnice¢ Jego zmartwychwstania. Nato-
miast formuta ,,wladca kréléw ziemi” zdaje si¢ wskazywac na ostateczne wywyzszenie
Chrystusa i Jego funkcje sedziego, ktére w tradycji dogmatyczno-liturgicznej Kosciota
bedzie wyrazala tajemnica wniebowstapienia i oczekiwania paruzji. W ten sposéb
trojczionowy tytul Jezusa w Ap 1,5 wyraza dokladnie trzy zasadnicze prawdy chrze-
$cijanskiego wyznania wiary w zbawcze dzieto Chrystusa: $mier¢, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie taczace si¢ z oczekiwaniem powtornego przyjscia

O ile paralelizmy struktury literackiej, solecyzméw i znaczenia wyraznie lacza
okreslenie Boga Ojca z tytutami Jezusa tworzac pigkna inkluzje zar6wno na poziomie
jezykowym jak i teologicznym, o tyle drugi czlon formuly trynitamej w Ap 1,4 pozo-
staje uderzajaco odmienny. Duch Swigty przedstawiony w doskonatym bogactwie
swojego dzialania zostaje odniesiony do Boga Ojca poprzez umiejscowienie Go przed
Jego tronem. Tron Boga symbolizuje w Apokalipsie Jego absolutng wladz¢ i kontrole
nad historia zbawienia, Jego jedyne panowanie. Ostatecznym wypelnieniem tego
obrazu jest tron Boga i Baranka w nowej Jerozolimie, spod ktdrego wyplywa rzeka
wody Zycia symbolizujaca — jak zobaczymy — Ducha Swietego (Ap 22,1-2). W ten
sposob formuta trynitama w 1,4-5 i wizja Trdjcy w sercu nowej Jerozolimy stanowia
inkluzje motywéw teologiczno-literackich spinajaca, ‘jakby wielka klamra, przestanie
calej ksiegi.

Struktura literacka samej formuty pneumatologicznej w Ap 1,4 nie pozwala na do-
szukiwanie si¢ paralelizmu, ktéry mégiby postuzyé za punkt wyjscia do ustalenia
wspbtistotnosci Ducha Swigtego z Ojcem i Synem. Ale za to struktura calej formuty
trynitarnej daje do myslenia. Duch Swigty znajdujac si¢ w niej na drugim miejscu
tamie tradycyjna kolejno$é Os6b Tréjcy Swietej znana z formuly chrzcielnej w Mt
28,19. Nie dzieje si¢ tak zapewne przypadkowo: formuta pneumatologiczna staje sig
dzieki takiej operacji samym centrum, sercem pozdrowienia trynitarnego, bedac nie-
jako otoczona dluzszymi i paralelnymi formutami odnoszacymi si¢ do Ojca i Syna.
Wydaje sig, ze tego rodzaju emfaza w polaczeniu z faktem réwnoleglego zestawienia
wszystkich trzech formut pozwala na doszukiwanie si¢ godnosci i roli Ducha Swiete-
go w petni zharmonizowanych z pozostatymi Osobami Tréjcy.

Ostatnim waznym elementem teologii Trojcy w formule pozdrowieniowej otwie-
rajacej Apokalipse jest owoc Jej dziatania przeznaczony dla calosci (siedem) Kosciota
powszechnego reprezentowanego symbolicznie przez lokalne wspélnoty prowincji
Azji; owocem tym, pochodzacym w réwnym stopniu od wszystkich trzech Oséb
Tréjcy sa taska i pokdj. To wyrazenie (gr. chans kai eiréné) odpowiada tradycyjnemu
pozdrowieniu zydowskiemu hesed we- -shalom’. Hesed w Starym Testamencie okresla

¥ Por. Skiad Apostolski 4-7: “Umeczon pod Ponckim Pilatem, ukrzyzowan, umart i pogrzebion; zstapit
do piekiel. Trzeciego dnia zmartwychwstal. Wstapil na niebiosa, siedzi po prawicy Boga Ojca wszechmo-
gacego. Stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umarlych” (S. GLOWA - 1. BIEDA red., Breviarium Fidei.
Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1988, 608).

® Por. E. BIANCHL, L’Apocalisse di Giovanni. Commento esegetico-spirituale, Magnano 1990, 45.
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czgsto wierng przymierzu mito$é Boga do czlowieka, shalom za$ to co$ wiecej niz
pokdj: to stan pelni szczgscia na wszystkich poziomach egzystencji, tacznie ze sferg
ducha i relacji z Bogiem'®. Na tle tych starotestamentalnych pojeé, Tréjca réwnych co
do Boskiej godnosci Os6b z formuly w Ap 1,4-5 w swoim zamysle soteriologicznym
zrealizowanym w dziele Jezusa Chrystusa darzy wspdlnote Kosciola wierng mitoscia,
ktéra moze speini¢ wszystkie aspiracje czlowieka do bycia kochanym i do bycia
szczgsliwym, otwierajac mu droge do udzialu w zyciu trynitarnym samego Boga.

2. Ap4,2-3.5;5,6

Rozdzialy 4 i 5 stanowia wprowadzenie do calej drugiej czgsci Apokalipsy, ktora
poprzez symboliczne wizje ukazuje glebie Bozego zamystu realizujacego si¢ w ludz-
kiej historii. W rozdziatach tych zostaja zaprezentowani giéwni pozytywni bohatero-
wie apokaliptycznego dramatu umiejscowieni w ,,niebie” symbolizujacym sfer¢ ab-
solutnej i niedostepnej transcendencji Boga, ktory jednak odslania rabek tajemnicy
swojego Zycia w objawieniu przekazanym Janowi (drzwi otwarte w niebie, 4,1).

Figura Boga Ojca zostaje przedstawiona poprzez symbolike znana po czgsci ze
starotestamentowych wizji chwaly Boga, takich jak Iz 6, Ez 1 czy Dn 7. BGg jest ab-
solutnym wladcag i sedzia ludzkiej historii (zasiadajqcy na tronie, 4,2-3), niepojetym i
nie-wypowiadalnym w odmiennosci i bogactwie swojego Boskiego bytu (podobny do
Jaspisu i do krwawnika, 4,3), milujacym cziowieka i wiernym zawartemu z nim
przymierzu (fecza dokola tronu, 4,3; por. Rdz 9,8-17) oraz pragnacym objawi¢ mu
swoja milujaca obecnos¢ (z tronu wychodzq blyskawice i glosy, i gromy, 4,5; por. np.:
Wj 19,16). Jego potezna wladza (na prawej dfoni, 5,1) ogarnia sens i przebieg ludz-
kiej historii (ksiega, 5,1)"', w ktérej nic nie moze si¢ dokona¢ poza zbawczym planem
Boga (zapisana wewngqtrz i na odwrocie, 5,1). Ten najglebszy sens ludzkiego zycia i
historii $wiata jest jednak catkowicie zanurzony w Bozej transcendencji i, jako taki,
niepoznawalny dla cztowieka (ksiega zapieczetowana na siedem pieczeci, 5,1). Z
drugiej strony zycie bez poznania tego ukrytego sensu jest nieznosna udreka (bardzo
plakatem, ze nie znalazl sie nikt godny, by ksiege otworzyé, 5,4).

Dramatyczny impas w relacji migdzy zbawczym zamystem Boga a niegodnoscia
czlowieka, ktéry sam nie jest w stanie go pozna¢, a tym bardziej przyjaé, zostaje po-
konany przez paschalne zwycigstwo Chrystusa (baranek, 5,6; por. Iz 53,7; Wj 12)
pelnego mesjanskiej mocy (siedem rogéw, 5,6), ktory dzigki swojej Smierci (jakby

' Zob. X. LEON-DUFOUR, "Pokéj", w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan-
Warszawa 1985, 700-701.

1" Egzegeci proponujg rowniez inne interpretacje ksiggi przedstawionej w Ap 5,1: 1) ksigga zycia Ba-
ranka zawierajaca imiona zbawionych (por. Ap 3,5; 13,8; 20,12; 21,27); 2) Stary Testament objawiajacy
pelni¢ swojego sensu w Chrystusie; 3) ksigga zawierajaca opis wydarzen poprzedzajacych bezposrednio
paruzj¢ (prezentacje i dyskusj¢ tych interpretacji zob. w G.K. BEALE, The Book of Revelation, dz. cyt.,
339-340); 4) dar zycia Bozego dla czlowicka w kontekscie odkupienia (por. E. CORSINI, Apocalisse
prima e dopo, Torino 1994, 193-196). Jednakze wigkszo$¢ autoréw opowiada si¢ za interpretacjq przy-
J¢la przeze mnie (np.: G.K. BEALE, The Book of Revelation, dz cyt., 340-348; U. VANNI, L’Apocalisse,
dz cyt., 189-191),
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zabity, 5,6) 1 zmartwychwstaniu (stojqcy, 5,6) objawia czlowiekowi najglebszy sens
istnienia i historii'> (poszed! i z prawicy zasiadajacego na tronie wzid ksiege, 5,7).

Przygladajac si¢ blizej wzajemnej relacji pomiedzy Barankiem a Zasiadajacym na
tronie, mozna zauwazy¢, ze poza symboliczng czynnoscia wziecia i otworzenia ksiegi
wyrazajaca wspoldzialanie Ojca i Syna w historii zbawienia, szczegély symbolicznej
akcji w Ap 4-5 potwierdzaja dokfadnie, cho¢ przy uzyciu innych srodkéw wyrazu,
relacj¢ wspolistotnej réwnosci Ojca i Syna wyrazona juz w pozdrowieniu wstgpnym
(Ap 1,4-5).

Po pierwsze — Baranek w momencie wprowadzenia Go na sceng¢ Apokalipsy zo-
staje ukazany dokladnie w tym samym miejscu, ktére juz zajmuje Bog Ojciec: w cen-
trum, posrodku (gr. en meséi'®) tronu, istot zyjacych i starszych (5,6)"* Z logicznego
punktu widzenia sytuacja taka nie jest mozliwa, wzigwszy pod uwagg, Ze centrum
tronu otoczonego przez mieszkancoéw nieba jest i pozostaje zajgte przez Boga (zob.
5,7). Mamy tu do czynienia z nieciagla struktura symbolu, ktéra czesto pozwala auto-
rowi Apokalipsy wyrazi¢ glebokie intuicje teologiczne. W przeciwienstwie do nor-
malnej budowy symbolu, w przypadku struktury nieciaglej nie jest mozliwe logiczne
wyobrazenie sobie catosci obrazu zlozonego z poszczegblnych elementow podanych
przez autora. Prowokuje to do nieco odmiennej metody interpretacji: nalezy najpierw
zdekodyfikowaé znaczenie poszczegdlnych elementéw symbolu i dokona¢ syntezy
osiagnietych w ten spos6b tresci teologicznych bez aspirowania do (niepotrzebnego)
harmonizowania samego obrazu symbolicznego'> W naszym przypadku wiasnie owa
pozoma niekonsekwencja w przedstawieniu osoby zajmujacej niebianski tron pozwala
autorowi wyrazi¢ Béstwo Chrystusa, ktérego wladza i godno$é jest identyczna z Boza.

Po drugie — liturgia niebiariska, poprzez ktora w Ap 4,8-11 zostaje uwielbiony Za-
siadajacy na tronie, jest w 5,8-14 kontynuowana w odniesieniu do Baranka. W kon-
kluzji réwna Bosko$é obydwu postaci godna jedynej czci calego stworzenia zostaje
wypowiedziana wprost: ,,Zasiadajacemu na tronie i Barankowi blogostawienstwo i
czesé, i chwala, i moc, na wieki wiekow” (5,13).

Po trzecie — w 5,3 zostaje powiedziane, ze ,nikt na niebie ani na ziemi, ani pod
ziemia nie mogt otworzy¢ ksiggi ani na nia patrze¢”. Posrednio wigc Baranek, ktory
bedzie godzien otworzy¢ ksigge, zostaje wylaczony spo$rod catego stworzenia, a
zatern ukazany jako nie-stworzony, czyli rtéwny Bogu'®.

12 Por. KDK 22: “Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa Weielonego.
(...) Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w pelni czto-
wieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie”.

13 Zob. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatik, dz cyt., 215.3.

4 Dostowne tlumaczenie Ap 5,6 brzmi: “I ujrzalem po$rodku tronu i czterech Zyjacych, i posrodku
starszych baranka stojacego jakby zabitego majacego rogéw siedem i oczu siedem, ktdrymi jest siedem
duchéw Boga postanych na cala ziemig”,

15 Zob. U. VANNI, L’Apocalisse, dz. cyt., 55-58.

16 Por. Symbol nicejski: “Wierzymy (...) w Jezusa Chrystusa, (...) Boga prawdziwego, (...) zrodzonego,
nie stworzonego” (S. GLOWA - 1. BIEDA red., Breviariwn Fidei, dz cyt., 611-612).
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W scenach rozdzialéw Ap 4-5 dwukrotnie pojawia si¢ symbol Siedmiu Duchéw
Boga zdekodyfikowany przez nas w Ap 1,4 jako Duch Swiety w pemi bogactwa
swojego dzialania. Ap 4,5 przedstawia Siedem Duchéw Boga jako siedem lamp ogni-
stych ptonacych przed Jego tronem. Odniesienie Ducha Swigtego do tronu Boga,
odpowiadajace blizniaczo sformulowaniu z pozdrowienia trynitarnego, zostaje tu
ubogacone nowym symbolem uwydatniajacym pelni¢ doskonalo$ci (siedem) kultu
(lamp) (por. J 4,23) i ogien (plonie  ognistych), ktory réwniez w innych kregach
teologii Nowego Testamentu symbolizuje dziatanie mocy Ducha Swigtego (zob. np.:
Dz 2,3-4; Mt 3,11; takze Hbr 12,29).

Drugim miejscem, w ktérym spotykamy Siedem Duchéw Boga jest moment pre-
zentacji Baranka. Tutaj Siedem Duchéw zostaje przedstawionych w symbolu siedmiu
oczu Baranka (Ap 5,6)"" — uwydatniona zostaje w ten sposob gleboka wigz przyna-
leznosci pomiedzy Chrystusem a Duchem Swigtym. Oczy, poza tym, ze sa jednym z
najwazniejszych organow ciala (,,oczko w glowie™), stanowia istotne narzgdzie kon-
taktu i komunikacji ze swiatem zewng¢trznym — symbol ten zostaje potwierdzony
przez bezposrednie okreélenie powszechnej misji Ducha Swigtego wobec $wiata:
Siedem Duchéw Boga wystanych na cala ziemie.

Widaé zatem, jak wigz Ducha Swigtego z Ojcem i Synem, wyrazona w formule
pozdrowieniowej poprzez strukturg literacka tekstu, w Ap 4-5 zostaje ukazana po-
przez kompozycje symboliczna scisle wiazaca te sama rzeczywisto$é (siedem duchow
Boga) zaréwno z Zasiadajacym na tronie jak i z Barankiem. Co wigcej, autor nie wa-
ha si¢ uzy¢é dwdch zupelnie odmiennych symboli (ogniste lampy plonqce przed tro-
nem, oczy baranka), ktére dekodyfikuje w identyczny spos6b (siedem duchéw Boga):
relacja Ducha Swietego z Ojcem jest odmienna od relacji z Synem, chociaz w obu
wypadkach chodzi o tego samego Ducha i w obu wypadkach chodzi o relacj¢ glgbo-
kiej wiezi i szczegdlnej przynaleznosci. Podobnie jak w formule pozdrowieniowe;j
Duch Swigty Iaczyt niejako Ojca i Syna poprzez swoja centralng pozycj¢ w strukturze
literackiej, tak i w naszej wizji odnosi ich wzajemnie do siebie bgdac poprzez symbol
Siedmiu Duchéw Boga jakby wspdlng czescia Zasiadajacego na tronie i Baranka.
Niezwykia finezja literacko-teologiczna Apokalipsy przejawia si¢ tez w samym wy-
borze dwéch odmiennych symboli ukazujacych Siedem Duchow (lampy przed tronem
— oczy baranka): wsp6lnym gruntem, z ktérego obydwa te obrazy wyrastaja, jest tekst
Za 4,10, ktéry identyfikuje ,,siedem lamp” jako ,,0czy Pana, ktére przypatruja si¢ calej
ziemi”, dzieje si¢ to za$ w kontekscie proroctwa dotyczacego dziatania Ducha Pana
(por. Za 4,6). Oczy Boga z proroctwa Zachariasza sa oczami Baranka w Apokalipsie:
kolejny element teocentrycznej chrystologii, o ktorej wczesniej wspominalismy.

Jeszcze jednym sposobem kodyfikacji przekazu tajemnicy Tréjcy w obecnie stu-
diowanych wizjach wydaja si¢ by¢ po raz kolejny celowe solecyzmy rozsadzajace
grecki tekst Apokalipsy. Zgodnie z niekwestionowang tradycja literacka Biblii, Bog,
chociaz jako byt duchowy nie posiada plci, gramatycznie wyrazany jest zawsze w
rodzaju meskim — w naszym tekscie imiestow ,,zasiadajacy”, ktérym najczesciej okre-

"w staroZytnej wersji etiopskiej czytamy w tym miejscu: “to jest Duch Boga, ktéry jest postany na
cala ziemi¢” (Por. J. GILL, An Exposition of the New Testament lII: The Revelation of St. John theDivine,
Philadelphia 1811, 735).
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sla si¢ Boga Ojca, wystepuje w tym wiasnie rodzaju. Kiedy dochodzi do prezentacji
Baranka, pojawiaja si¢ pgknigcia morfologiczne: w jezyku greckim ,,baranek” (ar-
nion) jest rodzaju nijakiego i dwa nastgpujace w Ap 5,6 imiestowy (stojqcego, zabite-
go) zgadzaja si¢ z tym rodzajem. Ale nastgpny imiestéw — echén (,,majacego”) —
okreslajacy ciagle tego samego Baranka jest juz rodzaju meskiego. Analogicznie,
kiedy w tym samym wersecie mowi si¢ o Siedmiu Duchach Boga, wyraz rodzaju
nijakiego ,,duch” (pneuma) zostaje okreslony przez imiestéw apestalmenoi (,,posta-
ni”’) bedacy forma wiasciwg dla rodzaju meskiego. Wydaje si¢ zatem, ze tamigc mor-
fologiczny zwiazek zgody, autor Apokalipsy sugeruje Bosko$é Oséb symbolizowa-
nych przez Baranka i Siedem Duchéw poprzez traktowanie ich wbrew naturze jezyka
(mozna by powiedzieé: ad sensum) jako charakteryzujacych si¢ tym samym rodzajem
gramatycznym, ktdry okresla samego Boga.

3. Ap 7,15b-17

Zakonczenie siédmego rozdziatu Apokalipsy przynosi nowy obraz Tréjcy. Przyj-
rzyjmy si¢ ttumaczeniu interesujacego nas tekstu:

A zasiadajqcy na tronie rozciqgnie nad nimi swoj przybytek;
nie bedq juz wiecej glodni, ani nie bedq juz wiecej spragnieni,
nie porazi ich stonce, ani zaden upal,

bo baranek [kiory jest] posrodku tronu bedzie ich past

i zaprowadzi ich nad Zrédta wod zycia,

i otrze Bog wszelkq 1ze z oczu ich.

Spotykamy tu znane nam juz postacie Zasiadajacego na tronie i Baranka. Duch
Swiety, ktéry juz wczesniej przedstawiany byt poprzez réznorodne obrazy symbolicz-
ne (siedem duchow, siedem lamp ognistych, siedem oczu baranka), zostaje tym razem
ukazany w oryginalnym obrazie ,,zrédet wod zycia”'® W Ewangelii Jana, nalezacej do
tego samego kregu teologicznego, co Apokalipsa woda zywa, ktérg Jezus obiecuje
Samarytance (J 4,10-14) i o ktérej méwi w czasie swigta namiotéw (J 7,37-38), zostaje
bezposredmo zdekodyﬁkowana przez narratora jako symbol Ducha Swigtego, ktorego
wierzacy w Jezusa maja otrzymac po Jego zmartwychwstaniu (J 7,39). Réwniez woda
wyplywajaca z przebitego boku ukrzyzowanego Jezusa, ktorej ewangelista poswigca
tak duzo uwagi (por. J 19,33-37) zdaje SIQ oznaczaé dar Ducha Swigtego, quqcy OWO-
cem paschalnego misterium Chrystusa'® W Apokalipsie symbol wody zycia pojawia
si¢ jeszcze w 21,6; 22,1.17, jednak w zadnym z tych miejsc interpretacja pneumatolo-
giczna symbolu wody zycia nie jest tak przekonywujaca, jak w Ap 7,17. Zdaniem
wielu egzegetow tlem symboliki si6dmego rozdzialu Apokalipsy jest zydowskie

18 Konsekwencja w uzyciu symboli polega w Apokalipsie na tym, ze okre$lony symbol wyraza zawsze
ten sam desygnat. Czgsto zdaza si¢ natomiast, e jeden desygnat zostaje wyrazony poprzez kilka odrgbnych
obrazéw symbolicznych. Oprécz Ducha Swictego dzieje sig tak na przyktad z Chrystusem, ktéry jest sym-
bolizowany przez Baranka, ale réwniez przez Syna Czlowieczego (1,12-20) czy JezdZca na biatym koniu
(19,11-16).

' Por. R.E. BROWN, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale, Assisi 1997%,1186-1188.
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$wigto namiotéw?® Jego centrum stanowit ryt czerpania wody?', ktéry juz w czasach
nowotestamentalnych zapowiadal i symbolizowat eschatologiczny dar Ducha Boze-
g0, i jako taki stanowit naturalne zrédto pneumatologicznej symboliki janowe;.

Wizja, ktérej czgscia jest nasz tekst mowi o wiecznym szczgsciu zbawionych, kté-
re bedzie efektem soteriologicznego dziatania Osob Boskich i — jak wskazujg liczne
paralele naszej wizji z Ap 21-22 — zrealizuje si¢ w pelni w rzeczywistosci nowej Jero-
zolimy. Zasiadajacy na tronie, a wigc Bog Ojciec, przebywa posréd swego ludu, roz-
bija nad nim sw6j namiot — miejsce obecnosci. Obraz ten, ktéry powraca w Ap 21,3,
nawiazuje do proroctwa Ezechiela zapowiadajacego nowe przymierze (Ez 37,26-27):

1 zawre z nimi przymierze pokoju,

a moj przybytek posrod nich umieszcze na stale.
Mieszkanie moje bedzie posrod nich,

a Ja bede ich Bogiem, oni zas bedq moim ludem.

State i ostateczne zamieszkanie Boga posréd Jego ludu i Jego bezposrednia zbaw-
cza obecnos¢ oznaczaja zatem wierng milos¢ Boga wyrazajaca si¢ poprzez nowe i
wieczne przymierze, ktére zapewni pokdj zaspokajajac wszelkie pragnienia szczgs$cia
i usuwajac kazdy Igk (nie bedq juz wiecej glodni, ani nie bedaq juz wiecej spragnieni,
nie porazi ich stonce, ani zaden upat, por. 1z 49,10).

Bezposrednia przyczyna sprawcza tej pelni szczescia jest zbawcze dziatanie Ba-
ranka, ktéry w paradoksalnym obrazie symbolicznym, pasie lud Bozy nowego przy-
mierza. W $wietle tradycji starotestamentalnej przedstawiajacej Boga jako dobrego
pasterza (por. np.: Ps 22) stajemy ponownie wobec apokaliptycznej chrystologii teo-
centrycznej odnoszacej do Chrystusa to, co dotychczas charakteryzowalo samego
Boga. Co wigcej, poniewaz biblijna koncepcja pasterza uwydatnia przede wszystkim
ochrong stada przed niebezpieczefistwami i troske o jego dobro, dziatanie Chrystu-
sa-Baranka wyraza dokladnie t¢ sama zbawcza inicjatywe Boga, jak obecno$¢ Zasia-
dajacego na tronie, i przynosi te same zbawcze efekty.

Baranek, wspoldzialajac z Zasiadajacym na tronie, prowadzi odkupionych do Zr6-
del Wéd Zycia. Zbawcze dzielo Chrystusa, oprécz uwolnienia ludzkosci z mocy zta,
otwiera wierzacym drogg do Ducha Swigetego, ktéry moze ich uczynié¢ uczestnikami
Zycia samego Boga. Zrédla wody symbolizujacej Ducha Swnqtego s3 jednoczeénie
zrédtami prawdziwego zycia®, zycie za$ w termmologu szkoly janowej dotyczy zwy-
kle zycia Bozego, ktore jest udzielane cztowiekowi”

2 por. np.: 1.A. DRAPER, ,. The Heavenly Feast of Tabernacles: Revelation 7,1-17”, JSNT 19(1983)
133-147.

2V Na temat liturgii $wigta namiotéw zob. Traktat Miszny Sukkot 3-5; L. JAKOBS, ,,Sukkot”, Encyclo-
paedia Judaica XV, 494-502.

221 tak Talmud Babiloriski w komentarzu do Traktatu Sukkot 55a pisze o tym, jak rabbi Jehoszua ben
Lewi interpretujac etymologi¢ nazwy obrz¢du czerpania wody, méwil, ze czerpie si¢ wéwczas ducha $wig-
tego (ruah hagadosh).

2 Por. G. RAVASL, 1! libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, Bologna 19977, 1 (1-50), 435-436.

 Wyrazenie greckie wystepujace w oryginale — epi zoés pégas hydatén — jest rzadko spotykana kon-
strukcjg gramatyczna, w ktérej dwa dopelniacze o réznym znaczeniu (zoés - zycia i hydatén — wéd) okre-
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Tajemnica Tréjcy Swietej objawia si¢ zatem najpelniej poprzez tajemnice zbawie-
nia. Bég Ojciec przez Chrystusa obdarowuje lud nowego przymierza Duchem Swig-
tym czyniac jego cztonkéw uczestnikami Bozego zycia, w ktérym nie ma juz zla ani
cierpienia. Ostatnie zdanie wizji zapowiadajacej pelni¢ szczgscia (i otrze Bog wszelkq
fze z oczu ich) zdaje si¢ w tym kontekscie stanowi¢ konkluzje trynitarnej wizji zba-
wienia i odnosi¢ stowo “Bog” (nie zas “zasiadajacy na tronie) nie tyle do samego
Boga Ojca, ile do wszystkich Oséb Troéjcy bioracych aktywny udzial w dziele zba-
wienia.

4. Ap22,1-2.

To, co poprzednio omawiana wizja zapowiadala, reinterpretujac w trynitamym
kluczu zapowiedzi mesjanskie Starego Testamentu, znajduje teraz swoje ostateczne
spelnienie w wizji nowej Jerozolimy, a szczeg6lnie — jesli chodzi o obraz Tréjcy — w
Ap 22,1-2:

1 pokazat mi rzeke wody zycia ISniqcq jak krysztal,

wychodzqcq od tronu Boga i baranka.

Pomiedzy rynkiem jego [miasta] a rzekq, po jednej i po drugiej stronie,
drzewo Zycia przynoszqce owocow dwanascie,

kazdego miesiqca wydajqce owoc swdj,

a liscie drzewa [sq przeznaczone] do leczenia pogan.

Tron Boga, ktory jest jednoczes$nie tronem Baranka, stanowi samo serce nowej Je-
rozolimy (por. Ap 21,22) i symbolizuje niepodzielne panowanie Boga Ojca i Boga
Syna w rzeczywistosci nowego stworzenia. Woda Zycia, symbolizujaca Ducha Swig-
tego, nie jest juz strumieniem wyplywajacym ze zrddia, ale rzeka przywodzaca na
mys] glebig, ktérej czlowiek nie moze przejsé (por. Ez 47,3-5). Rzeka ta wyplywa z
tronu Boga i Baranka: trudno o bardziej przejrzysty obraz wewngtrznej relacji Trojcy
wyrazanej jako pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca i Syna, ktére w tradycji Ko-
$ciola, szczegélnie taciniskiego, od poczatku ksztaltowania sig przekazu wiary stanowi
istotny element trynitologii przekazywanej przez Tradycje”®

$laja ten sam rzeczownik (pégas - Zrédta) znajdujacy si¢ migdzy nimi. Nie chodzi tutaj o Zrédla wéd zycia
(w tym wypadku dopetniacz ,,zycia” okresla ,,wody” a nie ,,Zrédla), ale o Zrédia wod, ktére jednoczesnie sa
w jaki$ spos6b Zrodiami zycia. Por. F. BLASS — A. DEBRUNNER, Grammatik, dz. cyt., 168.1.

2 por. R.E. BROWN, Giovanni, dz cyt., 1447-1450.

26 Por. Symbol konstantynopolski w tradycji tacifskiej, ktéra wprowadzita do tekstu stynne ,Filioque'
,»i Syna” Formalnie sformutowanie to wiaczyt do wyznania wiary Synod w Toledo (589), ale juz w tradyc;ji
patrystycznej, szczegblnie w trynitologii $w. Augustyna, przekonanie o pochodzeniu Ducha Swigtego
Jjednoczesnie od Ojca i Syna jest powszechnie ugruntowane; zob. S. GLOWA — 1. BIEDA red., Breviarium
Fidei, 616-617. Jesli chodzi o Tradycj¢ pdzniejsza zob. np. szczegélnie wymowny komentarz Ruperta z
Deutz (ok. 1075-1130) do Ap 22,1 w In Apocalypsim, gdzie autor dekodyfikuje obraz wychodzenia rzeki
wody zycia od tronu Boga i baranka jako pochodzenie Ducha Swigtego od Ojca i Syna (zob. A.
BARZAGHI red., Apocalisse di Giovanni con commento tratto dai Padri, Santi e Mistici della Chiesa,
Montespertoli 1997, 567).
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Obraz Rzeki Wody Zycia wyplywajacej z tronu Boga i Baranka w sercu nowe;j Je-
rozolimy wyraza glebi¢ prawdy o Trojcy réwniez poprzez odniesienia do tekstéw ze
Starego Testamentu, ktdre stanowia jego tlo. Jednym z nich jest niewatpliwie escha-
tologiczna wizja Zrédla wyptywajacego ze $wiatyni ogladana przez Ezechiela (Ez 47).
Zrodio Ezechiela wyplywa spod progu $wiatyni (Ez 47,1), ktora w nowej Jerozolimie
zastgpuje Pan Bog wszechmogacy oraz Baranek (Ap 21,22). Woda w wizji Ezechiela
wyplywa na wschéd tworzac rzeke i nawadniajac Pustyni¢ Judzka, by uj$é do Morza
Martwego. W efekcie pustynia staje si¢ miejscem bogatej wegetacji, a stone wody
morza pozbawione dotad wszelkiego Zycia, staja si¢ stodkie i wypelniaja sie¢ Zzywymi
istotami wszelkiego rodzaju (Ez 47,1-10). Wody eschatologicznej rzeki Ezechiela
niosa ,,uzdrowienie” w sensie napelnienia zyciem tego, co dotychczas pozostawato
martwe. W Apokalipsie sytuacji tej odpowiada okreslenie wody w rzece jako ,,wody
Zycia”, w znaczeniu, jakie znamy juz z wizji Ap 7,9-17. Zycie, jakie niesie Duch
Swigty, jest zyciem Boga ofiarowanym czlowiekowi i dostepnym dla niego, zyciem,
ktére niesie zbawienie i w gruncie rzeczy je stanowi.

Przestanie to potwierdzone zostaje poprzez aluzje, jaka wizja apokaliptyczna czyni
do sytuacji w raju. Z Edenu, miejsca obecnosci Boga i Jego pierwotnej wspdlnoty z
czlowiekiem, wyptywa rzeka nawadniajaca ogrod (Rdz 2,10). W srodku tego ogrodu
rosnie drzewo zycia (Rdz 2,9), ktérego owoce daja zycie wieczne, a wigc udzial w
zyciu samego Boga (Rdz 3,22). Poprzez grzech czlowiek stracit mozliwos¢ korzysta-
nia z tego daru (Rdz 3,23-24). Sytuacja nowej Jerozolimy powraca do motywu z po-
czatku historii zbawienia, aby zamkna¢ ja jakby wielka klamra i przywrdcic to, co
Bog przeznaczyt dla cztowieka, a co zostalo zniszczone przez grzech. Woda zycia jest
nie tylko krystalicznie czysta (ISniqca jak krysztaf), a wigec posiadajaca moc oczysz-
czania (tylko w czystej wodzie mozna si¢ umyc¢), ale daje istnienie drzewu Zycia sym-
bolizujacemu zycie Boze ofiarowane czlowiekowi. Tym razem jednak owoce tego
drzewa, strzeZzone niegdy$ ostrym mieczem cheruba (Rdz 3,24), sa dostgpne w cu-
downej eschatologicznej obfitosci urodzaju stajac si¢ niewyczerpanym pokarmem (Ez
47,12): udzial w zyciu Bozym Tréjcy zostaje ofiarowany zbawionym bez zadnych
ograniczen, w calej pelni (drzewo Zycia przynoszqce owocéw dwanascie, kazdego
miesiqca wydajqce owoc swdyj).

Enigmatyczna lokalizacja drzewa zycna ktora nie doczekala si¢, jak dotychczas,
logicznego i w peli zadawalajacego wyjasmema zdaje si¢ by¢ jednym z ,,peknieé”
obrazéw Apokalipsy, ktore sygnalizuja domos’fosc tresci przekazywanych przez wi-
zje, a jednoczesnie ich transcendencje w sensie przekraczania ludzkich mozliwosci
percepcji i rozumienia. W naszym przypadku daje si¢ odczyta¢ scisla relacj¢ pomig-
dzy rynkiem nowej Jerozolimy (centrum czyli istota nowego stworzenia), Rzeka (Du-
chem Swigtym) a drzewem zycia (Zycie Boga ofiarowane cztowiekowi), choé do-
ktadne wzajemne odniesienia tych Bozych rzeczywistosci musza pozosta¢ tajemnica.

Liscie drzewa zycia czerpiacego soki z Rzeki Wody Zycia juz w wizji Ezechiela
przedstawione sa jako lekarstwo (Ez 47,12), w Apokalipsie za$ shuza do leczenia na-
rodéw poganiskich (gr. ethnoi). Sformulowanie to przywoluje wizj¢ Ap 7,9-17, gdzie

%7 Por. G.K. BEALE, The Book of Revelation, dz cyt., 1104-1105.
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thum zbawionych nie ogranicza si¢ do czlonkéw narodu wybranego, ale obejmuje
ludzi ,,z wszystkich narodéw, pokolen, ludow i jezykow”’(Ap 7,9) i tekst Ap 5,9, gdzie
Baranek jest wielbiony za to, ze ,,naby} Bogu krwig swoja ludzi z kazdego pokolenia,
Jezyka, ludu i narodu”. Réwniez nowa Jerozolima begdzie przybytkiem Boga z naro-
dami (liczba mnoga!)®® nowego przymierza (Ap 21,3) i miejscem zamieszkania kré-
16w ziemi (Ap 21,24). W tym kontekscie wydaje sie, ze wizja Tréjcy Swietej dajacej
udzial w swoim zyciu ludziom, dopeia si¢ sugestia, ze do wspdlnoty z Bogiem po-
wolani sa wszyscy ludzie bez wyjatku: rowniez poganie, ktérzy w meandrach historii
zbawienia mogg znajdowa¢ w zbawczej inicjatywie tréjjedynego Boga wilasciwe dla
siebie lekarstwo otwierajace im droge do karmienia si¢ owocami z drzewa Zycia — do
pelnego zjednoczenia z Bogiem na wieki.

Warto na koniec zauwazy¢, ze dominujaca pozycja Trojcy w rzeczywistosci no-
wego stworzenia, jest w tekscie Apokalipsy podkreslona réwniez poprzez inkluzje
obejmujaca sama wizj¢ nowej Jerozolimy. Zamyka ja, jak widzielismy, obraz Rzeki
Wody Zycia wyptywajacej z tronu Boga i Baranka. Otwieraja ja natomiast stowa
Zasiadajacego na tronie, ktéry méwi o sobie w sposéb analogiczny do samookreslenia
si¢ Chrystusa na poczatku Apokalipsy (Ap 21,6; réwniez 1,8: Jam alfa i omega, po-
czqtek i koniec, Ap 1,17; rdwniez 2,8: Jam jest pierwszy i ostatni) i obiecuje pragna-
cemu dar Wody Zycia (Ap 21,6). W ten sposob posrednia aluzja do okreslajacych
istote nowego stworzenia Oséb Boskich, ktére udzielaja swego zycia zbawionej ludz-
kosci, zapowiada koficowa, najbardziej bezposrednia i wyrazista w obrgbie Apokalip-
sy, wizje Tréjcy Swictej w 22,1-2.

Zakonczenie

Z powyzszego przegladu trynitarnych tekstéw Apokalipsy wylania si¢ bardzo doj-
rzata koncepcja Trojcy Osob Bozych, ktéra przedstawia Boga Ojca, stworzyciela i
wiladce nieba i ziemi, objawiajacego ludziom swoj zbawczy zamyst juz w starym
przymierzu, dalej méwi o Jezusie Chrystusie rownym Ojcu w Boskiej godnosci
(wspdlistotnym), niestworzonym, ktéry poprzez misterium paschalne spemit od-
wieczny zamyst Boga i dokonat odkupienia, objawiajac jednoczesnie do korica tajem-
nice sensu ludzkiego zycia i historii; ukazuje wreszcie Ducha Swigtego, prawdziwego
Boga (Pana) rownego Ojcu i Synowi, ktory od Ojca i Syna pochodzi, ktdry jest ozy-
wicielem — zywa, osobowa miloscia Boga dajaca si¢ ludziom i wlaczajaca ich w zycie
samego Boga, w wewngtrzng dynamik¢ mitosci samej Tréjcy, ktéra w nowym stwo-
rzeniu wypelni rzeczywisto$é eliminujac wszelkie zio i obdarzajac cztowieka pemia
szczgscia z Bogiem.

Autor Apokalipsy, choé¢ z niezwykla finezja i $Smiata bezposredniosciag méwi o
wzajemnych relacjach Oséb Trdjcy podkre$lajac gléwnie ich réwnosé w Boskiej

** W tradycji przekazu tekstu liczba mnoga (laoi) wystepuje w kodeksach Synajskim i Aleksandryj-
skim (bardzo silne $wiadectwa), w kodeksie 046, i w niektérych minuskulach; liczba pojedyncza (laos)
znajduje si¢ natomiast w kodeksach E, P i 051, w wigkszo$ci minuskuléw i w pismach patrystycznych.
Réwniez kryteria wewngtrzne krytyki tekstu wskazuja na liczbe mnogg jako lectio difficilior. Por. BM.
METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 1994, 688.
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godnosci, koncentruje si¢ nie tyle na abstrakcyjnych tamigléwkach ontycznych we-
wnetrznego zycia Trdjcy, ile raczej na roli, jaka poszczeg6lne Osoby odgrywaja w
historii zbawienia, na ich zbawczej relacji do cztowieka, ktéry zostaje zaproszony do
udzialu w zyciu trynitamym, by ostatecznie zjednoczy¢ si¢ z Bogiem.

Symboliczny charakter janowego jezyka i jego specyficzne srodki ekspresji (takie
jak solecyzmy) pozwalaja na bardzo trafne i sugestywne obrazy ukazujace glgbig teo-
logii trynitarnej, ale jednoczesnie wprowadzaja odbiorce i interpretatora w klimat ta-
jemnicy, jaka Tréjca ostatecznie zawsze pozostanie — tajemnicy w sensie misterium:
rzeczywistosci, ktérej nie mozma do konca zrozumieé, ale w ktérej] mozna uczestni-
czy¢.

Ostatnim wezwaniem skierowanym do podmiotu interpretujacego przestanie Apo-
kalipsy sa stowa Ap 22,17 (por. Iz 55,1):

A ten, kto pragnie, niech przyjdzie;
ten kto chce, niech wezmie wode zycia za darmo.

Dar zycia samego Boga, przynoszony przez Ducha Swietego jest rzeczywistoscia,
ktora spelni si¢ ostatecznie na koficu dziejéw. Ale juz teraz jest ona dostgpna w Ko-
Sciele — Oblubienicy Baranka (por. Ap 22,17). Juz teraz bezinteresowna mitos¢ Boga
wyrazajaca si¢ w tajemnicy odkupienia, ma moc dawac zycie i jednoczy¢ czlowieka z
Bogiem w Trojcy Oséb. Jedynym warunkiem sa trzy kroki, o ktéorych méwi tekst
Apokalipsy: pierwszy — by¢ spragnionym, teskni¢ za Bogiem, nie zadawala¢ si¢ atra-
pa Zycia, ktore oferuje swiat; drugi — podejmowaé wysitek przychodzenia, wyruszy¢
w droge wiary ku spotkaniu z Bogiem i nie zatrzyma¢ si¢ na niej ani si¢ nie cofna¢; i
trzeci — chcie¢ braé Wode Zycia, tak jak jest ona dawana w Kosciele: w sakramen-
tach i Slowie Bozym, przez modlitwg i ufno$¢ poktadana w Bozym Milosierdziu.

TRINITOLOGIA DELL’APOCALISSE

Riassunto

Il presente articolo analizza e interpreta gli testi dell’ Apocalisse riguardanti il mi-
stero della Trinita divina come totalita delle tre Persone nelle loro relazioni reciproche
(Ap 1,4-5; 42-3.5;5,6; 7,15b-17; 22,1-2). Ne emerge una concezione trinitologica
sorprendentemente matura. Nei testi studiati all’ascoltatore dell’ opera giovannea ven-
gono presentati: Dio Padre, creatore e signore del cielo e della terra, che gia
nell’antica alleanza rivela agli vomini la sua iniziativa salvifica; Gesu Cristo uguale al
Padre nella dignita divina (della stessa sostanza), non creato, che per mezzo del miste-
ro pasquale ha realizzato il progetto divino nella redenzione e, allo stesso tempo, ha
rivelato pienamente il senso della vita e della storia umana; finalmente — lo Spirito
Santo, il vero Dio uguale al Padre e al Figlio, che procede da loro e di la vita divina
agli uomini inserendogli nel dinamismo dell’amore della Trinita stessa.
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La prospettiva della concezione trinitologica nell’opera giovannea non & quella
delle speculazioni astratte di natura ontologica, ma viene determinata dalla storia della
salvezza. Inoltre, il linguaggio simbolico dell’ Apocalisse costruendo con grande au-
dacia le immagini molto suggestive e profonde nel loro significato trinitologico into-
duce I’ascoltatore nel clima del mistero che oltrepassa la comprensione umana, ma
invita alla piena partecipazione.



