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RELATYWIZM NORM,
CZYLI O POSTMODERNISTYCZNEJ ETYCE

Kwestie kulturowe i moralne w historii cywilizacji stanowity zawsze wazny
Przedmiot mniej lub bardziej burzliwych dyskusji. Ich intensywnos¢, a czasami
0stros¢, wzmaga sig, gdy podczas wymiany pogladéw zostaja przekroczone ramy
€Zystej antropologii, a zaczyna uzywaé si¢ argumentéw z dziedziny religii i wiary.
Staja wowczas na porzadku dziennym pytania o Zrodfa: wiary, moralnosci, prawa,
0 konstrukch ludzkiej natury, o obraz §wiata — i w koncu, nieuchronnie, o tego wszyst-
kiego Tworcg. Niewatpliwie nasze czasy, przetom XX i XXI wieku, stanowia prze-
Strzen takiej dyskusji. Jest ona najczesciej ostra i bezpardonowa, gdyz porusza spra-
WY zupelnie fundamentalne. »Dotyka ona bowiem konfliktu migdzy dwiema wizjami
$wiata; ta, ktéra wierzy w istnienie wartosci niezmiennych, wpisanych przez Boga
W nature czlowieka, oraz ta, ktéra utrzymuje, Ze nic nie jest stabilne oraz trwale, lecz
Wszystko jest wzgledne i zalezy od czaséw, miejsc i okolicznosci”' . Przyjmujac, jak
10 zdaje sig czyni¢ obecna rzeczywistos$é, drugie stanowisko? czlowiek sprowadza sie
do €gZystencji w §wiecie nieuzasadnionych fikeji, ktérych podstawe stanowi stwier-

Zenie, iz moze on normalnie zy¢, rozwijac sig i funkcjonowa¢ w oderwaniu od praw-
dy, wartosci i dyscypliny. Ta ,,fikcja fundamentalna™ konsekwentnie generuje nastgp-
N, ze kazdy ma swoja prawdg i w zwiazku z tym kazda nalezy tolerowaé, bo kazdy
Ma do ,swojej” prawdy prawo. I jeszcze dalej, ze kazde postgpowanie jest réwnie
F‘0bre 1 powinno opieraé si¢ przede wszystkim na osiaganiu doraznej przyjemnosci
! kOYZyéci, a o wzglednej wartosci moralnej danego postgpowania decyduje wigkszos¢?

. Kontrast tresci powyzszych tez z pogladami gloszonymi przez etykg tomistyczng

Jest az nadto razacy i mozna by zadaé sobie pytanie o powody ich jednak niemal
POWszechnego przyjmowania. By¢ moze, jak uwaza de Mattei, mamy tu rzeczywi-
Scie do czynienia z entuzjastycznym zachtysnigciem si¢ przez jednostkg¢ mozliwo-
Sciami korzystania z wolnosci absolutnej i nieskrepowanej zadnym prawem, ktéra
dopiero z czasem zamieni sie w zelazny dyktat nieuporzadkowanych przywiazan,
mitogcj wiasnej i cynicznego hedonizmu*

IZR- de Mattei, Dyktatura relatywizmu, Warszawa 2009, s. 7.
O dochodzeniu do niego i powolnej akceptacji, por.. W. Welsch, Nasza postmodernistycz-
, na moderna, Warszawa 1998 .
4 Por. M. Dziewiecki, Kompetencje chrzescijariskiego pedagoga, StDiecRad 2007, 8, 260.
Por. de Mattei, dz. cyt, s. 8.



172 - Leszek Wianowski

Ostatecznie wigc tworzy si¢ ,,cztowiek postmodernistyczny’, rozchwiany mig-
dzy juz nie akceptowanymi ideami tradycyjnej etyki a jeszcze nie catkowicie zinte-
rioryzowanymi a chwytliwymi propozycjami plynacymi ze strony zrelatywizowa-
nego i zsubiektywizowanego $wiata, kierujacymi ku swoistej ,,dyktaturze relatywi-
zmu™® Tak ,,przygotowany” musi, chcac nie chcac, zmierzyé sie z calym dotych-
czasowym przestaniem etyki, dotyczacym nauki o dobru, prawie moralnym i jego
wilasnym stosunkiem do obiektywnie istniejacej rzeczywistosci. Zarys tej rzeczy-
wistosci zostanie przedstawiony w nastgpnym punkcie.

1. Zarys teorii wartosci moralnej

Specyfika etyki jest fakt, ze jest ona nauka normatywna. To oznacza, ze nie
tworzy ona norm moralnych, ale je odkrywa. Zagadnieniem zatem podstawowym
jest wskazanie, co jest Zrodiem normy moralne;j i jaka jest droga do jej poznania
przez byt rozumny. Duza pokuse stanowi tu tendencja do antagonizowania nadprzy-
rodzonego pochodzenia tychze norm wzgledem teorii ich pochodzenia spoteczne-
go. Ta ostatnia geneza polegataby na doraznym, w miarg¢ potrzeby, kreowaniu odpo-
wiednich praw moralnych przez spoteczno$¢ proporcjonalnie do jej rozwoju. Zas
w pierwszym wypadku, etycy, i to zardwno wierzacy, jak i myslacy kategoriami
materialistycznymi, zgadzaja si¢, ze méwiac o zrodle nadprzyrodzonym maja na
mysli Boga. Tym niemniej jednak znacznie wazniejszym zagadnieniem jest sposob
pochodzenia normy, docierania jej tresci do osoby — jak sie okaze dzieje sie to
w sposob juz jak najbardziej naturalny.

Depozyt Objawienia, zawarty w Piémie Swigtym, zawiera szereg zdan o cha-
rakterze normatywnym. Powstaje jednak pytanie, czy owe prawdy etyczne mogly-
by stanowi¢ zasady moralnego postepowania ludzkosci, gdyby nie zostaly objawio-
ne. Odpowiedz przynosi krotki fragment Listu do Rzymian: ,,Bo gdy poganie, kté-
rzy Prawa nie maja idac za natura, czynia to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie
maja, sami dla siebie sa Prawem. Wykazuja oni, ze tres¢ Prawa wypisana jest w ich
sercach, gdy jednoczesnie ich sumienie staje jako swiadek” (Rz 2,14-15;). Tekst ten
wskazuje jednoznacznie, ze narz¢dziem do odczytywania norm moralnych jest ro-
zumna natura ludzka, a mowiac $cisle: sumienie, czyli sad rozumu praktycznego.
Sad ten zobowiazuje kazdego rozumnego czlowieka do wypelniania czynéw zgod-
nych z rozpoznana i oceniona norma.

* Por. L. Wianowski, Byé czy mieé? OQd Arystotelesa do postmodernistycznego konsumpcjo-
nizmu, czyli krétka historia refleksji nad osobq ludzkq, w: Konsument wobec zréwnowa-
Zonego rozwoju; red.: M. Gagacka, K. Krz¢towska, Radom 2008, zwi. s. 91-95.

¢ Tak obecna sytuacje ocenit kard. J. Ratzinger w homilii z dn. 18.04.2005, gdy powiedziat:
,»Wyznawanie jasno okreslonej wiary zgodnej z Credo Kosciota jest czgsto okreslane jako
fundamentalizm. Natomiast relatywizm, to znaczy poddawanie si¢ ,,kazdemu powiewowi
nauki”, jawi sie jako jedyna postawa godna wspolczesnej epoki. Tworzy sie swoista dykta-
tura relatywizmu, ktéry niczego nie uznaje za ostateczne i jako jedyna miare rzeczy pozo-
stawia tylko wlasne ja i jego zachcianki”
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Nie ulega wiec najmniejszej watpliwosci, ze przynajmniej najistotniejsze
Zmoralnych norm sa znane kazdemu cztowiekowi z samej natury, stad tez w sposob
Naturalny obowiazuja kazdego cztowieka, ktéry jest ich $wiadomy. Wobec powyz-
$2g0 rozumowania etyka chrzescijafiska rozstrzyga, ze normy moralne pochodza
od Stworcy, natomiast cztowiek odkrywa je i uwiadamia sobie na drodze dyskursu
intelektualnego. Jest wigc oczywistoscia per se, iz znajomos¢ Objawienia nie sta-
nowi w tym dyskursie przeszkody, a wrgcz przeciwnie. Bowiem ,,w Objawieniu
Znajduje sie jakby dodatkowe i nadprzyrodzone $wiatlo oraz dodatkowa postawa
do uznania owych norm, [tam tez] znajduja si¢ idealy moralne, ktére [cziowiek]
MoZe uznaé za trudne dla swojej natury, ale ktérych nie moze nie uznaé za zgodne
SWym rozumem, zwlaszcza gdy zostaty podane w takim $wietle i w takim kontek-
scie, jakim Jest catoksztalt Objawienia. Fakt, ze wszystkie te prawdy, zaréwno po-
Znawalne samym rozumem, jak i te, ktérych rozum sam nie sformutowatby jako
Zasad postgpowania cztowieka, znajduja si¢ w Objawieniu, niejako w nowy sposdéb
mobilizuje czlowieka religijnego do ich uznania i spetniania™

Poznanie normy moralnej powoduje, ze osoba przyjmuje wobec niej dwie kom-
Plementarne postawy: poznawczo-dazeniowa i uczuciowa. Wobec wskazywanych
Przez normy wartosci moralnych cztowiek nie zachowuje si¢ bowiem obojetnie, ale
uswiadamiajac je sobie najpierw intelektualnie, jednoczesnie aprobuje je aktem wolli,
Przezywajac zwiazane z tym stany emocjonalne w postaci np. radosci. Termin ,,war-
tosci moralne” rozumiany jest tu jako ,,ideaty postgpowania odnoszace si¢ do po-
S2czegolnych kategorii dziatania ludzkiego i wyrazajace doskonatosé, ktora nie tyl-
ko odpowiada tym dzialaniom i w nich sie urzeczywistnia, ale urzeczywistniajac sig
W nich doskonali rownoczesnie cztowieka jako osob¢™® Wazny w tej definicji jest
aspekt doskonalenia cztowieka. Mimo swej wielosci i réznorodnosci wszystkie
warto$ci przedstawiaja czlowiekowi cos, co nazywamy $wiatem wartosci, ktéry moze
Znalez¢ whasciwy odbidr i najpetniejsza aktualizacje w osobie ludzkiej. Méwi sig
Zatem w tym kontekscie o aksjologii personalistyczne;j.

Wartosci moralne stanowia idealne wzorce dzialania dla poszczegoinych kate-
gorii aktéw ludzkich, ale tylko wtedy, jezeli istnieje zgodnos¢ istotnych elementdw
tego akty z trescig odpowiadajacej mu wartosci — niezgodno$¢ stanowi o zhu moral-
Nym danego czynu. Innymi stowy, czyn ludzki bedzie aktem moralnie dobrym
0tyle, o ile bedzie wewnetrznie podobny do wartosci wzorcowej. Aby jednak war-
t0s$¢ moralna mogla spelniaé takq rol¢ musi charakteryzowac sig¢ nastgpujacymi ce-
Cham;:

Przede wszystkim musi byé powszechna. Oznacza to, iz musi wystgpowaé
W Swiadomosci moralnej wszystkich ludzi, ktorzy cieszg si¢ normalnym uzywa-
Niem rozumu odpowiednio do stopnia rozwoju intelektualnego swego spoleczen-
Stwa. Po drugie jej zasadnicza cecha powinna by¢ niezmiennos¢, czyli tozsamosé
tresci, co oznacza, ze we wszystkich warunkach zachowuja wlasciwa sobie aksjolo-

:K- Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroclaw 1982, s. 30.
T. Slipko SI, Zarys etyki ogdinej, Krakéw 1984, s. 181.
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giczna warto$¢, moca ktorej stanowia rzeczywiste ideaty moralnego postgpowania
odnoszace si¢ do wszystkich kategorii aktow ludzkich, niezaleznie od subiektyw-
nych odczu¢ jednostkowego podmiotu lub uwarunkowan spotecznych. Oba przyto-
czone zastrzezenia, tj. subiektywnos¢ i wptyw srodowiska, dotycza zakidcajacego
wplywu na odczytywanie wartosci moralnych takich elementéw, jak: indywidualne
emocje i roszczenia jednostki oraz zalezno$¢ od miejsca, czasu, warunkdéw wycho-
wania, spotecznych form zycia i jego naciskéw, kultury, wiadzy lub uwarunkowan
plynacych z historycznych proceséw rozwojowych.

Ostatnig istotng cecha charakteryzujaca warto$¢ moralna jest obiektywnos¢
rozumiana w ten sposéb, ze ontologiczna tres¢ wartosci zawiera w sobie elementy
dane w swiecie realnym niezaleznie od aktéw umystu podmiotu moralnego. Obiek-
tywne wartosci moralne sa zatem rzeczywistoscia poznana a nie tylko pomyslana.
Konsekwentnie oznacza to, ze byt rozumny postrzega je jako wartosci odkrywane,
a nie kreowane aktem rozumu lub na drodze wewngtrznego przezycia®

Stanowisko tomistyczne, przedstawione w zarysie w oparciu o0 powyzsze ele-
menty, specyfikuje prosty akt w kontekscie obiektywnego i absolutnego charakteru
wartosci moralnych. Wskazuje na sumienie jako na zasade rozgraniczajaca dobro
i zto moralne i nadajaca tym samym wiasciwy azymut dla dziatan czlowieka. Stad
taka etyka moze przeciwstawic si¢ relatywizmowi determinujacemu etyczny su-
biektywizm i arbitralnos¢ rozstrzygni¢¢ moralnych. Stanowisko relatywistyczne
zaklada bowiem, ze warto$ci moralne moga si¢ zmieniaé w zaleznosci od warun-
kéw historycznych lub bytowych uwarunkowan danego podmiotu. Na takim sta-
nowisku stoi marksizm i ewolucjonizm jako postaci relatywizmu obiektywistycz-
nego oraz utylitaryzm, neopozytywistyczny naturalizm i — wynikajace z egzysten-
cjalizmu — subiektywizm i sytuacjonizm jako kierunki relatywizmu subiektywi-
stycznego.

Klasyczna etyka stoi natomiast na gruncie niezmiennosci wartosci moralnych,
a wiec nie podlegajacych subiektywnym relatywistycznym wpltywom. Dla niekto-
rych wspotczesnych nurtdow filozoficznych stanowisko takie wcale nie jest jednak
oczywiste. Relatywistyczne tezy gloszone przez te systemy wynikaja z jednej stro-
ny z przyjecia konkretnych pozytywnych zatozef, ale rowniez stanowia reakcje na
zastana rzeczywistosc, ktore) filozoficzny opis domaga si¢ przyjecia istnienia zmien-
nych wartosci moralnych.

® Por. T. Slipko SI, dz. cyt., s. 182, 183. Uscisleniem na podstawie nie przytaczanego tu
rozumowania jest stwierdzenie nastepujace: ,.Istnieje pewien zesp6t absolutnych i obiek-
tywnych wartosci moralnych okreslajacych idealne wzorce postgpowania odpowiadajace
podstawowym kategoriom dziatania ludzkiego niezaleznie od subiektywnych nastawien
jednostki, jak tez uwarunkowan spofeczno-historycznych, i stanowiace zasadnicze ele-
menty skladowe porzadku dobra moralnego” W $wietle podanych wyjasnien staje sie rzecza
zrozumiala, ze teza przyjmujaca istnienie obiektywnych, ogélnoludzkich i niezmiennych,
czyli krétko méwiac, absolutnych warto$ci moralnych posiada w systemie etyki tomistycz-
nej kluczowe znaczenie, tamze, s. 185.
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2. Postmodernizm w zarysie

Postmodernizm jest jednym z kluczowych terminéw opisujacych kulture kon-
ca XX wieku w jej poszczegélnych sktadowych'. Jednak uzyskanie spéjnego ob-
Tazu postmodernistycznej kultury i filozofii chocby takiego, ktory pozwolitby na
Tzeczowy z nimi dialog, jest sprawa niestychanie trudna. Winien temu jest ,,plura-
!iZm podejs¢, pogladow i kierunkéw w ramach postmodernizmu, paradoksalnos¢
! antynomialno$¢ myélenia i méwienia postmodernistycznego, efemerycznos¢ zja-
wisk postmodernistycznych i eseistyczny styl wywodéw”'! Dodatkowym utrud-
nieniem, nie tylko formalnym, jest odrzucenie tradycyjnych kategoryzacji i klasyfi-
!(acji oraz swobodne i nieuzasadnione przekraczanie granic mi¢dzy dziedzinami
1 obszarami wystepowania postmodernistycznych zjawisk, np. dyfuzja na granicy;
nauka — sztuka lub filozofia — literatura.

Kolejna trudnoscia jest ustalenie chronologii zjawisk opisywanych takimi ter-
minami, jak: »ponowozytno$¢”, ,postmoderna”, ,,nowozymosc”, ,moderna” i po-
chodne, ktére dotycza nie tylko umiejscowienia w czasie, ale sui generis opisuja
rézne ~ tak jak réznie je rozumieja rézni postmodernistyczni filozofowie — zjawiska
kulturowe, czasami sprzeczne, a zazwyczaj niezbyt spdjne. Idac za A. Bronkiem
Przyjeto w przedstawianym artykule, ze okres w kulturze, a zwlaszcza w filozofii,
migdzy Kartezjuszem a latami sze$¢dziesiatymi XX wieku to nowozytnosé, a ,,po-
nowozytno$é” to czasy i dokonania pozniejsze. Postmodernizm za$ to swoista for-
ma reakcji filozoficznej na kulturowe i filozoficzne prady modemizmu'?

Wydaje sie, iz mozna jednak z duza poprawnoscia odkry¢ zasadnicze idee post-
modernizmu, przyjmujac nastepujace stwierdzenia jako podstawy jego ideologii:

- Fragmentarycznosé kultury oraz roznorodno$¢ i bogactwo styléw, czasami zu-
Peinie nowych, z odrzuceniem wielu tradycyjnych i podstawowych wzorc6w kultury
Curopejskiej, np. odrzucenie hierarchicznosci absolutnych i obiektywnych norm
I' Wartosci moralnych przy czasem nieuzasadnionym pedzie ku pozaeuropejskim spo-
sobom widzenia $wiata i prob asymilowania ptynacych z nich wzorcéw zachowan.
~ -Krytyczny i ironiczny namyst oraz takie same diagnozy i oceny stanu kultury
I spoteczefistwa zachodniego.

- Radykalna negacja Oswiecenia, pod ktérym rozumie si¢ intelektualna i kultu-
Towg formacje kartezjariskg oraz preferowane przez nia postrzeganie kultury nauki

'z szerokiej polskiej literatury przedmiotu do opracowania tej czeéci artykutu wykorzysta-
no: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa, (pr. zb., red. Z. Sareto SAC), Poznan
1995; S. Kowalczyk, Idee filozoficzne postmodernizmu, Radom 2004; T, Thorn, Mody.
Kultury. Fascynacje. Stownik pojec kultury postmodernistycznej, Warszawa 1999; A. Bie-
lik-Robson, Inna nowoczesnosé. Pytania o wspolczesna formute duchowosci, Krakéw 2000;
Moralnosé i etykaw ponowoczesnosci, (red. Z. Sareto SAC), Warszawa 1996 oraz artyku-
ty zawarte w: Ethos, 1996, (33-34), Wobec postmodernizmu oraz Communio 1994, 14,

. (6), Postmodernizm.

I2A. Bronk SVD, Krajobraz postmodernistyczny, Ethos 1996, (33-34), s. 79-100.

Por. tamze, s. 83-84.
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i sztuki. (Bernstein mowi nawet o ,kompleksie kartezjanskim”). Postmodernizm
ostatecznie probuje pogrzeba¢ epoke nowozytnosci z jej antropologia, ontologia
i logocentryzmem.

- Zwalczanie kazdej formy ideologii jako ,,meta-narracyjnego terroru”, demon-
strowanie totalnego braku zaufania do jakiejkolwiek postaci ideologii i trwatych
systemOw wartosci oraz zlekcewazenie i ostateczne odrzucenie kulturowej i spo-
fecznej przestrzeni zyciowej i zwiazanych z nia dobrze zdefiniowanych i usankcjo-
nowanych doswiadczeniem praw zachowan w swiecie.

- Powstanie nowego ztozonego ruchu intelektualno-spoteczno-politycznego (cza-
sami jeszcze artystycznego), kreujacego nowa forme¢ zycia. U jego podloza stoi
krytyczny namyst nad rozwojem i stanem kultury europejskiej, z ktérego wyptywa
program takiego stymulowania zachowan spoteczno-politycznych jednostki i spo-
teczenstwa, aby zechciato przyjac pakiet praktycznych rad, jak zy¢ i zachowywac
si¢ w przysztosci, aby by¢ szczesliwym i wolnym; jest to ukryta propozycja przej-
$cia od spoteczenstwa industrialnego do konsumpcjonistycznego.

- Odrzucanie w procesie postmodernistycznego filozofowania dorobku filozofii
nowozytnej, a czasem wregcz kazdej formy filozofowania. Sama zas filozofia postmo-
demnistyczna niesie na sobie pigtno agnostycyzmu, relatywizmu i sceptycyzmu.

- Skrajnie pojgta wolnos¢ czlowieka, indywidualizm, ogromna tolerancja wo-
bec kazdej innej postawy. Jedynym ograniczeniem wolnosci jest wolno$¢ drugiego
cztowieka pod hastem live and let live.

- Postmodernistyczna sztuka zycia, otwartos¢ na wszystkie wzorce i sposoby
zachowan bez traktowania jakiegokolwiek z nich w sposdb wyr6zniony lub uprzy-
wilejowany. Cenne jest to, co nowe, oryginalne, kazda ,,odmiennosc”, czyli ,,pozy-
tywny wzorzec zachowania” niesie na sobie jakas utylitarna warto$é'

Poddajac krytyce klasyczna filozofig, postmodernisci z koniecznosci poddali
krytyce wszystkie jej elementy, skoncentrowali si¢ jednak w sposob zasadniczy prze-
de wszystkim na epistemologii, przetwarzajac i relatywizujac swiat wartosci oraz
metody jego poznania. Przynioslo to jako podstawowy skutek negacje klasycznej
koncepcji prawdy, tacznie ze zwatpieniem w jej obiektywne istnienie, nadajac jed-
noczesnie postmodernistycznej filozofii cechy antyracjonalizmu, antyreprezenta-
cjonizmu, pragmatyzmu, relatywizmu i antyscjentyzmu. Taka destrukcja epistemo-
logii w sposob zasadniczy wptynegta na teori¢ wartosci, w tym przede wszystkim na
nauke o dobru, czyli etyk¢. Niemoznos¢ poznania obiektywnej prawdy, a w skraj-
nych przypadkach — jakiejkolwiek, w spos6b oczywisty implikuje zachowania mo-
ralne, ktére nie majac obiektywnego odniesienia wykazuja tendencj¢ do budowania
wiasnych subiektywnych — nierzadko blednych — kryteriéw ,,poprawnego” poste-
powania. Dla wyjasnienia pewnych szczegétow nalezy teraz przyblizy¢ nieco pew-
ne aspekty postmodernistycznej epistemologii, a nastgpnie — w dalszej czesci arty-
kuhlu — ptynace stad konsekwencji dla etyki.

13 Por. tamze.
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3. Postmodernistyczna epistemologia

Poniewaz epistemologia jest czescig systemu filozoficznego chwile uwagi na-
lezy poswieci¢ wlasnie zagadnieniu jej miejsca w systemie filozofii postmoderni-
Stycznej. Wskazano juz wyzej na catkowita niemal negacje przez postmodernizm
dorobku filozofii nowozytne;j i to zarowno w aspekcie materialnym, jak i formalnym.
Jednakze stosunek postmodernizimu do filozofii jest dos¢ ambiwalentny, bowiem oprécz
Negacji dorobek ten stanowi dla postmodernistow przedmiot rowniez intensywnych
feinterpretacji w aspekcie koncepcji i celéw filozofii, co stanowi dos¢ oryginalny, ale
Jednak sposob jej kontynuacji. Oprécz tego nalezatoby dodatkowo wskazaé na jesz-
Cze jedna ceche filozofii postmodemistycznej, mianowicie antysystemowos¢'

Praktycznie nie mozna bowiem mowié o jednym spdjnym przedstawieniu filo-

zofii postmodernistycznej, chociaz wszyscy liczacy si¢ postmodernisci wypowia-
dalj si¢ na jej temat, eksponujac wszelako, z ich punktu widzenia istotna, ale jednak
dogé rozbiezng tematyke. Dla naszych rozwazan w tym aspekcie najistotniejsza
Wydaje sie mysl prezentowana przez Zygmunta Baumana i Jacques’a Derride.
_ Pierwszy z nich postrzega postmodernistycznego czlowieka jako turyste
I Widczege, i wyciaga z tego konsekwencje nastepujaca: mobilnosé cztowieka deter-
Minyje nie tylko jego sfere fizyczna, ale rowniez umystowa, filozoficzna lub ideowa.
Ruch rozbija uswigcone obiektywne prawdy, ktérych nie mozna zabrac ze soba, ale
tez powoduje egzystencjalny niepokéj i inspiruje kreatywnos¢. Te dwa elementy wy-
Magaja wielkiej elastycznosci w sferze indywidualnego ducha, bo nie ma kanonéw,
aWangardy i tradycji. Wedrowiec tworzy wige wiasna przestrzen intelektualna, stajac
S1¢ cztowiekiem-monada, stojacym sam na sam z wiasnymi subiektywnymi dokona-
Mami. Prawdy i uniwersalne systemy sa wigc w takim ujeciu zupelnie zbedne'

_ Natomiast sprzeciw Derridy przeciw filozofii zachodniej opiera si¢ na zarzu-
Cle, iz jest ona filozofia implikujaca obecnos¢ Transcendencji'® Dlatego, zaktada-
Jac i uznajac pochodzenie filozofii od literatury, sprowadzit on pojecie Boga, duszy
€zy absolutu do rangi jedynie metafor i symboli, majacych swoje okreslone miejsce
W dzietach literackich.

Majac w pamigci antysystemowy charakter filozofii postmodernistycznej moz-
Na teraz krotko wskazaé na kilka charakterystycznych, a wspomnianych w poprzed-
Nim paragrafie, cech jej epistemologii'’

—————

: Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 30-33.
Symbol wedréwki nigdy nie byt obcy tradycji europejskiej. Wystarczy wspomniec takie
toposy, jak Zyd-Wieczny Tutacz lub Homo viator, nie wspominajac juz o bogatej biblijnej
Symbolice drogi i wedréwki. Nigdy jednak to wydarzenie, pomimo wielu zwigzanych
Z nim przeszkod, nie determinowato ani nie stanowito o utracie centralnych i istotowych
fila wedrowca przekonan lub wartosci, a wrecz przeciwnie — bardzo czesto wzmacnialo je

5 tugruntowywalo.

. J. Derrida, Marginesy filozofii, Warszawa 2002.
S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 41-52; por. A. Szahaj, Co to jest postmodernizm?, Ethos, 1996,
(33-34), 5. 63-78.
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Cecha, ktéra rzuca si¢ w oczy od pierwszego kontaktu z systemem postmoder-
nistycznym jest jego charakter antyscjentystyczny. Antyscjentyzm postmodernizmu
przejawia sig przede wszystkim w tym, iZ odmawia on nauce prawa do posiadania
jakiegokolwiek patentu na prawde, kwestionujac, niejako ,,na marginesie”, ale
w sposob istotny rOwniez jej wartosci utylitarne. Nie jest zatem wazna gruntowna
wiedza, wazna jest natomiast opinia, ktéra moze sta¢ si¢ przedmiotem szeroko po-
jetej transakcji. Krytykujac pozytywizm, postmodernizm bezlitosnie odart prawde
z godnosci nosicielki wzorcowej racjonalnosci, wynoszonej ponad inne dziedziny
kultury. Konsekwentnie wigc kazde poznanie w zwiazku z tym jest odwotywalne
i okreslone kulturowo, a rzeczywisto$é poznania jest zawsze zalezna od przyjetych
a priori zalozen. ,,Uzyskiwana” w takim procesie prawda nie jest wigc odkrywana,
a jedynie konstruowana i stanowi rezultat zmiennego konsensusu. Stad prawda ma
sens tylko w kontekscie danej teorii, kultury lub wspélnoty. Inne spojrzenie na praw-
de, na przyktad absolutyzujace ja, eksponujace jej obiektywny charakter lub igno-
rujace wplyw kultury, sa nieuprawnione. Samo poznanie za§ ma charakter kontek-
stowy i konwencjonalistyczny'®

O ile antyscjentyzm neguje narzedziowos¢ i wartos¢ nauki, to nastepna cecha —
antyracjonalizm wskazuje na radykalny sprzeciw postmodernizmu wobec bezkry-
tycznej o§wieceniowej wiary w niezwykle mozliwosci ludzkiego rozumu. Stanowi
on wigc negacje nie tylko wytworu ludzkiego umystu, jakim jest nauka i, szerzej,
wiedza, ale krytykuje juz samo narzedzie naturalnie niezb¢dne do jej tworzenia.
Niezgoda na absolutyzowanie intelektualnych mozliwosci i dokonan czlowieka jest
z punktu widzenia postmodernizmu konsekwentne, poniewaz ich uznanie i wyko-
rzystywanie kolidowaloby z przyjmowanym a priori ludzkim aktywizmem, o czym
wspomniano wyzej, co mogloby ograniczy¢ funkcjonowanie czlowieka a w osta-
tecznos$ci — jego wolno$é. Dlatego tez — wedlug R. Rorty’ego — twierdzenie jako
efekt intelektualnej dzialalnosci rozumu moze by¢ rozpatrywane jedynie na plasz-
czy#nie psychologicznej, to znaczy moze by¢ ono jedynie o tyle bardziej racjonal-
ne, o ile jest bardziej psychologicznie przekonywujace. Jest to kolejny dowod post-
modernistycznego pomieszania pryncypialnej rozumnosci z emocjami i afektami.
Postmodernistyczny antyracjonalizm nie wzial si¢ znikad, ale u jego podloza stol
zdominowany przez emocje czlowiek, ktorego przeakcentowana zreszta akcyden-
talno$¢ miataby rzutowa¢ na jego brak stabilnosci w pragnieniach, decyzjach i do-
konywanych wyborach. Stad posrednio bierze si¢ tez nieufnos¢ nawet wobec spdj-
nych logicznie i klarownych tematycznie systemow, tylko dlatego, ze sa one pro-
duktami intelektualnych dziatan przypadtosciowo postrzeganego czlowieka.

Kolejna cecha postmodemistycznej epistemologii jest antyreprezentacjonizm.
Dotyka on bardzo waznego w postmodernizmie elementu, jakim jest jezyk. Richard
Rorty, odbierajac jezykowi wilasciwosci obiektywno-poznawcze a przypisujac je-
dynie subiektywno-pragmatyczne, uznal, ze j¢zyk nie odzwierciedla niczego inne-
go poza samym soba, innymi stowy, nie reprezentuje niczego poza soba. W tej sytu-

'8 Por. A. Szahaj, dz. cyt., s. 73.
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acji staje sig on, jak pisze A. Szahaj ,,raczej kreatorem $wiata nie za$ jego zwiercia-
dfem, raczej narzgdziem naszego dzialania niz pasywnym instrumentem rejestro-
Wania czego$, co lezy poza nim. Jego znaczenia traktuja o innych znaczeniach, tek-
Sty o innych tekstach, nie za$ o jakich$ bytach lezacych na zewnatrz jezyka. Ow
stynny juz intertekstualizm i antylogocentryzm postmodernistow implikuje przyj-
Mowanie kultury jako nie koriczacego si¢ procesu majsterkowania zastanymi zna-
Czeniami i tekstami po to, aby za pomoca nowych metafor tworzy¢ nowe kulturowe
Swiaty”'® Owo , majsterkowanie” stanowi prosta droge do kreowania niezliczo-
nych §wiatéw wirtualnych, z odrebnym i niezaleznym od niczego systemem warto-
Sci, a wigc i etyka, bez odniesien do obiektywnych przestanek. Poniewaz jednak
z drugiej strony nie da si¢ zadekretowaé ,,zwirtualizowania” ludzkiej osoby, wiec
konsekwench be¢dzie nieuchronne zderzenie $wiata wirtualnego z realnym, czego
skutki sa w zawiazku zauwazalne juz dzis, a ktérych petni nie da si¢ w tej chwili
Przewidzie¢.

Skrajne ujgcie postmodernistycznej epistemologii, jakim jest pragmatyzm Ri-
charda Rorty’ego w ogble odrzuca klasyczna koncepcjg¢ prawdy jako zgodnosci osadu
czlowieka z obiektywna rzeczywistoscia?® Po pierwsze bowiem uznaje on, ze rze-
CZywistos¢ podlega ciaglym zmianom, po drugie zas zaprzecza jakiejkolwiek moz-
liwosci poznania obiektywnej rzeczywistosci przez cztowieka. Co wigc mozna orzec
0 prawdzie? Rorty widzi jej role analogiczna do funkcji, jaka w réznych sytuacjach
Pehlijqzyk, a wigc pragmatyczng i utylitarng. Prawda zatem przestaje by¢ interesu-
Jaca sama w sobie, to, czym jest przestaje by¢ pozadang wartoscia, natomiast zaczy-
na by¢ wazne to, czemu prawda ma stuzy¢. »Postmodernistyczna” prawda traci ran-
8¢ teoretyczno-poznawcza, przechodzac na pozycje utylitarno-pragmatyczne.
W takim kontekscie najwazniejszym kryterium — oczywiscie obiektywnie niewy-
%tarczajqcym i z gruntu nieprawdziwym — weryfikacji staje si¢ subiektywne do-
Swiadczenie, czyli postawa, iz ,,sam uzasadniam wlasna prawde”

Oderwanie zatozer filozofii postmodernistycznej od, z jednej strony, niezmien-
Nych i dobrze utwierdzonych obiektywnych prawd, a z drugiej, zdeprecjonowanie
I~konsekwentnie — pozbawienie go tak skutecznego narzedzia do poznawania praw-
‘E'y,jakimjest ludzki rozum, spowodowalo, ze w sposobie poznawania rzeczywisto-
Sci zaczat dominowaé relatywizm poznawczy, ktory z zatozenia nie daje gwarancji
Poznania prawdy ani nawet stwierdzenia faktu, Ze istnieje. ,,Natura ponowoczesna
n.ie zna pewnosci, gdyz wszystko jest nierozstrzygnigte, wieloznaczne i wiklajace
SI¢ W nieskoniczonym szeregu odniesien tekstualnych, spotecznych, kulturowych
Itp.”*' Podobnie ocenia ponowoczesnos¢ Zygmunt Bauman, widzac w niej nie-
Pewnos¢, ambiwalencj¢ znaczen, pluralizm dyscyplin naukowych i zwiazanych
Ztym kryteridw poznawczych. Widzi réwniez, ze implikuje ona teoriopoznawczy

" Tamze, 5. 74.
* Por. STh I, 16;, Londyn 1977; Sw. Tomasz z Akwinu, Dysputy problemowe o prawdzie
., kw. 1; 6, Lublin 2001.

S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 48.
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sceptycyzm. Wydaje si¢ jednak, ze nie chce od niej odstapic¢, bo powrét do jakich-
kolwiek pewnikoéw w nauce, w aksjologii i w Zyciu spoteczno-politycznym unice-
stwitby lub powaznie ograniczylby wolnos¢ czlowieka, na obrone ktérej postmo-
dernizm jest szczegdlnie nastawiony i czuly*

Rorty posuwa si¢ w swym relatywizmie jeszcze dalej, przyjmujac koheren-
cyjng (,,zgodliwa) zamiast korespondencyjna (,,odpowiadajgca”) teori¢ prawdy.
Prawda bylaby zatem efektem aktualnej intersubiektywnej zgody, co oznacza, ze
nad istnieniem i trescia jej aksjomatéw mozna np. glosowaé. Obrona Rorty’ego
przed stawianym mu zarzutem uchwalania prawdy na drodze spotecznego plebiscy-
tu — jak zauwaza S. Kowalczyk — ,nie jest przekonywujaca”, gdyz amerykanski
pragmatyk podwazal sam fakt istnienia prawdy obiektywnej, ponadto odrzucat filo-
zofig w jej funkcji poszukiwania prawdy, godzac si¢ jedynie na jej funkcje kompa-
ratystyczne.

Zbierajac epistemologiczne poglady postmodernizmu mozna wigc wyprowa-
dzi¢ nast¢pujace konkluzje:

- demonstruje on programowy sceptycyzm poznawczy,

- kwestionuje jakiekolwiek obiektywne kryteria, pozwalajace odréznié prawde
od falszu,

- kwestionuje prawdg¢ jako obiektywna wiedzg¢ o rzeczywistosci przedmioto-
wej 1 introspektywna wiedze o podmiocie,

- prowadzi do relatywizmu aksjologicznego, w ramach ktérego trudno sensow-
nie mowic o obiektywnych wartosciach moralnych.

W kontekscie tak przedstawionych — z koniecznosci — w zarysie zalozen post-
modernistycznej epistemologii, mozna wskaza¢ w sposéb rowniez ogélny podsta-
wowe zalozenia etyczne postmodernizmu i krytycznie je ocenié.

4. Zarys etyki postmodernistycznej

Podstawowe zasady postmodernizmu nie pozwalaja przyja¢ ani uniwersalnych
zasad racjonalnosci, ani tez zmodyfikowanej wersji doktryny o uniwersalnej natu-
rze ludzkiej. Dlatego tez na ich fundamencie otrzymuje si¢ w efekcie apoteoze rela-
tywizmu i sytuacjonizmu etycznego® Podlozem jest wielosé grup, kultur i egzy-
stencjalnych sytuacji, z ktérych nie mozna wyekstrahowac zbioru takich wartosci,
ktérym mozna by przypisac jakas obiektywna uzytecznos¢ niezaleznie od zaistnia-
tych sytuacji. Nie mozna zatem méwi¢ o istnieniu w postmodernizmie etyki utyli-
tarnej. Stad jedyna reakcja na uwolnienie z oswieceniowych iluzji jest afirmacja
pluralizmu, w ktérym oprécz wielu niesprowadzalnych do siebie sytuacji egzysten-
cjalnych istnieja, prawomocnie wykluczajace si¢, oceny odnoszace sie do tych sa-

22 Por. tamze.

2 Tamze, s. 49.

* Por. J. Zycinski, Apoteoza relatywizmu etycznego w postmodernizmie, Ethos, (33-34),
s. 171-83.
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mych sytuacji w réznych tradycjach kulturowych. Poniewaz nikt nie pyta o obiek-
tywne przestanki, w oparciu o ktére owe oceny powstaly, wigc kazda grupa lub
kultura, a réwniez jednostka, generuje je na swéj uzytek i wedtug wiasnej metodo-
logii, réwnie dobrej jak kazda inna.

Wedlug postmodernistéw relatywizm etyczny jest konieczny i uzasadniony
Wystepowaniem pluralizmu, ktéry wynika z ,,uwarunkowanych kulturowo giebo-
kich réznic na poziomie przyjmowanych wartosci i norm moralnych”, Nie istnieja
Zatem uniwersalne, ,,narzedziowe” zasady rozumu ani ogniskujaca wszystkich wspol-
ha metaprawda, a wymiana informacji, réwniez etycznych, moze zachodzi¢ jedynie
W ramach wspélnot powiazanych tym samym jezykiem i hierarchia wartosci. Dia-
log ponad nimi, na drodze ktérego mozna by osiagna¢ jakis consensus, jest niemoz-
liwy z racji niewsp6éimiernosci interpretacji przedstawianych w réznych i odreb-
nych kregach kulturowych?

Jak zatem moze funkcjonowac¢ spoteczenstwo, w ktérym wartosci i normy etycz-
hie 53 zrelatywizowane do poszczegdlnych grup, po to, aby réprezentowac ich party-
kularme interesy? Etyka klasyczna odwotuje sie tu albo do respektowania norm obiek-
tywnych? albo do umowy spotecznej wypracowanej przez Hobbesa” . Normy obiek-
tywne w postmodernizmie nie istnieja, natomiast poszukiwanie umowy spotecznej
Jest przedsi¢wzigciem syzyfowym, w sytuacji gdy ludzie tudzj sig, 1z sg zdolni, aby
rozwinad dialog, podczas gdy skazani sa jedynie na wzajemne monologizowanie”®
Ten brak dialogu wynika z przyczyn przedstawionych powyzej.

W zwiazku z brakiem odpowiedzi na pierwsze pytanie pojawia si¢ drugie. Czy
Zatem etyka taka, jaka jest, jest potrzebna, przy czym odpowiedz sprowadza si¢ do post-
modernistycznej krytyki etyki. Przeprowadzit ja Z. Bauman w spos6b nastgpujacy® :

1. Bauman widzi przede wszystkim niewystarczalnos¢ na dzis etyki dotychcza-
Sowej. Era ponowoczesna charakteryzuje sie bowiem, wedtug niego, takimi cechami,
ktére powoduja, iz — jak pisze — ,,nasze etyczne wyposazenie — kodeks postgpowania
Moralnego, zbidr praktycznych regul, ktérych przestrzegamy — najwyrazniej nie sa na
Miar¢ mocy, pozostajacej dzis w naszej dyspozycji™*® Cechy te s nastgpujace:

- wzrost niepewnosci i nieadekwatnosci wzordw zachowan,

- chwiejna i zacierajaca sie réznica mi¢dzy dobrem a zfem,

- daremno$¢ wysitkéw w opanowywaniu rozprzestrzeniajacego sie chaosu,

- zatarcie relacji miedzy czynem a dalekosigznym rezultatem, co ostatecznie
skutecznie prowadzi do pokusy odrzucenia odpowiedzialnosci,

- nieusuwalna ambiwalencja wyboréw moralnych.

2;l"'or. tamze, zwk. s. 178-183.
N Por. T. Slipko SI, dz. cyt.,s. 265-280
N Por. W._Tatarkiewicz, Historia filozofii, T. 11, s. 68-69, Warszawa 198]1.
N Por. J. Zycinski, dz. cyt., s. 178.
W tym fragmencie opieram si¢ na: R. Wisniewski, Jakiej etyki potrzebujemy? W sprawie
uproszczen postmodernistycznej krytyki etyki, w: Moralnosé i etyka w ponowoczesnosci,
© red. Z. Sarelo, Warszawa 1996, s. 77-93.
Tamze, s. 78



182 - Leszek Wianowski

2. Etyka nowoczesna — zdaniem Baumana — zak}ladala istnienie rdznicy migdzy
dobrem a zlem i Zyla nadzieja przezwycigzania chaosu wynikajacego z tej roznicy
zatarcia. Byla, jak cata nowoczesno$¢, ,,opetana rzadza prawodawstwa” Taka etyka
miala stworzy¢ jednoznaczny kodeks moralny, bez pluralizmu i ambiwalencji,
w ramach ktérego moralnosé ludzka emancypowataby sie wzgledem Objawienia.
Jednakze zalecenia filozofow i etykow wskazuja, ze taka etyka stosowana byta do$¢
utylitarnie, a racjg jej respektowania byla milo§¢ wlasna i osobista korzys¢. Dlatego
— jak uwaza nasz autor — etyk ponowoczesny bedzie miat nauczycielski mandat nie
ze wzgledu na szczegdlna kompetencje do interpretacji Objawienia, ale z racji po-
siadania ,,wyzszej zdolnosci do postugiwania si¢ rozumem, ktéry u nich nie podle-
ga zmaceniu przez mitos¢ wlasna™'

3. Szukajac zatem pozytywnej odpowiedzi Bauman staje na stanowisku, iZ
,,Zmierzch etycznego prawodawstwa nie musi oznaczaé zmierzchu moralnosci”*
W $wietle tej tezy i stwierdzonego bankructwa humanistycznego uniwersalizmu,
ktdry nie ochronit np. przed okrucienstwami lI wojny $wiatowe), nasz autor docho-
dzi do nastepujacych konstatacji:

- nie sa potrzebne zadne utopie nowego etycznego tadu, potrzebna natomiast
jest moralnosc.

- nadszedt czas dojscia do glosu ludzkiej autonomii moralnej i odpowiedzial-
nosci.

- moralno$¢ nie potrzebuje uniwersalnych zasad etyki.

Konczy za$ konkluzja spdjna co prawda z przedstawionymi wyzej stwierdze-
niami, ale jak na filozofa ponowoczesnego dos¢ zaskakujaca. Uwaza bowiem, ze
trwanie i dobrobyt spoteczenstwa mozliwe sa dzigki moralnej kompetencji jego
czionkdw, piszac, iz ,,coraz bardziej przychylamy si¢ do stanowiska, ze ludzie musza
posiada¢ jaka$ moralna umiejetnos$¢é, ktora sprawia, ze sa zdolni tworzy¢ spoteczen-
stwa 1 pomimo wszystko zapewni¢ im szcze$liwe — czy mniej szczgsliwe — prze-
trwanie™?

Niewykluczone, ze wlasnie w tym stwierdzeniu znajduje sig¢ ukryta odpowiedz
na pierwsze pytanie, ktore postawione na poczatku tego paragrafu nie od razu docze-
kato si¢ odpowiedzi. A i sama odpowiedz wydaje si¢ mniej ,,postmodernistyczna”
nizby sie w pierwszej chwili wydawalo. Neguje bowiem intelekt i jego mozliwosci
oraz kompetencje, odwoluje si¢ jednak do ,jakiej$ moralnej umiejg¢tnosci” — moze
czegos ze sfery ducha albo afektu lub innego elementu ,,z ludzkiej glebi”, od czego
filozofia ta zreszta nigdy nie stronita. Komu wigc potrzebna jest etyka, pyta Bauman,
probujac elegancko wbi¢ gwozdz do jej trumny. 1 odpowiada, ze mozna ja jeszcze
znalez¢ jedynie ,,w przepojonych nostalgia schroniskach akademickich, gdzie raczej
uprawia sie historig etyki, zagrzebujac si¢ w komentarzach do antycznych tekstow™*

3 Tamze, s. 79.
32 Tamze
3 Tamze, s. 80.
3 Tamze.
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Prawie apologetyczne stanowisko Zygmunta Baumana wobec etyki ponowo-
Czesnej by¢ moze jest i zachgcajace, zwlaszcza ze ona sama ani nie stawia przesad-
nie trudnych wymagan a jezeli juz, to na plaszczyznie subiektywnego dzialania
i »Samo-weryfikacji”, i to jeszcze przy zastosowaniu wlasnych, autonomicznych
1 subiektywnych kryteriéw. Jednakze dla pelnosci obrazu nalezy przyjrze¢ si¢ kry-
tycznie juz nie apologii ponowoczesnej etyki, ale jej same;j.

Znamiennym rysem wspolczesnej cywilizacji jest powiazany z hedonizmem
Permisywizm. Postawa taka dopuszcza wszystkie zachowania pod warunkiem, ze
$3 efektem wolnego wyboru dziatajacego podmiotu. Postmodernizm relatywizuje
Wwszystko, natomiast kiedy mowi o wolnosci jednostki — jest nieubtagany i broni jej
Zzacigtoscia. Poniewaz za$ uwaza, ze normy etyczne sa zbedne, a wrecz szkodliwe,
nie tworzy wigc wlasnego systemu etycznego, nie podwaza poszczegdlnych roz-
Wigzan, nie walczy z systemem etycznym jako takim, ale — postmodernizm etyke
dekonstruuje35 , odrzucajac wszystkie normy etyczne, co i tak — zgodnie z mysla
Ponowoczesna — nie bedzie prowadzi¢ do zniszczenia zycia moralnego. Cytowany
Wyzej Bauman przywotany w takim kontekscie staje si¢ juz jakby nieco mniej przy-
Jazny.

Postmodemizm kwestionujac istnienie ludzkiej natury, podwazyt tym samym
Ontologiczno-antropologiczne podstawy etyki normatywnej*® Postawe t¢ rozwijat
Richard Rorty, ktéry krytyke etyki nowozytnej rozpoczat od krytyki Etyki moralnej
Powinnosci Kanta. Podstawa etyki kantowskiej s takie elementy, jak: sumienie,
obowiazek i imperatyw moralny, natomiast nie ma w niej odwotan do sfery emocjo-
nalnej lub spotecznej cztowieka. Rorty uznat dowodzenie Kanta za niewystarczaja-
C€, gdyz nie odnidst si¢ on do instytucji i praktyk, a przyjmowane w zyciu codzien-
Nym zasady etyczne mozna uznaé jedynie za pragmatyczne i zwyczajowe. Nato-
Miast méwienie o powinnosci ma sens jedynie w kontekscie solidarnosci z okre-
Slong grupg ludzka. Zobowiazania sg zatem zaciaganie jedynie tylko wobec tych,
kt()rych arbitralnie i subiektywnie wlaczy si¢ w sfer¢ wlasnego zainteresowania.

Rorty uznawat termin ,,moralno$¢”, jednakowoz przedefiniowatl zwiazane z nia
nieOdiqcznie sumienie. Moralno$¢ nie mogta by¢ zatem ,,glosem boskiej czesci nas
samych”, co jest wiasnie odniesieniem do sumienia, a tylko glosem ,,czionka spo-
tecznosci uzytkownikéw wspélnego jezyka” Sumienie zostato natomiast zdegra-
dowane do ,,wiazki idiosynkratycznych przekonar i pragnien”, czyli do aktow su-
biektywistycznych i emocjonalnych?”’

Rorty akceptowat liberalizm, skutkiem czego nastapito rozgraniczenie i anta-
gonizowanie moralnosci indywidualno-prywatnej oraz publiczno-spotecznej. Ety-
ka prywatna to aktualizacja prywatnych przekonan, emocji, zamierzen i autokreacji
Wiasnej osobowosci, publiczna natomiast — opiera si¢ na solidarnoéci w relacjach

¥ Z. Sareto SAC, Postmodernistyczny styl myslenia i Zycia, w: Postmodernizm, (pr. zb. red.
N Z. Sareto SAC), Poznan 1995, s. 9-27.

Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 89-100.
7 Por. tamze, s. 92-93.
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z ludzmi w okreslony sposéb z nami zwigzanymi. Etos publiczny wigc to nic inne-
go, jak sposob wzajemnego przystosowywania si¢ ludzi zyjacych obok siebie. Osta-
tecznie, etyka ta jest zdecydowanym zaprzeczeniem chrzescijanskiej etyki mitosci
blizniego i kantowskiej deontologii’®

5. Podsumowanie

Na zakonczenie mozna postawiC nastgpujace pytania: czy destrukcja etyki nie
jest programem odgornie wprowadzanym przez myslicieli postmodernistycznych?
Czy program ten ma rzeczywiscie na uwadze wyzwolenie cztowieka? C6z to jednak
za wyzwolenie, ktére wiedzie cztowieka do zagubienia i — nierzadko — rozpaczy?
Dlaczego tego problemu nie zauwazono pigcset, tysiac lat temu? Moze wiec ludzie
pozostali takimi jakimi byli, a tylko filozofowie chca zanegowac etyke?

Proponowane przez postmodernistow rozwiazanie kwestii ozywienia moralno-
$ci na drodze odrzucenia etyki lub zastapienia jej jakas zrelatywizowana hybryda
jest falszywe. Préba realizacji tego postulatu przez jednostki musi prowadzi¢ do
zahamowania ich rozwoju, natomiast w wypadku powszechnej recepcji postmoder-
nistycznego programu odrzucania ogdélnych norm moralnych zostatyby zagrozone
same fundamenty zycia spotecznego.

Na szczg¢$cie, na przekor postmodernistycznym hastom, wzmaga si¢ z wielu
stron wolanie o etyke.

38 Tamze, s. 93.



