Ks. RYSZARD RUBINKIEWICZ

NOWOTESTAMENTALNA IDEA PRZEPOWIADANIA

Pismo sw. Nowego Testamentu uzywa jezyka swoich czaséw i glosi
oredzie Chrystusa w formie dostosowanej do mentalnosci stuchaczy. Skie-
rowane zar6wno do czytelnikéw zydowskich, jak i pogan posluguje sie
terminologia, ktéra w S$wiecie greckim miala juz po wiekszej czesci
ustalone znaczenie. Stad rodzi sie stala potrzeba kontroli tresci wklada-
nej przez pisarzy Nowego Testamentu w okreslone pojecia przy jedno-
czesnym pordéwnaniu z innymi autorami. Wielka przystuge oddaje w tym
wzgledzie monumentalne dzielo biblistéw niemieckich: Theologisches
Wérterbuch zum Neuen Testament (TWNT), ktérego redakcje zapoczat-
kowal G. Kittel, a po6zniej kontynuowal G. Friedrich !. Monograficzne
artykuly w nim zawarte sg niezwykle bogatg kopalnig wiadomosci na te-
mat poszezegédlnych pojeé wystepujgcych w Nowym Testamencie. Odczu-
wa sie jednak brak syntetycznego ujecia przynajmniej tych hasel, ktére
wyrazajg wspélne elementy tresciowe. Zadaniu temu cho¢ w czesci chce
sprosta¢ niniejszy artykul, w ktorym pragniemy omoéwié nastepujgce ter-
miny: ,ewangelizowaé¢”, ,glosié¢”’, ,katechizowaé¢”, ,nauczaé” i ,$wiad-
czy¢”. Kazdy z nich mowi o gloszeniu wzglednie nauczaniu Stowa Bozego,
a rzeczowniki greckie o tym samym rdzeniu takie, jak Ewangelia, Keryg-
ma, Katecheza czy Didache weszly na stale do jezyka teologicznego na-
szych czasow.

,Ewangelizowaé¢” (euaggelizesthai) oraz synonimy zawierajace rdzen
”aggel'”

Jak to juz wykazal J. Schniewind, czasowniki zawierajace w sobie

1 Pierwszy tom tego stownika ukazal si¢ w Stuttgarcie w roku 1933. Dzielo
ukonczono dopiero w 1976 r.
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rdzen ,,aggel-" sa w przewazajgcej mierze synonimami. Slownictwo No-
wego Testamentu zna takich czasownikoéw az dziesigeé. Sg to: aggello, an-
aggello, ap-aggello, di-aggello, eks-aggello, eu-aggelizomai, ep-aggellomai,
kat-aggello, pro-epaggellomai, pro-kataggello.

Przedstawiona nizej tabelka uswiadomi nam czestotliwosé ich uzycia
w Nowym Testamencie..

Mt Mk £k Dz J Listy J Pawel Hbr Kat Ap Razem

aggello 1 1
anaggells 1 5 5 1 2 1 15
apaggelld 8 5 11 16 1 2 2 1 46
diaggello 1 1 1 3
eksaggello 1 1
euaggelizomai 1 10 15 20 2 3 2 53
epaggellomai 1 1 1 5 4 3 15
kataggello 11 7 18
proepaggello 2 2
prokataggelld 2 2

Z powyzszego zestawienia wynika, ze najczeSciej spotykanym slo-
wem jest euaggelizomai (53 razy w calym N.T.), po nim idzie czasownik
apaggello (46 razy), na trzecim za§ miejscu znajduje sie kataggello (18
razy). Z kolei przychodzi anaggello i epaggello wystepujace po 15 razy,
a wreszcie pojawiaja sie proepaggello, prokataggello (po 2 razy) oraz
aggello i eksaggello (po jednym razie).

Gdy jednak spojrzymy tylko na same Ewangelie, to spostrzezemy, ze
termin apaggello (25 razy) géruje nad euaggelizomai (11 razy).

Aggellein (zwiastowaé, obwieszcza¢) jest czasownikiem klasycznym,
bardzo rzadko juz uzywanym w dialekcie koine. W czasach Nowego Testa-
mentu zostal on wyparty przez dwa inne okreslenia takie, jak anaggel-
lein i apaggellein. Oba s3 synonimami, uzywanymi zamiennie, z tym tyl-
ko, ze apaggellein jest terminem bardziej urzedowym, uzywanym w spra-
wozdaniach i sgdownictwie 2. Czasowniki epaggellein (pokazaé, powiado-

2 Zob. J. Schniewind: aggelia, aggello. W: TWNT t. 1 s. 64.
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mi¢) i proepaggellein (powiadomié¢ uprzednio) czesto przybieraja znacze-
nie ,,obiecaé” 3,

Do okreslen uroczystych naleza: diaggellein, eksaggellein, euaggelizest-
hai i kataggellein (prokataggellein). Pierwszy z nich (diaggellein) nale-
zaloby przetlumaczyé przez ,rozglaszaé”, drugi przez ,glosi¢é na zew-
natrz” (eks-aggello), euaggelizomai za$§ przez ,glosi¢ dobrg (nowine)”.
Dokladne tlumaczenie czasownika kataggellein powinno brzmieé: ,glosié
cos od siebie”. Jednakze zaréwno diaggellein jak eksaggellein czy ka-
taggellein posiadajg w popularnej mowie greckiej sens: glosi¢, prokla-
mowa¢. Jedynie euaggelizesthai posiada wyrazny odcien: obwieszczagc,
glosi¢é dobrg nowine. Dlatego tez tym ostatnim czasownikiem zajmiemy
sie na pierwszym miejscu, gdyz w kontekscie pism Nowego Testamen-
tu nadaje on specyficzne zabarwienie innym czasownikom zawieraja-
cym w sobie rdzen ,,aggel-".

Pochodzacy od rzeczownika euaggelos (zwiastun dobrego) grecki cza-
sownik euaggelizomai znaczy tyle co aggello — zwiastuje, lecz przysto-
wek ,,eu” nadaje mu odcien: oznajmia¢ co$ dobrego, pomyslnego. Postu-
giwano sie tym czasownikiem w opisie zapowiedzi zwycigstwa ¢, jak tez
w ogloszeniach radosnych wiadomosci natury politycznej’ czy prywat-
nej ¢, Gdy jednak chodzilo o proroctwo wyroczni, wowczas stowo to przy-
bieralo sens: ,,obiecaé¢’ 7.

Greckie tlumaczenie Biblii hebrajskiej oddaje najczesciej tym termi-
nem czasownik bsr 8. W koniugacji Piel (bissar) znaczy on: oglosi¢ rados-
ng nowine. Moze nig byé na przyklad narodzenie syna (Jr 20,15), czy tez
zwyciestwo po wygranej bitwie (1 Sm 31,9). Zwiastuna radosnej nowiny
nazywa Biblia mébasSer. W 1 Sm 31,9 pojawia sie ten rzeczownik w sen-
sie religijnym. Tekst ten méwi o tym, Ze Filistyni po pokonaniu Saula
glosza owg radosng wiadomo$é o zwyciestwie swoim bogom i ludowi.
Taki tez sens, ale tym razem w odniesieniu do Jahwe, znajdujemy w Ps
68,12 i 40,20. Podstawowym jednak tekstem, pozwalajacym poznaé¢ za-
plecze nowotestamentalnej idei ,,Dobrej Nowiny”, jest ksiega Deutero-
Izajasza. Jej autor, swiadek wielkich zwyciestw Cyrusa, ktéry dekre-
tem z r. 538 p.n.e. pozwolil Izraelitom wroci¢ z niewoli babilonskiej do

3 Stad tez wydawcy TWNT opracowali je oddzielnie od innych czasownikéw tej
grupy. Zob. J. Schniewind, G. Friedrich: epaggello. W: TWNT t. 2 s. 572 n.

4 Zob. wykaz cytatow u J. Schniewinda: Euangelion, Ursprung und erste
Gestalt des Begriffs Evangelium... T. 1. Giitersloh 1927 s. 130.

s Plutarch: Marius 22(1418b); Lucianus: Tyrrannicida 9.

¢ Np. wiadomo$¢ o narodzeniu dziecka. Zob. Teofrast: Characteres 17,7.

7°Zob. Schniewind, jw. rozdziat IX.

8 Zob. G. Friedrich: euaggelizoma. W: TWNT t. 2 s. 704 n.; D. J. Mc
Carthy: Vox bsér praeparat vocem ,Evangelium”. VD 42:1964 s. 26—33.
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ojczyzny, z entuzjazmem opisuje triumf Jahwe i jego powrét na Syjon,
W takim to kontekscie zwiastun (m®basser) radosnej nowiny ,,oglasza po-
koj, zwiastuje szczeScie, obwieszcza zbawienie, méwi do Syjonu: Twdj
Bog zaczal kréolowaé” (Iz 52,7). Zwré¢my uwage, Ze te dobra oglaszane
przez zwiastuna, takie jak pokoéj, szczescie, zbawienie, powrot Jahwe na
Syjon sa rzeczywistosciag konkretnie sprawdzalng, bo ludzie ,,0gladaja
na wlasne oczy powré6t Jahwe na Syjon” (Iz 52,8), ze Bog faktycznie ,,po-
cieszyl sw6j lud, odkupil Jeruzalem” (Iz 52,9). Tak wiec z uroczystym
obwieszczeniem lgczy sie jednoczesna realizacja gloszonej tresci.

Mozna dyskutowaé nad tym, czy termin euaggelizesthai z Deutero-
Izajasza rozumiano w sensie mesjanskim. Pewne jednak jest to, Ze tak
go interpretowali pierwsi chrzeScijanie. Nie ulega tez watpliwosci, ze
wypowiedzi z Iz 40,5; 45,23—25; 49,1.6; gloszg uniwersalizm i sg zapo-
wiedzig ery eschatycznej.

Znamienne tez sg stowa Trito-Izajasza, ktéry postannictwo proroka
opisuje nastepujaco:

Duch Jahwe, Pana, nade mn3g,
bo Jahwe mie namascil.
Postal mie, by glosi¢é dobra nowine ubogim,
by opatrywaé rany serc ztamanych,
by zapowiadaé¢ wyzwolenie jenncom
i wiezniom swobode;
aby obwieszczaé rok laski u Jahwe
i dzien pomsty dla naszego Boga...
(Iz 61,1—2)

Tekst ten Pan Jezus zastosowal do siebie, wyjasniajgc go w synagodze
w Nazaret (Ek 4,18 n.). Zbliza on nas rowniez do tej tresci slowa euag-
gelizomai, jakg posiada ono w Nowym Testamencie.

Zaraz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze w Nowym Testamencie slowo
euaggelizesthai nie jest zarezerwowane wylgcznie do opiséw gloszenia
Dobrej Nowiny. W 1 Tes 3,6 Pawel korzysta z tego terminu na wyraze-
nie rados$ci w zwigzku z wiarg i miloscig Tesaloniczan: ,,Teraz, kiedy Ty-
moteusz od was wrécil do nas i kiedy donidsl! nam radosng
wies$¢ (euaggelisamenou hemin) o wierze i milosci waszej, a i o tym,
ze zachowujecie o nas zawsze dobrg pamie¢ i ze bardzo pragniecie nas
zobaczy¢...” Przedmiotem radosnej nowiny jest rowniez zapowiedz na-
rodzin Jana Chrzciciela (Lk 1,19).

Jednak pozostale teksty N.T. wyraznie odnoszg sie¢ do Jezusa i jego
postannictwa. Dobrg Nowing jest oznajmienie narodzin Jezusa (Ek 2,10),
sam za$ Jezus glosi pokdj® oraz Radosng Nowine o Kroélestwie Bozym 10,

¢ Dz 10, 36; Ef 2, 17.
10 ¥k 4,43; 8,1; 16, 16; Dz 8, 12.
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W gloszeniu apostolskim przedmiotem czasownika euaggelizesthai jest
Jezus Chrystus (Dz 5,42), Imie Jezusa (Dz 8,12), Jezus (Dz 8,15; 17,18),
Pan Jezus (Dz 11,20), Zmartwychwstanie (Dz 17,18), Slowo (Dz 8,4; 1 P
1,25), Stowo Pana (Dz 15,35), obietnica dana ojcom (Dz 13,32).

Zwiastunami Radosnej Nowiny s3a: Bog przez Jezusa Chrystusa 2,
Chrystus Pan 12, Aniol Panski!3, apostolowie !4, jak réwniez inne oso-
by 15, Ta Radosna Nowina, jak zreszts tego wymaga sam termin, jest
czym$ zupelnie nowym dla stuchaczy. Zostala obwieszczona i weszla
w zycie dopiero z momentem przyjScia Chrystusa Pana. Owa granica
czasowa wyraznie ukazana jest w stowach Jezusa: ,,Prawo i prorocy az do,
Jana; od tego czasu glosi sie Dobrag Nowine o krélestwie Bozym i kazdy
usilnie stara si¢ do niego dosta¢’ 16. Wyrazenie ,,Prawo i prorocy” oznacza
ekonomie Starego Testamentu, ktéra trwala az do dzialalnosci Jana
Chrzciciela 17. Jako ostatni z prorokéw Starego Testamentu, Jan mial
przygotowaé bezposrednio ludzi na przyjscie Mesjasza. Glosil on ludowi
dobra nowine, jak to ukazuje tekst Lk 3,18, ale nie byla to jeszcze Ewan-
gelia 18,

Radosna nowina skierowana jest do wszystkich, posiada charakter-
uniwersalny. Odbiorcami jej sg ubodzy !9, pasterze (Lk 2,10), ludnos¢.
miast i wiosek Palestyny 20, lud w $wiatyni 21, Samarytanie (Dz 8,25), po-.
ganie 22 oraz ,,umarli”, czyli grzesznicy i poganie 23,

Nowy Testament zna roéwniez specjalne okreslenie: euaggelistes.
(= ewangelista) 24, ktérym oznacza tych, co przynoszg Radosng Nowine.
Slowo to pierwotnie wskazywalo nie tyle na specjalng funkcje w Kos-
ciele, lecz na samg dzialalnos¢ glosiciela Ewangelii i najprawdopodobniej;
nie bylo réznicy pomiedzy apostolem a ewangelista, chociaz trzeba przy-.

11 Dz 10,36; Ap 10, 7.

12 ¥k 4,8; 4,33; 7,22; 8,1; 20,1; Ef 2, 17..

B Lk 2, 10; por. Ap 14,6.

14 ¥k 9,6; Dz 5,42; 8,25; por. Dz 13,32; 14,7.15.21; 15,35; 16,10; 17,18; Rz 1,15;.
10,15; I Kor 1,17; 9,16.18; 15,1.2; 1I Kor 10,16; 11,7; Gal 1,16.23; Ef 3,8.

15 Por. Dz 8,4; 11,20.

16 £k 16,16 w ttumaczeniu F. Gryglewicza.

17 Zob. interpretacje tego tekstu u F. Gryglewicza: Komentarz do Ewangelii
wedlug sw. L.ukasza. Poznan 1974 s. 269 n.

18 Zob. Gryglewicz jw.s. 121 i 169.

¥ pk 7,22; 11,5.

20 ¥k 4,43; 8,1; 9,6.

2t Bk 20,1; por. Dz 5,42.

22 Dz 14,15.21; Gal 1,16; Ef 3,8; por. Rz 1,15; 15,20; II Kor 10,16; Dz 16,10.

23 1 P 4,6. Interpretacje tego tekstu zob. u F. Gryglewicza: Listy Katolickie.
Poznan 1959 s. 229.

24 Dz 21,8 (Filip); Ef 4,11; 2 Tym 4,5.
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zna¢, ze nie wszyscy ewangelisci byli apostolami. Wazne jest to, ze niekt6-
re teksty mowig wyraznie o specjalnym powolaniu do gloszenia Ewangelii.
Tak na przyklad w Dziejach Apostolskich czytamy: ,,Zaraz po tym wi-
dzeniu staraliSmy sie wyruszyé do Macedonii w przekonaniu, ze Bog
nas wezwal, abyS§my gtosili im Ewangelie”’ (16,10). Po-
dobnie Pawel przypomina Koryntianom o swoim szczegolnym postan-
nictwie nastepujgcymi stowami: ,Nie postal mnie Chrystus,
abym chrzcil, lecz abym glosit Ewangelie..” (1 Kor 1,17).

Identyczne znaczenie co euaggelizesthai posiada rowniez stowo anag-
gellein (glosi¢) w kontekscie 1 P 1,12 i Rz 15,21, gdyz ma ono za przed-
miot wiadomo$é o przyjsciu Chrystusa. To samo nalezy powiedzie¢ o cza-
sowniku appaggellein, uzytym u Mt 11,4 (= Lk 7,22) i Dz 26,20.

Synonimem euaggelizesthai ten basileian tou theou (= gtosi¢é Dobrg
Nowine Kroélestwa Bozego) jest zwrot diaggellein ten basileian tou theou
(glosi¢ Krolestwo Boze) wystepujacy u £k 9,60 w wypowiedzi Jezusa:
»nZostaw umarlym grzebanie umartych, a ty idz i glos Kroélestwo Boze”.
W zdaniu tym nie chodzi o to, by uczen przepowiadal rychle nastanie
Bozego Kroélestwa, ale o to, ze ono juz sie rozpoczyna z chwilg oglosze-
nia tej rzeczywistosci 2.

Tres¢ euaggelizesthai Christon (Glosi¢ Dobrg Nowine o Chrystusie)
jest réwniez opisana w wyrazeniu ton Christon kataggellein 26 oraz to
euaggelion kataggellein 27, Szczegblnie w Dziejach Apostolskich slowo
diaggellein wchodzi do terminologii jezyka misyjnego i jest synonimem
keryssein wzglednie euaggelizesthai ton Iesoun 22,

Obraz terminu ,gloszenia Ewangelii” bylby niepelny, gdybySmy sig
nie zastanowili nad tym, co sklada sie na tres¢ samej Ewangelii. Naj-
starsze warstwy Nowego Testamentu przekazujg nam krétkie summaria
ewangelicznego gloszenia 2°, w ktorych na pierwszy plan wysuwa si¢
mysS$l o zbawieniu przyniesionym przez meke i $mieré Chrystusa. Cheac
jednak jednym stowem wyrazi¢ tres¢é Ewangelii, nalezaloby powiedzieé¢,
ze jest nig Jezus Chrystus. Takiego utozsamienia dokonuje §w. Marek,
u ktorego ,,to euaggelion” jest ekwiwalentem Chrystusa: ,,Bo kto chce
zZachowaé swe zycie, straci je; a kto straci swe zycie z powodu mnie
i Ewangelii, ten je zachowa” (8,35 por. 10,29).

Nie jest ona nowa doktryng, gdyz na jej tres¢ sklada sie to, co Jezus
Chrystus dat ludzkosci poprzez swoja osobe. Nie jest tez zerwaniem ze

2% Schniewind, jw. s. 67

26 =, Glosié Chrystusa; por. Flp 1,17.18; Kol 1,28.

21 = Glosi¢ Ewangelie; I Kor 9,14; por. Dz 13,5; 15,36; 17,13.
28 Dz 5,42; 8,35; 9,20; 19,13.

2 Por 1,14; I Kor 15,1 n. i inne.
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Starym Testamentem, lecz wypelnieniem obietnicy danej ojcom . Jej
nowos¢ natomiast polega na tym, ze oredzie ewangeliczne, poprzez wig-
czenie czlowieka w zbawcze dzielo Chrystusa, faktycznie dokonuje rady-
kalnej w nim zmiany. Nie jest to wyzuta z tresci formula, gdyz wycho-
dzac od Boga, w sposéb rzeczywisty dokonuje tego, co glosi. Nie jest tez
ona wylgcznie Swiadectwem o zbawczym fakcie dokonanym przez Chry-
stusa lub li tylko misyjnym przepowiadaniem. Ma ona bowiem oparcie
w historycznym wydarzeniu $mierci krzyzowej Jezusa i przenika do zy-
cia ludzkiego, Ilaczac czlowieka ze Stworca, ksztaltujgc i tworzage nowy
Lud Bozy.

Ewangelia jest sily witalng, ktora angazuje calego czlowieka. Sw. Pa-
wel piszac do Tesaloniczan: ,,Bedac tak pelni zyczliwosci dla was, chcie-
liSmy wam da¢ nie tylko Ewangelie Bozg, lecz nadto dusze nasze, tak
bowiem drogimi staliscie sie dla nas” (1 Tes 2,8), chce powiedzieé, ze nio-
sgc im Chrystusa ofiarowal réwniez samego siebie, gdyz stuzba Ewangelii
to réwniez ofiara. Tak jak Chrystus dal swoje zycie za nas, tak réwniez
apostol oddaje sie calkowicie Zbawcy i zbawionej spolecznosci. Kiedy
za$ w liScie do Filipian 1,4 Pawel bedzie pisal o ,udziale” adresatow
,w Ewangelii”, nie bedzie mu chodzilo o prace nad rozpowszechnianiem
Dobrej Nowiny, jak chca tego niektérzy egzegeci3!, lecz o wspélnote,
dla ktorej Ewangelia stanowi podstawe jej egzystencji 32.

Ewangelia jest ,,mocg (dynamis) Bozg ku zbawieniu dla kazdego wie-
rzgcego” (Rz 1,16). Nie jest ona przekazywaniem nauki poprzez ,,zwod-
nicze stowa madrosci”, lecz jest ,,ukazywaniem ducha i mocy” (1 Kor 2,4).
Nie jest ona filozofig, systemem wyuczonych idei, ani nawet jakims$ tam
tylko oredziem, lecz zbawieniem danym przez Boga. Nie jest tez czczym
przepowiadaniem, ,,gdyz zasadza sie na dziele zbawczym Boga w Chry-
stusie, ktéry pokonal krolestwo szatana i ktory towarzyszy jako skuteczna
moc zbawcza, gloszeniu i rozpowszechnianiu Ewangelii” 33. Gloszenie bo-
wiem Ewangelii nie odbywa sie tylko przez slowo, lecz takze ,,przez moc
i Ducha Swietego i przez wielkg pelnosé przekonania” (1 Tes 4,5).

Warunkiem uczestnictwa w zbawczej dzialalno$ci Ewangelii jest wia-
ra (por. Rz 1,16 n.). Stad tez nie wszyscy Ewagelie przyjmujg. Pawel,
bolejac nad tym, pisze o Zydach: ,Ale stepialy ich mysli. I tak az do dnia
dzisiejszego, gdy czytaja Stare Przymierze, pozostaje ta sama zaslona nie
odkrytd, bo odslania sie ona w Chrystusie. I az po dzien dzisiejszy, gdy

8 Stad zwiastun Ewangelii stale powoluje sie na Pisma: ,Chrystus umari,
zgodnie z Pismem, za grzechy nasze..” I Kor 15,3.

31 Zob. np. A. Jankowski: Listy wiezienne §w. Pawta. Poznanh 1962 s. 73—74.

32 Por. F. Hauck: koinonos. W: TWNT t. 3 s. 805.

38 W, Grundmann: dynamai. W: TWNT {. 2 s, 310.
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czytajg Mojzesza, zaslona spoczywa na ich sercach” (2 Kor 3,14—15). Po-
dobnie tez wyrazi sie o poganach: ,,A jesli nawet Ewangelia nasza jest
ukryta, to tylko dla tych, ktorzy idg na zatracenie, dla niewiernych, kto-
rych umysty zaslepit bog tego swiata, aby nie ol$nil ich blask Ewangelii
chwaly Chrystusa, ktory jest obrazem Boga” (2 Kor 4, 3—4). Dla wie-
rzgcych zas Ewangelia jest zbawieniem: ,IdZcie na caly Swiat i gloScie
Ewangelie wszelkiemu stworzeniu. Kto uwierzy i przyjmie chrzest,
bedzie zbawiony” (Mk 16,15—16).

Ewangelia jest rOwniez normg postepowania i wymaga postuszen-
stwa (2 Kor 9,13). Wyraznie wspomina o tym Pawel, gdy pisze do Fili-
pian: ,,Tylko sprawujcie si¢ w sposéb godny Ewangelii Chrystusowej,
abym ja — czy to, gdy przybede i ujrze was, czy tez bedac z daleka —
styszal o waszych sprawach, ze trwacie mocno w jednym duchu, jednym
sercem walczge wspolnie o wiare w Ewangelie...” (Flp 1,27).

Bég poprzez Ewangelie zaprasza wszystkich do uczestnictwa w zba-
wieniu, a caly los czlowieka zaleiy od jego postawy wobec Dobrej No-
winy (2 Tes 1,8). Stad tez usta kaznodziei sg ustami Boga, ktéry poprzez
gloszenie Ewangelii wzywa ludzi, by dostgpili ,,chwaly Pana naszego
Jezusa Chrystusa” (2 Tes 2,14).

Wreszcie nalezy podkresli¢, ze jest tylko jedna Ewangelia. ,,Innej
Ewangelii nie ma; sg tylko jacys$ ludzie, ktérzy siejg wsréd was zamet
i ktorzy chcieliby przekreci¢é Ewangelie Chrystusowg” — pisze Pawel do
Galatow (1,7). Jezeli Apostol uzywa okreslenia ,,moja Ewangelia”, to ma
na mysli, Zze gloszenie Dobrej Nowiny jest jego osobistym zadaniem.

Powyziszy przeglad ukazuje nam bogactwo tresci wyrazen ,,glosic
Dobrg Nowine” Zbawienie zapowiedziane przez prorokéw otrzymuje
swa realizacje w osobie Jezusa Chrystusa. To jest wlasnie owa Dobra
Nowina, ktéra, obwieszczona ludziom, wprowadza radykalng zmiane w ich
zyciu. Skierowana jest ona do wszystkich, choé nie wszyscy sklonni sa
ja przyjat. Jest ona silg witalng wnikajgca w zycie ludzi. Stanowiac
norme ich postepowania, domaga sie od nich postuszenstwa. ,,Gloszenie
Ewangelii” jest terminem przede wszystkim misyjnym, gdyz jest
w pierwszym rzedzie obwieszczeniem radosnej wiadomosci, ze z nasta-
niem Chrystusa zbawienie ma faktycznie miejsce w dziejach ludzkosci.
Jednoczesnie jednak nalezy powiedzie¢, ze oredzie ewangeliczne wlasnie
dlatego, ze obwieszcza rzeczywisto§é historyczng Jezusa Chrystusa, sta-
nowi rowniez doktryne, jest bowiem przekazywaniem okreslonej tresci
zaczerpnietej z tradycji apostolskiej 34.

3 Por. Rz 1,1; I Kor 1,17; 9,16.
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Tresé stéw keryks, kerygma, keryssein

_ Synonimem slowa euaggelizesthai jest czasownik kerysso. Ma on bar-
dzo bogate znaczenie religijne zaréwno w piS$miennictwie greckim, jak
i chrzescijanskim. Dla nalezytego uchwycenia jego sensu musimy prze-
analizowa¢ rzeczowniki keryks (herold) oraz kerygma (gloszona nauka).

a) Keryks. Stowo to oznaczalo w starozytnosci greckiej urzad
herolda, ktérego funkcja polegala na prowadzeniu rozméw dyploma-
tycznych, oglaszaniu pokoju, rozejmow i oredzi swych przelozonych.
Réznili sie od posléw i ambasadoréw tym, ze ci ostatni posiadali wiek-
szg autonomie dzialania, istotna zas cecha urzedu herolda polegala na
tym, ze byl on jedynie przekazicielem wiadomosci, ktére podano mu od-
gornie 35,

W swoich misjach dyplomatycznych herold cieszy! si¢ nietykalno$cig.
Udajac sie do obcego panstwa by! on pod ochrong nie tylko swego na-
rodu, ale i bostwa, a poniewaz u Grekow sprawy polityczne i religijne
byly Scisle ze sobg zwigzane, dlatego heroldowie otrzymywali rowniez
inwestyture religijng. Skladali wiec na zgromadzeniach ludowych czy
przy innych okazjach ofiare i odmawiali modlitwe.

Na specjalng uwage zastugujg heroldowie béstw. Do nich w spos6b
szczeg6lny nalezal Hermes 3. Bogowie wysylali go do ludzi, gdy chcieli
im co$ zakomunikowaé. Takze filozof stoicki uwazal sie¢ za herolda bo-
gow. Wedlug Epikteta filozof jest sakralnym keryks (heroldem), poprzez
ktérego przemawia samo bdstwo. Jako keryks tou theou przemierzal
kraj wystawiajgc sie na rozmaite trudnosei, glosit powsciggliwosé, napo-
minal bogatych, po ulicach i placach nauczal dobra oraz zachecal do po-
prawy obyczajow.

Stad tez istnieje pewne podobienstwo pomiedzy filozofem stoickim
a misjonarzem chrzescijanskim. Obaj przedstawiajg sie jako wyslannicy
Boga, obaj przekazujg boskie oredzie, ktére przynosi zbawienie. Te podo-
bienstwa sprawily, ze Pawla uznano w Tesalonikach za jednego z we-
drownych filozofow-kaznodziei, co wzbudzilo zrozumialy sprzeciw aposto-
ta (1 Tes 2,3 n.). R6znica bowiem pomiedzy kaznodziejg-stoikiem a misjo-
narzem chrzescijanskim jest olbrzymia.

Stoik uwazal, ze jego postannictwo polega na sledzeniu i strézowaniu
ludzi, by potem donie$¢ o ich zachowaniu bogom. Nosil dlatego nazwe
kataskopos (zwiadowca, szpieg). Tymeczasem zadanie chrzesScijanskiego
misjonarza nie polega na szpiegowaniu ludzkiego postepowania, ale na glo-

% R6d heroldow przyjmuje rozporzadzenia kogos innego i przekazuje je dru-
gim”. Platon: Polit. 260 b.
pPindar: Olymp. 18; Hesiodus: Theogonia 936.
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szeniu Slowa Bozego. Ponadto chrzeScijanin nie dlatego glosi nauke, ze
ludzie sg zli, ale dlatego, ze Bog stal sig obecny w Jezusie Chrystusie %7,

Nowy Testament unika w sposéb widoczny stowa keryks. Najlepszym
tego dowodem jest fakt, ze wystepuje ono jedynie w 2 Tym 1,11; 1 Tym
2,71 w 2 P 2,6. Znaczenie tego terminu bliskie jest tresci stowa apostolos,
a czasami staje si¢ nawet synonimem euaggelos. Jednakze Biblia nie
chce méwié¢ o ludzkich kaznodziejach, ale o oredziu i jego tresci. Poza
tym Nowy Testament nie zna heroldéw nietykalnych tak, jak to bylo
u Grekéw. Wyslannicy Jezusa sg raczej owcami przesladowanymi przez
wilka (Mt 10,6), i — mozna powiedzie¢ — przeznaczeni na $mieré¢ (Ap
12,11). Jednak oredzie przez nich gloszone jest nie do odparcia (2 Tym
2,9) i ono triumfuje nad swiatem (2 Tes 3,1).

b) Kerygma. Obok terminu keryks (herold) wystepuje w Nowym
Testamencie jeszcze rzeczownik kerygma 3. Zawiera on dwa odcienie
Znaczeniowe: pierwszy opisuje tres¢ gloszonego oredzia, drugi wyraza
sam akt gloszenia 3. Septuaginta tlumaczy nim hebrajskie stowo qol
(2 Kron 30,5) i g°ri’a (Jon 3,2). W Nowym Testamencie omawiany termin
nie posiada zawsze jednego i takiego samego znaczenia. W paralelnych
tekstach Mt 12,41 i £k 11,32, méwigcych o dzialalnosci proroka Jonasza
w Niniwie, kerygma znaczy tyle, co upomnienie, przestroga, wezwanie.
Sa to jedyne dwa miejsca w kanonicznym tekscie Ewangelii, w ktérych
zachodzi to slowo. Wszystkie inne przyklady uzycia tego terminu znaj-
dziemy w Corpus Paulinum.

I tak, w I Kor 1,21 czytamy: ,,Skoro bowiem Swiat przez madros¢ nie
poznal Boga w madrosci Bozej, spodobalo sie Bogu przez glupstwo glo-
szenia (dia tes morias tou kerygmatos) zbawi¢ wierzgcych”. W tekscie
tym kerygma oznacza nie tylko sam fakt gloszenia, ale takze oredzie,
ktore jest rowniez sprawcg zbawienia. Dotyczy ono bowiem krzyza Chry-
stusowego, ktory faktycznie zbawia ludzi.

Na innym miejscu tego samego listu czytamy: ,,A mowa moja (ho lo-
gos mou) i moje gloszenie (to kerygma mou) nie mialy nic z uwodzacych
przekonywaniem sléw madrosci, lecz byly przekazywaniem ducha i mo-
cy” (2,4). H. Conzelmann stusznie w terminach ,,mowa moja” i ,,glosze-
nie moje” widzi wyrazenia synonimiczne 4. Oba slowa znaczg tyle samo,
co Pawlowe ,,Ewangelia nasza” w 1 Tes 1,5.

Ostatni raz w pierwszym liScie do Koryntian spotykamy termin keryg-
ma w 15,14: , A je$li Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze

31 Zob. G. Friedrich: keryks. W: TWNT t. 3 s. 692 n.

8 Mt 12,41; Ek 11,32; Rz 16,25; I Kor 1,21; 2,4; 15,14; II Tym 4,17; Tyt 1,3.

39 Zob. G. Friedrich: keryks, jw. s. 714,

90 H Conzelmann: Der erste Brief an die Korinther. Gottingen 196911 s. Tl
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gloszenie (to kerygma hemon), prézna jest takze nasza wiara”. Rowniez
1 w tym tekscie nalezy rozumie¢ pod slowem kerygma caloksztalt przepo-
wiadania Pawlowego, ktérego podstaws jest dzielo zbawcze Chrystusa
potwierdzone zmartwychwstaniem.

Rowniez i w liScie do Rzymian tre§¢ slowa kerygma pokrywa sie
w rzeczy samej z trescig stowa Ewangelia:

»lemu, ktory ma moc utwierdzié was zgodnie z Ewangelia i moim
gloszeniem Jezusa Chrystusa... niech bedzie chwala na wieki wiekow.
Amen.” (16,25—27).

Pawel wypowiada sie tutaj na temat zgodnosci gloszonej przez siebie
Ewangelii z oredziem gloszonym przez Jezusa Chrystusa. W takim za$
swietle wyrazZenie ,,to kerygma Iesou Christou” (kerygma Jezusa Chrystu-
sa) mowi o oredziu, ktére Chrystus Pan oglosil na ziemi, a ktérego rzecz-
nikiem teraz jest Pawel 41,

W pozniejszych listach Pawla slowo kerygma wyraza albo sam akt
gloszenia, jak to ma miejsce w liscie do Tytusa 1,3, albo tez postuge apo-
stolskg gloszenia Ewangelii (2 Tym 4,17). W tym ostatnim tekscie Pawel
wyraza przekonanie, ze Bog dal mu sily, by w pelni wykonal swg postu-
ge glosiciela Ewangelii.

Mozemy zatem powiedzie¢, ze slowo kerygma ma dos$¢ szeroki wach-
larz odcieni znaczeniowych. We wczesnych listach sw. Pawla jego zna-
czenie pokrywa sie z trescig stowa ,,ewangelia”. Pdzniej wyraza ono akt
gloszenia nauki lub samg postuge apostolska kaznodziei. Pomingwszy
tekst Mt 12,41 par., gdzie slowo to opisuje napomnienie skierowane przez
Jonasza do mieszkancow Niniwy, nalezy powiedzie¢, ze termin kerygma
uzywany jest przede wszystkim przez sw. Pawla.

Bardziej popularny od rzeczownikéw keryks i kerygma jest w No-
wym Testamencie czasownik keryssein — glosi¢, wystepujacy tu az szesé-
dziesigt razy, przy czym jedenascie razy spotykamy go w zwrocie: kerys-
sein to euaggelion — glosi¢ Dobrg Nowine 42, a dziewieé¢ razy w wyraZe-
niu keryssein Christon — glosi¢ Chrystusa 4. Mozna w zupelnosci zgodzi¢
sie z opinig G. Friedricha, ze w Nowym Testamencie czasowniki euagge-
lizesthai (glosi¢ Dobrg Nowine) i keryssein sg synonimami %4

Podstawowym znaczeniem stowa keryssein jest ,,wola¢ glosno”,
»oglasza¢ dono$nym glosem”, ,,obwieszczaé”. U Homera czesto to stowo
jest synonimem kalein i oznacza ,nawolywac¢” kogos do czegos 45. Cze-

41 Zob. Friedrich: keryks, jw. s. 716 nota 16.

2 Mt 4,23; 9,35; 24,14; 26,13; Mk 1,14; 13,10; 14,9; 16,15; Gal 2,2; Kol 1,23; I Tes
2,9.

43 Dz 8,5; 9,20; 19,13; I Kor 1,23; 15,12; II Kor 1,19; 11,4; Flp 1,15; I Tym 3,16.

4 Zob. Friedrich: euaggelizoma, jw. s. 7T16.

4 Iliada 2,443; Odysea 2,7 i inne.
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stym podmiotem czasownika keryssein byl herold (keryks), ktory
,,obwieszczal” zwyciestwa w zawodach sportowych, nadania zaszczytow
i godnosci panstwowych. Wainym elementem znaczenia omawianego
slowa jest to, ze tres¢ zawarta w takowym obwieszczeniu staje sie fak-
tem z chwilg podania jej do publicznej wiadomosci .

Biblia grecka Starego Testamentu nie wykazuje wielkiego zaintere-
sowania terminem keryssein. Swiadczy o tym fakt, ze slowo to wyste-
puje tam jedynie trzydzieSci trzy razy i sluzy na przetlumaczenie az
szeSciu stow hebrajskich, cho¢ czasownik keryssein uZywany jest takze
w Septuagincie na opisanie dzialalnoSci herolda 47, czasami za$ tylko
oznacza przepowiadanie prorockie (por. Jon 1,2; 3,4; Jer 20,8). Warto
w tym wzgledzie przytoczy¢ tutaj tekst Iz 61,1—2, w ktorym prorok
opisujgc swoje poslannictwo moéwi, ze zostal posiany

,--.bym obwieszczal (keryksai) jencom wyzwolenie
a Slepym przejrzenie...”

Oba czlony tego zdania mowig o odzyskaniu wolnosci, gdyz wyraze-
nie ,Slepym przejrzenie”’ nalezy rozumie¢ jako wyprowadzenie jencow
z ciemnych wiezien na $wiatlo dzienne. W tym samym tez momencie,
w ktérym prorok obwieszcza jencom wolno$é, zostajg oni uwolnieni.
Tres¢ proroctwa Iz 61,1 n. zawiera w sobie perspektywe eschatyczng
1 wykorzystana zostala przez Jezusa, ktéry wyraznie stosowal ten cytat
do siebie (Lk 4,18). Przytaczajg go rowniez inne teksty Nowego Testa-
mentu 48,

W Nowym Testamencie stlowo keryssein oznacza akecje, samo obwiesz-
czenie, ogloszenie tego, co zapowiadaly proroctwa Starego Testamentu.
Wedlug tekstu Mk 1,14 Jezus jest Glosicielem (kerysson) Ewangelii
zwiastowanej Swiatu przez Boga. Oredzie to wymaga wiary: ,,Nawroccie
sie i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15), gdyz Kroélestwo Boze gto-
szone przez Chrystusa ma calkowicie inny wymiar, anizeli spodziewali
sie tego Zydzi czy Grecy. Analizujgc wspomniany tekst, warto zwroécié
uwage na to, co stusznie podkreslil polski uczony H. Langkammer. Mia-
nowicie ilekro¢ Marek komentuje lub przytacza tradycje, tylekro¢ postu-
guje sie czasownikiem keryssein 4°.

Stowa Jezusa zawarte w Ewangelii wedlug sw. Marka: ,,Pospieszmy
do miast i wsi, ktore sg tutaj obok, abym i tam wie§¢é oznajmit

4 Zob. np. Plutarch: Apophth. Titus Quin. 2111 197 b.

47 Rdz 41,43; Est 6,9.11; Dan 3,4; 5,29; II Kron 24,9; IV Krl 10,20.

48 1T Kor 1,21; I J 2,20.27; Dz 10,38.

4 Ewangelia wedlug $w. Marka. Poznan 1977 s. 75. Nie wiemy jednak jeszcze,
jaki to moze mieé wplyw na znaczenie tego terminu w Ewangelii Markowej.
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(kerykso). Dlatego tutaj przyszedtem” (1,38) 50 — jasno okreslaja jego po-
stannictwo na ziemi. W odréznieniu od prorokéw Starego Testamentu
Jezus obwieszcza spelnienie sie oczekiwan i obietnic. Nie zapowiada cze-
go$, co ma dopiero nastapi¢ w przyszlosci, ale wiesé, ktérg oglasza, staje
si¢ automatycznie rzeczywistoscia juz obecng teraz. W tym samym mo-
mencie, w ktérym obwieszcza rok laski, tresé¢é ta faktycznie wchodzi
W zycie.

Rowniez po zmartwychwstaniu Chrystus Pan przemawia do ludzi.
Czyni to za posrednictwem apostoléw, ktérym kiedy$ powiedzial: , Kto
was stucha, mnie stucha” (Ek 10,16). Albowiem przepowiadanie apostol-
skie nie jest tylko naukg o Chrystusie, ale naukg samego Chrystusa.

Centralng trescig kerygmy apostolskiej jest Krélestwo Boze 5i. Trze-
ba jednak zwrodci¢ tutaj uwage na bardzo wazny element. Chodzi mia-
nowicie o to, ze Chrystus przyszedl je oglosi¢ i jednoczes$nie zaprowa-
dzi¢ na ziemi. Dlatego tez przepowiadanie ewangeliczne nie oznacza ja-
kiegos odczytu na temat istoty krolestwa Bozego, ale jest obwieszcze-
niem okreslonego wydarzenia. Wigze si¢ z nim wezwanie do pokuty (Mt
3,2; 4,17), odpuszczenie grzechow (Mk 1,4; Lk 24,47). Szczytowym punk-
tem kerygmy pierwotnego Kosciola jest zmartwychwstanie Jezusa, ale
rowniez i tutaj nalezy podkresli¢, ze nie chodzi o poznanie jakiegos fak-
tu historycznego, ale o wydarzenie, ktére stanowi¢ ma przedmiot ciggte-
go przepowiadania. ,,Nie jest to ludzki dogmat — moéwi G. Friedrich —
ktorego nalezy uczy¢ innych, ale historia zbawcza, ktérg nalezy glosie,
a gloszenie historii zbawienia staje sie wydarzeniem zbawczym” 52.

Oredzie Chrystusa nie jest tez jakas nowa doktryng, ktéra ma na celu
przekona¢ umyst stuchacza. Stad wymaga ono wiary (I Kor 2,4 n.). Tylko
czlowiek wierzacy zdolny jest je przyja¢. Sluchanie Bozego Slowa nie
jest tylko zwyklym wystuchaniem jakiej§ nauki, ale jednoczesnie wigze
sie z nim akt postuszenstwa temu stowu.

Pisma Nowego Testamentu moéwig réwniez o glosicielach Stowa Bo-
zego. Sg to ludzie specjalnie przez Boga wybrani i postani (Rz 10 15)
Ich rola w przekazywaniu Stowa Bozego jest istotna, gdyz bez nich nie
ma gloszenia oredzia. Ich urzedu nie zastapia ani ksigzki, ani jakiekol-
wiek inne $rodki przekazu mys$li. Zwiastun Ewangelii jest delegatem sa-
mego Boga, w ktorego imieniu oglasza Jego wole. Innymi slowy nie jest
on reporterem, ktéry opowiada ludziom o swych wlasnych doznaniach,

50 Wedlug kongenialnego tlumaczenia Czestawa Milosza: ,Znak” 29:1977
nr 11—12 s. 1241.

51 Mt 3,1; 4,17; Mk 1,14 n.; Mt 4,23; 9,35; Lk 8,1; Mt 10,7 i par.; £k 9,7; Mt 24,14;
Dz 20,25; 28,31.

52 Friedrich: keryks, jw. s. 71l
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ale jest przekazicielem Bozej woli. Nie ma tez prawdziwego przepowia-
dania bez powolania i poslannictwa. ,JeSli brak jest postania — mowi
G. Friedrich — przepowiadanie o Chrystusie jest zwyklg propaganda,
a nie misja” %2.

c) Katechizowaé¢. Slowa katecheza, katechizowaé sg pocho-
dzenia greckiego. Czasownik katechein jest w jezyku greckim termi-
nem stosunkowo péznym. Pierwotne jego znaczenie bylo: ,rozbrzmie-
wacé z gory na dot’. Uzyty z podwojnym biernikiem znaczy ,przekazy-
waé”’, co$ ,komunikowaé¢” i ma sens zblizony do greckiego czasownika
didasko (ucze). Z biernikiem osoby katechein oznacza uczy¢, przyuczaé
kogos czegos, nauczaé 54,

W Nowym Testamencie czasownik katechein wystepuje osiem razy:
cztery razy w pismach f.ukasza 55 i cztery razy w listach Pawlowych 6.
W Ewangelii wedlug $w. Lukasza chodzi o instrukcje religijne, jakie
otrzymatl Teofil (1,4). W Dziejach Apostolskich sens stowa katechein jest
mniej jednolity. W 18,25 mowa jest o Apollo, ktory ,nauczal drogi Pan-
skiej”. W tym kontekscie slowo, katechein ma znaczenie wyraznie reli-
gijne i sluzy do opisu udzielania instrukcji ludziom jeszcze nie ochrzczo-
nym. Jednakie w dwoch innych tekstach (Dz 21,21.24) Lukasz uzywa
omawianego czasownika w sensie $wieckim. Chodzi mianowicie o kra-
zgcg pogloske o Pawle (cfr. katechethesan peri sou — Dz 21,21), ze sze-
rzy nauke chrzescijanska.

W odréznieniu od Lukasza Pawel uzywa czasownika katechein wy-
lacznie w znaczeniu udzielania nauki prawd wiary. W liscie do Galatow,
napisanym prawdopodobnie w latach 54—55 po Chr. Apostol pisze: ,,Ten,
kto pobiera nauke wiary (katechoumenos ton logon) niech uzycza ze
wszystkich swoich débr temu, ktéry go naucza (to katechounti)’. W tym
kontekscie imiestow katechountes (nauczajacy) odpowiada rzeczownikowi
didagkaloi (nauczyciele) z I Kor 12,28 i Ef 4,11. Prawdopodobnie mamy
tutaj do czynienia z najstarszym Swiadectwem urzedu nauczyciela (ka-
techety?) w pierwotnym chrzescijanstwie %7,

Wydaje sie stuszna opinia H. W. Beyera, ze Pawel, poslugujac sie
malo uzywanym slowem katechein, chcial uwypukli¢ specjalny charak-
ter nauki, ktérej istote stanowila Ewangelia. Wzorem nauczyciela przy
przekazywaniu prawd religijnych nie by! didaskalos filozofii greckiej,
ale rabbi judaizmu. Jednak ten ostatni tytul zarezerwowany byl Jezu-

5 Tamze s. T12. )

54 Zob. W. Beyer: katecheo. W: TWNT t. 3 s. 638.

5 Lk 1,4; Dz 18,25; 21,21.24.

56 Rz 2,18; I Kor 14,19; Gal 6,6 (2x).

57 Zob. K. Wegenast: Lehre. W: Theologisches Begriffs Lexicon 2um Neuen
Testament. Wuppertal 1970 s. 861.
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sowi. Stad rzadkie slowo katechon (nauczajacy) nadawalo sie doskonale
na okreslenie dzialalnosci kogo$, kto przygotowywal kandydatéw do
chrztu 38,

W liscie do Rzymian Pawel zwraca sie do swych adwersarzy slowa-
mi: ,Jezeli jednak ty dumnie nazywasz siebie Zydem, calkowicie zda-
jesz si¢ na Prawo, chlubisz sie Bogiem, pouczony Prawem (katechoume-
nos ek tou nomou) znasz Jego wole i umiesz rozpozna¢ to co lepsze...”
(2,17—18). W tym kontekscie slowo katechein réwniez uzyte jest w zna-
czeniu udzielania nauki religijnej. Wprawdzie chodzi tutaj o pouczenie
dotyczace Prawa Mojzeszowego, ale sens religijny omawianego terminu
nie budzi watpliwosci.

Pozostaje jeszcze jeden tekst, w ktérym wystepuje slowo katechein.
W liscie do Koryntian Pawel wyznaje: ,Lecz w Kosciele wole powie-
dzieé¢ pie¢ stow wedlug mego rozeznania, by pouczyé¢ innych (ina kai al-
lous katecheso), zamiast dziesieciu tysiecy wyrazéow wedlug daru jezy-
kéw” (I Kor 14,19). Apostol przeciwstawia tutaj systematyczne naucza-
nie prawd wiary wyrazone czasownikiem katechein dziesieciu tysigcom
stow charyzmatycznych %9,

Przeglad powyiszych tekstéw pozwala wyprowadzi¢ wniosek, ze
rzadkie slowo katechein sluzylo w pierwotnym chrzescijanstwie przede
wszystkim do denotacji nauczania prawd wiary. W literaturze patry-
stycznej stalo sie ono terminem technicznym na oznaczenie pouczenia
kandydatéw przygotowujacych sie do chrztu, zwanych juz wtedy kate-
chumenami (katechoumenoi) 8. W formie zalgzkowej takie znaczenie te-
go stowa jest juz obecne w Dz 18,25. Tekst ten, jak widzieliSmy wyzej,
opisuje dzialalno$¢ Apolla. Juz tutaj, jak zauwaza H. W. Beyer 8!, poja-
wia sie prawdopodobnie rozréznienie pomiedzy katechein, ktore mialo
oznacza¢ poczgtkowsg instrukcje wiary chrzescijanskiej, a didaskein (nau-
czaé), ktore opisywaloby systematyczng nauke wiary podawang regular-
nie wiernym. U Pawla jednak jeszcze takiego rozréznienia nie ma.
W tekstach, ktére analizowaliSmy, slowo katechein posiada jedynie sens
systematycznego nauczania prawd religijnych.

Wspomnieé jeszcze nalezy o tzw., formulach katechizmowych. Sa to
utarte zdania, ktére od poczgtku przekazywane byly ustnie i na trwate
weszly do przepowiadania apostolskiego. Formuly te stanowily szczegél-
nie cze$¢ skladowa materialu do przyswojenia sobie przed przyjeciem
chrztu. Mozemy je podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza zawiera formuly

58 Beyer, jw. s. 639.

5 Zob. wiecej na temat tego wiersza u E. Dgbrowskiego: Listy do Koryn-
tian. Poznan 1965 s. 2617.

80 Zob. II Klem 17,1; Tertulian: Praescr. haer. 41; De corona 2; Marc. 5,7.

81 Beyer, jw. s. 639 nota 8.
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o tresci dogmatycznej. Nalezg do niej takie teksty, jak np. I Kor 15,3—5;
Flp 2,5—11; I Tym 3,16. Druga grupa to teksty o tresci etycznej. Nalezg
tutaj tzw. ,,tabele norm domowych” (Haustafeln) 2, jak réwniez katalo-
gi cnét i wad (Gal 5,19 n.; Kol 3,5 n.; I Tym 1,9 n,) 63,

d) Nauczaé. Grecki czasownik didasko znaczy ,nauczam” w bar-
dzo szerokim sensie tego stlowa. Na jego tres¢ skladajg sie dwa elementy.
Jeden zaklada u nauczanego zdolnosé zrozumienia danej nauki, drugi su-
ponuje u tego, ktéry naucza, znajomos¢ okreSlonego przedmiotu. W Sep-
tuagincie stowo didaskein wystepuje okolo stu razy, z tego w piecdziesie-
ciu siedmiu wypadkach stuzy na oddanie hebrajskiego rdzenia lmd. Nie
mozna powiedzie¢, by bylo ono na tym stadium uzywane wylgcznie
w konteks$cie nauczania prawd wiary, chociaz trzeba przyzna¢, ze przed-
miotem czasownika didaskein jest bardzo czesto wola Boza w stosunku
do czlowieka. Tak na przyklad czytamy o Bogu, ktéry poucza lud i nau-
cza madrosci (o didaskon anthropon gnosin — Ps 93,10). Gdziekolwiek
jednak pojawia sie stowo didaskein majgc za podmiot Boga lub tego,
ktéry naucza prawd religijnych, ukierunkowane jest ono zawsze nie
tylko na intelekt, ale przede wszystkim na wole pouczanego czlowieka.
Nauczanie religijne w terminologii Septuaginty zwrdocone jest w tén spo-
s6b do calego czlowieka, a nie tylko do jego sily poznaweczej 4. Taka
wlasnie tresé w spos6b jaskrawy wyrédznia uzycie tego slowa w Septu-
agincie od poslugiwania si¢ nim w jezyku greckim $wieckim. W tym
ostatnim nie ma najmniejszych Sladéw takiego znaczenia, ze nauczajgcy
(o didaskon) apeluje do calej osobowosci czlowieka. Tymczasem w Sta-
rym Testamencie czy tez w pdinym judaizmie didaskein (lub jego od-
powiednik limmed) uzyte w sensie absolutnym okresla sposéb, przez kto-
ry za pomocg interpretacji Prawa, pojetego jako synteza objawionej woli
Bozej, osigga sie¢ poprawny stosunek jednostki do Boga i blizniego, zgod-
nie z Bozym zamiarem” 65,

W Nowym Testamencie slowo didaskein wystepuje dziewieédziesigt
pie¢ razy, w tym dwie trzecie tekstow znajduje sie w Ewangeliach i w
pierwszej czesci Dziejow Apostolskich. Termin ten oznacza réwniez i tu-
taj ,,nauczac”.

Jezus Chrystus przedstawil sie ludziom jako nauczyciel. Jego dzialal-

62 Np. Kol. 3,18—4,1; Ef 5,21—6,9; I P 2,13—3,7; Zob. na ich temat Jankow-
ski, jw.s. 293 n.

63 Na temat wspomnianych formul zob. H. Jetter: Katechetische Formeln. W:
Praktische Bibellexikon. Freiburg 1962 kol. 612; H. Zimmermann: W: Ein-
filhrung in die Methoden der biblischen Exegese. Wyd. J. Schreiner. Wiirzburg 1971
s. 252 n.

64 Por. Jer 12,6; zob. interpretacje tego tekstu u K. H. Rengstorfa: didasko.
W: ZWNT t. 2 s. 140.

65 Tamze s. 140—141.
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nos¢ w Galilei streszczona jest w slowach, ze ,,nauczal” w synagogach
i glosil Ewangelie, leczac wszelkie choroby i stabosci (Mt 4,23). Pan Jezus
nauczal uzywajac tej samej formy, jaka postugiwali sie nauczyciele zy-
dowscy owego czasu (por. Lk 4,16 n.); jednakze nie ograniczal sie tylko
do prostego wyjasniania Prawa. Glosil on, ze wola Boza objawiona jest
jedynie w PiSmie $w., a szczegélnie w Prawie, i to zblizalo Go do rabi-
noéw i srodowiska faryzeuszow. Jednakze Pismo $w. siuzylo Mu na po-
twierdzenie Jego szczegdlnego stosunku do Ojca. Jezus byt swiadomy
tego, ze jest Synem Bozym nie w sensie metaforycznym, ale rzeczywi-
stym. Wlasnie dlatego Jego nauka budzila podziw u sluchaczy i wybie-
gala poza szczuple ramy interpretacji rabinackiej %¢. Podobnie jak to wi-
dzieliSmy w Starym Testamencie, roOwniez nauczanie Jezusa zmierza do
wychowania calego czlowieka 7. W pismach Janowych, w ktérych stowo
didaskein pojawia sie tylko dwanascie razy 6, mozna zauwazyé nacisk
polozony na nauke dang przez Boga lub Ducha Sw. W takich tekstach,
jak J 8,28; 14,26; I J 2,27, Apostol zdaje sie uwypuklaé obecnosé bezpo-
sredniego objawienia Bozego. W kazdym razie mozna przyja¢, ze we
wspomnianych przykladach chodzi o dar nauki wyplywajacy ze sfery nad-
przyrodzonej . Podobnie jak w innych czesciach Nowego Testamentu,
réowniez i u §w. Jana celem nauczania jest nie tylko samo poznanie, ale
i zaangazowanie woli. Ponadto w pismach Jana, za wyjatkiem Apokalip-
sy, przedmiotem didaskein jest zawsze Jezus. To wyréznia go od Synop-
tykéw i dowodzi, ze centralna pozycja, jaka zajmuje Jezus w jego pis-
mach, wplynela réwniez na tres¢ poszczegdlnych, kluczowych terminéw.

Przejdimy teraz do omoéwienia tych miejsc, w ktérych podmiotem
stowa didaskein sg uczniowie i apostolowie Jezusa. Wiadomo, ze jeszcze
za ziemskiego zycia swego Mistrza uczniowie rozpoczeli ,nauczac¢” (Mk
6,30). Wedlug Mt 28,20 ma to by¢ ich zadaniem zyciowym, wyraZnie im
powierzonym. Przedmiotem didaskein jest zachowywanie tego wszyst-
kiego, co im przekazal Jezus (Mt 28,20), a wiec calej Jego nauki (dida-
che). Po tej tez linii poszli apostolowie, ktérzy uczyli w imie Jezusa (Dz
4,18), glosili Jego zmartwychwstanie (Dz 4,2). Oredzie, ktQre zwiasto-
wali, nie bylo prosta interpretacjg Starego Testamentu w mys$l nauki
Chrystusa Pana, ale nawolywaniem do pokuty i obwieszczeniem zbaw-
czego dziela Jezusa, ktore dokonato odpuszczenia grzechéw (por. Dz 5,31).
To prawda, ze nowotestamentalne didaskein cechuje stale odwolywanie
sie do Pism celem udowodnienia, ze Jezus jest obiecanym Mesjaszem
(Dz 18,25; 28,21), ale nie chodzi w nim tylko o samo zakomunikowanie

6 Por. Mt 7,28.29; 13,53; Mk 1,22.

07 Zob. Rengstorf, jw.s. 144—145.

e J 6,59; 7,14.28.35; 8,28.29; 9,35; 14,26; 19,20; I J 2,27; Ap. 2,14.20.
¢ Rengstorf, jw. s. 146,
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prawd zbawczych. Sg one bowiem podawane w ten sposob, ze stuchajacy
ma do wyboru albo przystaé na podawang nauke, albo sprzeciwié¢ sie
Pismu sw.

Sw. Pawel korzysta ze stowa didaskein tylko pietnascie razy . W Rz
2,21 sens greckiego didaskein nie odbiega od hebrajskiego limmed. W Gal
1,12 omawiany czasownik oznacza przekazanie tradycji. Méwiac o gloszo-
nej przez siebie Ewangelii Pawel pisze: ,Nie otrzymalem jej bowiem a i
nie nauczytem sie od jakiego§ czlowieka, lecz objawil mi jg Jezus
Chrystus” W II Tes 2,15 czytamy takie napomnienie Apostola: ,,Prze-
to, bracia, stojcie niewzruszenie i trzymajcie sie¢ podanych zasad, o kto6-
rych zostalis§cie pouczeni badz zywym slowem, badz za po-
srednictwem naszego listu” ,,By¢ pouczonym” znaczy tu nie tylko usty-
sze$¢ w okreSlonej sytuacji oredzie Chrystusa, ale przyja¢ i trzymac sie
pewnych zasad. Podobny sens slowa didaskein spotykamy w listach pa-
sterskich (I Tym 4,11; 6,2; II Tym 2,2).

Dla lepszego zrozumienia stowa didaskein uzywanego w Nowym Te-
stamencie warto postawi¢ sobie pytanie, jaka jest réznica pomiedzy ke-
ryssein a didaskein. Czesto oba te czasowniki wystepujg razem (por. Mt
4,23; 9,35; 11,1, Dz 28,31). Zwroci¢ jednak nalezy uwage na to, ze nau-
czanie ma miejsce zazwyczaj w synagodze lub Swiagtyni, jego odbiorca-
mi sg ludzie pobozni, dobrze obznajmieni z Pismem $w. Natomiast oglo-
szenie Dobrej Nowiny odbywa sie w jakimbadz miejscu, w miastach
i wioskach, na ulicach i placach. Zwrocone jest ono do wszystkich, row-
niez do grzesznikow i celnikéw, do tych, ktérzy ,stojg z daleka” (Lk
18,13) 1,

Reasumujac przeglad znaczenia slowa didasko nalezy powiedzie¢, ze
wystepuje ono w Nowym Tstamencie w dwoch odcieniach. W Ewange-
liach i w Dziejach Apostolskich wyraza ono gléwnie nauczanie okreslo-
nych prawd wiary, natomiast w listach Pawlowych znaczy ,uczyé¢”
w sensie przekazywania tych zasad, ktére powinno sie zna¢ i przestrze-
gac.

Pochodnym slowem od czasownika didaskein jest rzeczownik dida-
che wystepujagcy w Nowym Testamencie 29 razy. Znaczy on: nauka,
pouczenie, instrukeja. W Septuagincie wystepuje jedynie raz w Ps 59,1.
W pismach Jozefa Flawiusza (np. Ant. 5,198; 17,159) rzeczownik didache
znaczy tyle co rabinackie talmud, czyli nauka. Tego ostatniego znaczenia
trzyma sie rowniez slownictwo nowotestamentalne. W Ewangeliach sy-
noptycznych didache Jezusa oznacza nie tyle jakas dogmatyczng czy

0 Rz 2,21; 12,7; I Kor 4,17; 11,14; Gal 1,12; Ef 4,21; Kol 1,28; 2,7; 3,16; II Tes
2,15; I Tym 2,12; 4,11; 6,2; II Tym 2,2; Tyt 1,11.
1 Zob, Friedrich: keryks, jw. s. 712.
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etyczng nauke, ale cale zjawisko wywolane przez nauczanie Jezusa 72
Podobng sytuacje znajdujemy w czwartej Ewangelii (por. J 7,16; 18,19).
Tak samo he didache ton apostolon (nauka apostoléw) oznacza to wszy-
stko, czego apostolowie nauczyli (por. Dz 5,28; 17,19). Identyczny sens wy-
stepuje w pismach sw. Pawla (por. Rz 6,17; 16,17; I Kor 14,6.26).

Wyjatek stanowig teksty zawarte w liScie do Hebrajczykow. Tutaj
didache oznacza nauke ustalong w formulach (por. Hbr 6,2; 13,9). W
tym znaczeniu tre$¢é omawianego terminu utozsamia sie z greckim didas-
kalia. To ostatnie slowo wystepuje dwadzie$cia jeden razy w Nowym
Testamencie, przy czym tylko dwa razy w Ewangeliach (Mt 15,9; Mk 7,7),
i to w cytacie z Iz 29,13. Wszystkie inne przyklady znajdujg sie w lis-
tach Pawla. W liscie do Rzymian 12,7 Apostol méwi o urzedzie nauczy-
ciela, ktory sluzy do ,wypelniania czynnosci nauczycielskich” (en te
didaskalia). Nieco dalej w 15,4 uzywa tego samego okresSlenia na ozna-
czenie nauki plyngcej z Pisma $w.: ,,To za$, co niegdys zostalo napisane,
zostalo napisane i dla naszego pouczenia...” (eis ten hemeteran dida-
skalian egrafe).

W listach pasterskich mowa jest o ,zdrowej nauce” (higiainousa
didaskalia) *. W I Tym 6,3 nazywana jest ona nadto ,naukg zgodna
z poboznoscig”’, lub jak w I Tym 4,6, ,,dobrg nauky”. Gléwnym zZrédiem
tej zdrowej nauki jest Pismo natchnione przez Boga: ,,Wszelkie Pismo,
od Boga natchnione, jest i pozyteczne do nauki, do przekonywania, do
ksztalcenia w sprawiedliwosci...” (II Tym 3,16). We wszystkich tych
tekstach autor ma na mysli chrzescijanski wyklad nauki, a stowo dida-
skalia jest synonimem tego, co wyrazaja gdzie indziej takie rzeczowniki,
jak didache, paratheke (depozyt, nauka apostoléw — I Tym 6,20) .

e) Swiadczyé¢. Jak mogliSmy zauwazyé, §w. Jan wyraZnie unika
w swojej Ewangelii czasownika euaggelizomai, a takze rzeczownika
euaggelion. Nie uzywa tez wecale takich sléw, jak kerygma czy keryssein.
Zamiast wspomnianych terminow postuguje sie czasownikiem martyreo
(Swiadcze) wzglednie rzeczownikami takimi, jak martys (Swiadek) czy
martyria (Swiadectwo). Stad tez pragnac mie¢ wzglednie pelny obraz
idei gloszenia w Nowym Testamencie zajmiemy sie réwniez i tymi termi-
nami 5.

Grecki czasownik martyrein oznacza ,,spelnié funkcje swiadka” (zob.
Mt 23,31; Rz 10,2). W takim tez sensie Bég, Duch Sw. i Pismo $w. swiad-

2 Zob. Mt 7,28; 22,33; Mk 1,22; 1,27; 4,2; 11,18; 12,38.

77 Zob. I Tym 1,10; II Tym 4,3; Tyt 1,9; 2,1.

7 Zob. szerzej: Rengstorf, jw. s. 164—165; K. Wegenast: didaskalos.
W: Theologisches Begriffs Lexicon, jw. s. 859—860.

™ Zob. H . Strathmann: martys. W: TWNT t. 4 s. 4717-521; L. Coenen:
Zeugnis. W: Theologisches Begriffs Lexicon, jw. s. 1478—1486,
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cza, potwierdzajgc cudami, o prawdziwosci oredzia ewangelicznego (por.
Hbr 10,15; Rz 3,21; Dz 10,43). W opisie dzialalnosci misyjnej Pawla
i Barnaby w Ikonium czytamy: ,,Pozostali tam dos$¢ dlugi czas i nauczali
odwaznie, ufni w Pana, ktéry potwierdzil slowo swej laski cudami
i znakami, dokonywanymi przez ich rece” (Dz 14,3). Przytoczony tekst
jest wazny dla naszych analiz ze wzgledu na to, ze dotyczy on istotnej
tresci gloszonej Ewangelii. Nie ulega watpliwosci, ze patrzac oczami wia-
ry, tres¢ ta jest faktem dokonanym przez Boga. Jednakze rzeczywistoscé
owa jest dzielem objawienia, a wiec nie mozna jej sprawdzi¢ tak, jak
sprawdza sie czesto ziemskie wydarzenia. Stad ,$wiadczyé” staje sie
wyznaniem wiary dla celéw misyjnych. Taki sens potwierdza nam tekst
Dz 23,11, gdzie czytamy o Pawle: ,,Nastepnej nocy ukazal sie mu Pan.
Odwagi! — powiedzial — trzeba bowiem, Zeby$ i w Rzymie $wiadczyl
(martyresai) o mnie tak, jak dawales o mnie swiadectwo w Jerozolimie”.

Szczegbélne znaczenie terminu martyrein jasniej sie ukazuje na tle
innego czasownika o zblizonej tresci: homologein (wyznawaé¢). Kazde
Swiadectwo jest wyznaniem wiary, ale nie kazde wyznanie wiary jest
Swiadectwem. ,,W martyrein — méwi H. Strathmann — znajduje sig¢ idea
zdobywania nowych wyznawcéw, w homologein natomiast wazna jest
niezlomna deklaracja tego, co czlowiek ma wewnatrz siebie, a nie jego
oddzialywanie na Srodowisko” 7S,

Takie wlasnie znaczenie slowa martyrein znajdziemy w pismach sw.
Jana . Przedmiotem ,$wiadczenia” nie jest tutaj historycznosé postaci
Jezusa, ono ,dotyczy wylagcznie istoty i wartoSci osoby Chrystusa” 8.
Chodzi o to, ze ,,jest On Synem Bozym” (J 1,34), ze ,,postal Go Ojciec”
(J 5,36), ze ,,Bog dal nam zycie i to zycie jest w Jego Synu” (I J 5,10 n.).
On jest Swiatloscig Swiata dla tych, ktorzy wen wierzg (J 1,7) lub ida
za Nim (J 8,12). On jest Prawda (J 14,6) i dawaé Swiadectwo o Nim (J
5,32) to nic innego jak dawaé swiadectwo Prawdzie (J 5,33; 18,37). Wie-
rzacy w Chrystusa Pana glosi w ten spos6b, ze jest On zbawcg $wiata”
(J 4,42).

Takie Swiadectwo o Chrystusie daje Pismo $w. (J 5,39), Jan Chrzci-
ciel (1,7n.15.32.34; 3,26; 5,33) oraz Bog Ojciec (J 5,32.37; 8,18). Po Smier-
ci i zmartwychwstaniu Jezusa §wiadczy¢é bedzie na rzecz Jezusa Duch
Sw. (J 15,26; I J 5,6). Czlowiek wierzacy, nawet jesli nie jest naocznym
Swiadkiem zycia i dzialalnosci Jezusa, otrzymuje widzenie ,,Jego chwa-

% Strathmann, jw.s. 502 nota 63.

" Zob. 1. de la Potterie: La motion johannique de témoignage. W: ,Sacra
Pagina” II, s. 193—208; J. C. Hindley: Witness in the Fourth Gospel. ,ScotJT”
18:1965 s. 319—337; J. Beutler: Martyria. Traditionsgeschichtliche Untersuchun-
gen zum Zeugnisthema bei Johannes. Frankfurt a.M. 1972.

" Strathmann, jw. s. 503.
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ty”. W 1J 5,10 czytamy, ze ,kto wierzy w Syna Bozego, ten ma w sobie
swiadectwo Boga”. Autor wyraznie oddziela tutaj pojecie $wiad-
ka jako naocznego widza tego, co sie dzialo, od pojecia Swiadka w sen-
sie religijnym. W tym ostatnim wypadku kaidy wierzacy moze byé
Swiadkiem Jezusa, to znaczy wyznawaé i $wiadezyé o tym, kim jest Je-
zus i na czym polega Jego zbawcze postannictwo.

L 4

Whnioski

Kroétkie ramy artykulu nie pozwolily przeprowadzi¢ szerokiej i do-
glebnej analizy interesujgcych nas terminéw. Niemniej jednak staralis-
my si¢ ukaza¢ ich tre$¢ w sposéb mozliwie syntetyczny i uwypuklié¢ réz-
nice dzielgce badane wyrazenia. Mozemy wyodrebni¢ dwie grupy. Do
jednej zaliczyé nalezy terminy o charakterze misyjnym. Wchodzg tu
w gre takie okreslenia, jak ,,ewangelizowaé”, ,,obwieszczaé” (keryssein)
oraz ,,Swiadczy¢” (martyrein). Chodzi w nich o gloszenie wszystkim lu-
dziom, bez wzgledu na ich dotychczasowe przekonanie czy postawe mo-
ralng, zbawienia, ktére przyniost swiatu Jezus Chrystus. Terminy ,,gto-
si¢ Dobrg Nowing” (euaggelizesthai) oraz ,,obwieszcza¢” (keryssein) sa
synonimami. Przedmiotem gloszenia jest nastanie krélestwa Bozego, jak
tez dokonane przez Jezusa Chrystusa zbawienie. Nieodlgcznym elemen-
tem jest tutaj wezwanie do wiary i pokuty. W kregu tych poje¢ mieSci
sie rowniez greckie slowo martyrein, ktore szczegblnie uzywane jest
przez Sw. Jana. Ten Ewangelista zrezygnowal z takich terminow jak
euaggelizesthai czy keryssein na rzecz czasownika ,Swiadczyé” i zblizo-
nych mu rzeczownikéw. Swiadkiem jest ten, kto dzieki nadprzyrodzo-
nemu objawieniu poznal i moze poswiadczyé wobec wszystkich ludzi, ze
Jezus Chrystus jest prawdziwym Synem Bozym, ktéry poprzez swoja
$mier¢ i zmartwychwstanie przyniést ludziom zbawienie i pojednanie
z Bogiem.

Druga grupe stanowig terminy, ktére opisujg czynnosé nauczania
wobec tych, ktorzy juz uwierzyli, ale potrzebuja teraz glebszego i sy-
stematycznego wykladu prawd religijnych. Na pierwszy plan wysuwa
sie tutaj czasownik katechein. W wiekszosci tekstow Nowego Testamen-
tu oznacza on po prostu instrukcje religijng opartg na Ewangelii. Cza-
sami chodzi o nauke udzielang przed chrztem (por. Dz 18,25), ale nie
mozna powiedzie¢, by termin ten byl wykorzystywany w pierwotnym
kosciele tylko na oznaczenie przygotowania katechumenéw na przyje-
cie wspomnianego sakramentu. Taki sens ustalil si¢ dopiero w literatu-
rze patrystycznej. Gdy zas chodzi o Nowy Testament, to stuszniej bedzie
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powiedzie¢, ze czasownik katechein okresla wstepny wyklad wiary
chrzescijanskiej.

Innym terminem o podobnym znaczeniu jest didaskein (naucza¢)
wzglednie didache (nauka). Opisuja one juz nie inicjacje w prawdy wia-
ry, ale systematyczne ich poglebianie w lonie KoSciola. Tego rodzaju
nauka zmierza nie tyle do poszerzenia wiadomosci religijnych, ile do
stalego poglebiania zycia religijnego u wierzacych. Skierowana jest za-
tem zar6wno do umystu, jak i woli sluchaczy. Jednym slowem stawia
sobie zadanie wychowania calego czlowieka.



The New Testament Idea of Preaching

SUMMARY

The author analyses such concepts as euaggelizein”, “Kkeryssein”,
“katechein”, ’didaskein”, ’didache”, “martyrein”, and others, occurring
in the New Testament. These terms can be divided into two groups. In
the first group there would be terms which have a missionary charac-
ter, such as ”to evangelize”, ’to announce”, and ”to witness”. They ser-
ve to denote the activity of preaching to all the people, irrespective of
their previously held beliefs and moral attitudes, the salvation brought
by Jesus Christ. The other group would contain the terms which denote
the activity of training those who are already believers but need
a deeper and more systematic presentation of religious truths. Here
belong the verbs ’didaskein”, and katechein”.



