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KS. HERBERT SIMON

SLOWO BOZE W EUCHARYSTII
Hermeneutyczna funkcja kazania

1. Hermeneutyka jako sztuka interpretacji

Czlowiek w swoich dociekaniach odnosnie do przyszlosci chetnie szuka
swego ostatecznego celu i sensu Zycia nie tylko w filozofii, lecz takze na grun-
cie teologii. Jedna i druga dyscyplina chce da¢ odpowiedz na fundamentalne
prawdy dotyczace ostatecznego przeznaczenia czlowieka. Te dwie dyscypliny
nie stojg w aporii do siebie, ale si¢ nawzajem uzupelniaja, cho¢ obydwie opie-
raja sie na innych zrédtach. Filozofia si¢ga po odpowiedz na ten temat do ludz-
kiej mysli. Teologia sigga dalej, wskazujac na Objawienie jako zrddlo inter-
pretacji ludzkiej egzystencji. Tam, gdzie konczy si¢ hermeneutyka filozoficzna,
tam zaczyna si¢ teologia. Obydwa podejscia sa wazme. Optyka religijna wykra-
Cza, rzecz jasna, poza immanencj¢.

Moéwiac o filozofii w hermeneutyce okresla si¢ ja jako "nauke o zasadach
interpretacji” Wypracowanie tego rodzaju zasad jest nieodzowne jezeli dana
wypowiedZ ma by¢ - mimo czasowego dystansu do terazniejszosci - rozumiana
tak, by zostal zachowany jej "sens" Hermeneutyka, jako teoria rozumienia, sta-
ra si¢ uzgodnié stopniowy rozwoj tradycji ze sferami wlasnego doswiadczenia'

Do czaséw Wilhelma Diltheya uwazano, iz "rozumienie" zasadza si¢ na
empatii czyli na wczuciu si¢ w intencje drugiego czlowieka. Przez owo
"wczucie si¢" w intencje drugiego moglo powstaé "zrozumienie" go. Rozumie-
nie (kogo$) jest procesem, w ktérym duchowe zycie moze by¢ poznane ze zmy-
stowo danych ekspresji samego siebie. W procesie "rozumienia" $wiat psy-
chiczny musi by¢ wyrazony na zewnatrz w zobiektywizowanej postaci. Wlasnie
owe wytwory ludzkiego ducha (teksty kultury) umozliwiaja poznanie siebie
(introspekcja) oraz poznanie innych.

Wilhelm Dilthey, zrazu sympatyk empatii, zaczal nieco p6zniej odcho-
dzi¢ od tego sposobu poznawania drugiego, tj. przez uczucie. Wedlug niego,
pierwszym zadaniem hermeneutyki jest ukazanie w zewnetrznym tekscie jego
wewnetrznego sensu. Dopiero w nastgpnym etapie, polegajacym na analizie
obiektywnych ekspresji Zycia ludzkiego wyrazajacego si¢ w tekstach kultury,

! Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 139.
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mozemy poznaé siebie 1 innych. Oznacza to, iz tekst bedacy wytworem ludz-
kiego ducha zaczyna zy¢ wlasnym zyciem. Chociaz bowiem przez analiz¢ tek-
stow kultury dochodzimy do poznania (niepelnego!) jego autora, do jego bo-
gactwa wewnetrznego, to jednak ze wzgledu na doniostosé jego zobiektywizo-
wanego przestania, odrywa si¢ od swego zrédla. Zatem tekst méwi juz nie tylko
0 wnetrzu jego autora, ale to czlowiek majacy kontakt z tekstem sam siebie
rozpoznaje w jego przestaniu. Tekst ten, bedacy egzystencjalnym apelem,
wciaga w obreb swojej dynamiki.

Na tej zasadzie dziala kazda poezja i powies¢. Mozemy nawet nie znac
autora tekstow, ale doskonale umiemy odczyta¢ ich kerygmat. Tak funkcjonuje
wiele tekstow o glegbokim egzystencjalnym ladunku tresciowym, z ktérym
wielu odbiorcow sie identyfikuje. Tekst zatem, ze wzgledu na bogactwo tre-
sciowe, alienuje si¢ i powigksza grono odbiorcow, ktdrzy czuja si¢ adresatami
tego tekstu. Oni zrozumieli siebie przez tekst. Ludzka egzystencja zostala roz-
$wietlona przez tekst. Co decyduje o egzystencjalnej wartosci tekstu? Po pierw-
sze -decyduje o tym "egzystencjalna no$nos¢" tekstu. Gdy odbiorca odnajdzie
w danym tekscie odbicie swego zycia lub ich podobienstwo, wowczas otwiera
si¢ na tekst. Gdy dostrzeze w nim sytuacje egzemplaryczne, gdy stuchajacy
zZrozumie, ze tekst moéwi o nim, albo ze tekst 1 doswiadczenie odbiorcy pokry-
waja si¢ lub sa bardzo zblizone do sytuacji typicznych. Wilhelm Dilthey podaje
nastepujaca definicje hermeneutyki: "Rozumieniem nazywamy taki proces, w
ktorym duchowe Zycie moze by¢ poznane ze zmystowych danych z ekspresji
samego siebie"* Aby zatem poznaé $wiat psychiczny trzeba dokonaé analizy
fenomenu, a wigc owego wytworu, ktory zostal dany w zobiektywizowanej
postaci. Wynika z tego, iz jedynie na podstawie zewnetrznego, zobiektywizo-
wanego wytworu jakim jest tekst, mozna poznac siebie oraz innych ludzi.

Pojawia si¢ od razu problem: co zapewnia tekstowi jego egzystencjalna
wazmno$¢? Dilthey stoi na stanowisku, ze $wiat "tekstow kultury” zawiera w
sobie zaszyfrowany przekaz, tres¢, kerygmat. Teksty zatem nie sa wylacznie
odbiciem psychiki ich autorow, ale przede wszystkim s3 nosnikiem "obiektyw-
nego ducha" Maja dla interpretatora i odbiorcy znaczenie egzystencjalne. Tek-
sty kultury poszerzaja bowiem $wiadomos$¢ interpretatora i kreuja u niego nowe
poznanie i nowy sposob egzystencji. W interpretacji tekstow, ktére sa zobiek-
tywizowana postacig ducha ludzkiego tkwi klucz do zrozumienia i poznania
czlowieka® W tekstach zaszyfrowana jest prawda dotyczaca sposobu zycia i
jego ostatecznego przeznaczenia. Interpretator te teksty wyjasnia i wskazuje na
ich zyciowa wartos¢.

2w, Dilthey, Die Entstehung der Hermeneutik, w: Tenze, Gesammelten Schriften, Bd 5, Stutt-
gart 1957, s. 332.
* Por. B. Milerski, Z probleméw hermeneutyki protestanckiej, LodZ 1966, s. 14-16.
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Powyzszy, bardzo ogdlnikowy zarys hermeneutyki filozoficznej jest dla
nas jedynie wstepem do omowienia kwestii hermeneutyki religijne;.

2. Hermeneutyka religijna w stuzbie wiary

Pomig¢dzy hermeneutyka filozoficzna a religijng istnieje wewngtrzna
zalemos¢ z tym, iz religijne rozumienie egzystencji jest mozliwe poprzez dia-
log z tekstem. Chodzi tu jednak o tekst szczegdlny, tekst biblijny, ktorego auto-
rem pierwszorzednym jest Bog. Poprzez dialog z tekstem biblijnym dochodzi
do spotkania Boga z cztowiekiem, ktorego owocem jest Zywa wiara i lacmosc
czlowieka z Nim przez mitos¢. Wlasnie w tekscie Biblii jest zakodowana praw-
da o chrzescijafiskim sposobie egzystencji. Tekst biblijny, jako tekst bedacy
poza cztowiekiem, wzywa go do przemiany zycia. Tekst ten staje si¢ wiec miej-
scem dialogu Boga z czlowiekiem. Jest to dialog kreatywny. Tekst odstania
bowiem czlowiekowi nowy sposob rozumienia swej egzystencji 1 zwiazany z
nim nowy sposéb Zycia. Samo poznanie przestania Pisma $w. jest dopiero po-
towa drogi. Kerygmat Pisma wzywa do nowego sposobu zycia. Stowo jest
przestrzenig i miejscem zbawczego dialogu mig¢dzy Bogiem a czlowiekiem.
Odstania ono przed nami, przynajmniej po czgsci, tajemnic¢ Boga i wskazuje
na sposob realizacji tegoz stowa w zyciu. Trzeba jednak dla jasnosci podkre-
$li¢, ze dialog pomiedzy tekstem biblijnym a jego interpretatorem (kaznodzieja)
nie ma charakteru li tylko odtworczego w stosunku do tekstu biblijnego ale
takze, i to jest niesamowicie wazne - ma ono charakter kreatywny, tworczy.
Kazanie biblijne, a tym powinny by¢ wszystkie kazania, nie ma by¢ powtorze-
niem w innej szacie jezykowej tekstu biblijnego, pewnego rodzaju parafrazo-
waniem tego tekstu. W kazaniu chodzi przede wszystkim o Zyciowa, egzysten-
cjalna interpretacje tekstu (kerygmatu), ktérego przestrzenig jest liturgia Eucha-
rystii. Méwiac o kreatywnosci kazania myslimy tu o egzystencjalnej aktualiza-
cji tekstu w ramach sprawowanych sakramentéw. W ten sposéb stowo biblijne
otrzymuje w ustach interpretatora (kaznodziei) nowa jakos¢, poszerza on rozu-
mienie tegoz tekstu. Tekst odstania, dzigki interpretatorowi, nowe horyzonty.
Odslania stuchajgcemu egzystencjalny wymiar poshugi stowa. Przepowiadanie
stowa odslania, dzieki kaznodziei, nowy, Bozy sposob zycia. Wiara jest funda-
mentem rozumienia siebie w slowie tekstu Pisma sw. U jej podloza lezy prze-
konanie o Bozej mocy promulgowanego slowa. Stowo biblijne jest stowem
skutecznym, jest stowem pojednania, zbawienia i faski. Tam gdzie stlowo bi-
blijne jest proklamowane, tam uobecnia si¢ zwiastowany kerygmat biblijny.
Gdy zostanie on przyjety ochotnym sercem, wowczas stowo zmienia si¢ w
czyn. Stwierdzono juz wyzej, iz dla chrzescijanina podstawowym tekstem uka-
zujacym prawd¢ jego sytuacji i kondycji jest Pismo swigte. W Biblii, ktora jest
slowem Bozym, sa "zakodowane" egzystencjalne sytuacje czlowieka, ktore
dzigki interpretatorowi sa objasniane i aktualizowane.
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Stowo Boze zawarte w Pismie $w. jest podstawowym zrédltem hermeneu-
tycznym, bowiem ludzka egzystencja jest przez to slowo objasniana i interpre-
towana. Dzi¢ki kazaniu, ktore jest niczym innym, jak aktualizacjg Biblii w od-
niesieniu do potrzeb czlowieka oraz jej aktualizacji w ramach sprawowane;j
liturgii, staje si¢ kluczem hermeneutycznym wyjasniajacym sens ludzkiej egzy-
stencji.

Majac na uwadze powyzsze rozwazania nalezy stwierdzi¢, iz fundamen-
tem rozumienia czlowieka jest interpretacja jego egzystencji w slowie 1 przez
stlowo. Dlatego transcendentny Bdog objawiajac si¢ czlowiekowi stal si¢ Slo-
wem Wcielonym. W dialogu czlowieka z tym Stowem rodzi si¢ wiara, ktéra
jest osobowym spotkaniem i zjednoczeniem cziowieka z Bogiem, a ktéra ma
swoje zrodto w stowie Pisma (Rz 14,10-17). Pismo $w. jako sposob objawienia
i jako miejsce spotkania z Bogiem prowadzi czlowieka do wiary. Wiara jako
osobista zazylos¢ czlowieka z Bogiem jest owocem spotkania z Nim. W Pismie
sw. spotykamy si¢ ze zbawiajacym nas Chrystusem, ktory przychodzi do nas
nie tylko w sakramencie, ale takze w Bozym stowie. Na fundamencie stowa i
zen pochodzacej wiary dokonuje si¢ konfrontacja czlowieka z wieszczonym mu
stowem Bozym. Dzi¢ki konfrontacji tekstu z egzystencja odbiorcy powstaje w
stuchaczu nowa, dotad niespotykana rzeczywistos¢, nowy sposob bytowania.
Celnie charakteryzuje to spotkanie G. Ebeling: "Nalezy stwierdzi¢, iz funda-
mentalnq formq samozrozumienia jest interpretacja egzystencjalna w stowie i
poprzez stowo. Dlatego wilasnie stowo staje sie, zdaniem hermeneutyki teolo-
gicznej, najlepszym medium Objawienia. Transcendentny Bog objawiajgc sie
«dlay cztowieka, a tym samym wkraczajqc w immanencje Swiata, objawia sie
Jjako stowo, ktore trafiajqc czlowieka podczas dialogu z tekstem Pisma - kreuje
nowy sposob bycia w wierze, ukazuje czltowiekowi dotychczas przed nim za-
krytq mozliwo$é egzystencji w «obliczu Boga»"*

3. Hermeneutyczna rola kazania w odniesieniu do cziowieka

Promulgacja stowa Bozego jest interpretacja ludzkiej egzystencji w
swietle wiary Kosciola, zas celem tejze wiary jest zmiana dotychczasowego
zycia, by skierowa¢ siebie "ku Bogu" Czlowiek wspdlczesny, mimo wielu na-
gannych zachowan ktérym holduje, jest otwarty na Ewangeli¢. Jest otwarty na
transcendencj¢. Szuka on podstaw na ktérych moglby budowaé w sposob pew-
ny swoja egzystencj¢. Do niedawna uprawiano teologi¢ systematyczng w opar-
ciu o dedukcj¢, dzi§ dominuje zasada indukgcji, ktdra jest ukonkretnieniem dia-
logicznego rozumienia kazania. Bég i czlowiek sa w kazaniu partnerami we-
wngtrznego dialogu. Czlowiek, ktory jest "droga Kosciola”, zostaje w kazaniu
objasniony i zinterpretowany w oparciu o tekst biblijny. Mozemy przeto po-

* G. Ebeling, Gott und Wort, w: Tenze, Wort und Glaube, Bd 2, Tiibingen 1969, s. 429.
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wiedzieC, iz sfowo Boze zawarte w Pismie §w. staje si¢ w ustach interpretatora
(kaznodziei) wydarzeniem zbawczym, w ktdre zostal wlaczony stuchacz.

Jednym z czolowych przedstawicieli teologii oddolnej, zorientowane;j
antropologicznie byt K. Rahner. Fundamentalnym zalozeniem jego antropologii
byla idea "egzystencjalu nadprzyrodzonego"”, w mysl ktdrej czlowiek z istoty
swej jest nastawiony na Boga, na usprawiedliwiajace stowo i uswigcajace sa-
kramenty. Czlowiek ze swej natury przebywa w zasiggu zbawczej woli Boga.
Fundamentem owego "nastawienia na Boga" jest nasze wszczepienie w Boga
przez fakt pochodzenia od Niego. Ow egzystencjat, owo "nastawienie na Boga"
tkwi w samej naturze czlowieczej. W kazdym cztowieku odzywa si¢ bowiem
pragnienie "przekraczania" granic natury. Czlowiek swiadomy tego, iz przez
swojq stworzono$¢ jest ograniczony w dzialaniu 1 jest grzeszny, zwraca si¢ ku
Temu, ktdry jest Zrodlem wszelkiego istnienia i bycia. Konstatujac swa niemoc
zwraca si¢ ku Temu, ktéry moze wyrwac go z owego zakletego kregu zla - ku
Bogu. Doswiadczenie ludzkiej kondycji jako niemocy kaze cztowiekowi szukaé
wyjscia z tej sytuacji. Czlowiek i jego problematyka egzystencjalna jest
"punktem wyjscia” w kierunku Boga. Dopiero w Chrystusie, ktéry jest obja-
wieniem Ojca dowiaduje si¢ czlowiek skad wyszedt, kim jest i dokad zmierza.
Przez Chrystusa i w Nim czlowiek poznaje siebie i wchodzi w partnerski dialog
z Nim. Dlatego wlasnie czlowiek jest z natury sluchaczem slowa Bozego, jako
Ze w nim postrzega mozliwos¢ odczytania sensu i przeznaczenia wlasnej egzy-
stencji.

K. Rahner konsekwentnie wiacza filozofi¢ egzystencjalng do teologii.
Jego publikacja Podstawowy wykiad wiary jest tego przykladem. Ze swej od-
dolnej antropologicznie zorientowanej teologii, wysuwa wnioski takze dla teo-
logii praktycznej, ktorej zadaniem jest budowanie Kosciola w aktualnej sytu-
acji. Teologia praktyczna winna, wedlug Rahnera, uwzglgdnia¢ dwie podsta-
wowe wielkosci: rzeczywisto$¢ Boza i rzeczywisto$¢ ludzks. Zbawienie bo-
wiem wyrasta z napiecia pomiedzy Bogiem a czlowiekiem®. Kaznodzieja musi
dzi$ tak samo jak dawniej proklamowac histori¢ zbawienia ludzi przez Boga
jako cos, co stalo si¢ naprawde zbawieniem dla stuchaczy.

Gloszac te histori¢ jako Zywa terazniejszos¢, kaznodzieja winien by¢
heroldem, zeby dzisiejszy czlowiek my$lacy przeciez kategoriami ahistorycz-
nymi, mogt dostrzec, ze jest czlowiekiem, to znaczy bytem historii, skierowa-
nym ku Bogu. W proklamac;ji historii zbawienia musza zawsze by¢ polaczone z
soba: 1 - wiadomos$¢ historyczna (Biblia), 2 - wezwanie skierowane do czlo-
wieka. Kazanie jest zatem rzeczywistoscia odnoszaca sie do Boga i cztowieka®
Jest ono rzeczywistoscig bosko-ludzka. Zgodnie z zalozeniami teologii antro-

3 Por. K. Rahner, Problem “demitologizacji” i zadanie kaznodziejstwa, Conc 1-10 (1968), s.

118-129.
® Tamsze, s. 125-127.
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pologicznie zorientowanej proponuje K. Rahner dialogiczna strukture kazania.
Poczatkiem kazania winna by¢ ludzka problematyka i historia $wiata. Musimy
posiadaé bardziej zréznicowany sposob patrzenia 1 co za tym idzie, sposéb
moéwienia o Bogu. Potwierdza to integralne doswiadczenie naszego bytu. Czlo-
wiek jest bytowaniem otwartym na niepoj¢to$é tajemnicy, ktéra nazywamy
Bogiem. Prawdziwe objawienie Boze nie jest telefonicznym przekazem z nieba
na dot zadan, lecz historycznym, obiektywizujagcym stawaniem si¢ i samo-
udzieleniem si¢ Boga przez laske w glebi czlowieka oraz jego historii. Czto-
wiek i jego historia winne by¢ punktem wyjscia w przekazie objawienia. Tezg
te podejmuje W. Kasper, ktdry rozpatruje akt wiary w kontekscie inkarnacji
Logosu, domaga si¢ w przekazie wiary (katechetyka, homiletyka) drogi induk-
cyjnej, u ktorej podstaw leza ludzkie doswiadczenia 1 problemy egzystencjalne
czlowieka. Jesli bowiem poruszymy na poczatku kazania egzystencjalng pro-
blematyke wowczas stuchacz bedzie si¢ czul adresatem i begdzie go mozna dalej
"prowadzi¢", az do spotkania stowa Bozego i shuchacza w kazaniu’ Ta biblino-
antropologiczna koncepcja przepowiadania oparta o filozoficzno-teologiczne
rozwazania, doprowadzita w przedziale lat 60-70 do nowej metody w kazno-
dziejstwie, metody indukcyjnej, ktéra ma swoje uzasadnienie w chrystologii.
Jak béstwo 1 czlowieczenstwo zjednoczylo si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa, tak
element boski (kerygmat) laczy si¢ w akcie kazania z elementem ludzkim
(doswiadczenie zycia). Kazanie przeto rozumie si¢ jako akt, w ktéorym Biblia
oraz ludzka egzystencja dochodza do glosu. Kazania nie mozemy juz dzisiaj
pojmowac jako aktu Kosciola, w ktérym kaznodzieja ma wylaczmie shuzy¢ sto-
wu Bozemu, aby tylko ono bylo zwiastowane. Czlowiek za$ jest zobowigzany
do shichania go i realizowania w Zyciu. Kazanie w modelu dedukcyjnym byto
jednostronne, akcentowano tylko element boski. Niemal wcale nie interesowa-
no si¢ elementem ludzkim w kazaniu; shuichacz w akcie kazania pelnit role bier-
ng. Tekst biblijny a nie czlowiek wyznacza kaznodziei tematyke kazania. O
zbawczej skutecznosci kazania decyduje wylacznie sam Bog.

Teologia nurtu oddolnego, egzystencjalnego, rozumiala iz zbawienie ma
swoje uzasadnienie w dialogu miedzy Bogiem i cztowiekiem. Bég jest zawsze
Bogiem dla nas. Przepowiadanie Kosciota uwzgledniajace te dwa faktory ma
szanse, by by¢ dialogiem zbawczym. W akcie kazania Bdg spotyka si¢ z czlo-
wiekiem, ktére owocuje wiarg u stuchacza, o ile on otwiera si¢ na Boze stowo i
przyjmuje je. Wiara jest jednak owocem Ducha Swietego, ktéry ogarnia nas.
Duch Swiety jest sprawca tego, iz kazanie jest skuteczne. W antropologicznie
zorientowanej homiletyce nie neguje si¢ owego podstawowego zalozenia, iz
zrodtem naszego zbawienia jest Bog. Nie mozemy jednak zapomina¢, ze zba-
wienie nie jest oderwane od czlowieka. Przeciwnie, jest zaadresowane do nie-
go. W centrum hermeneutyki zaréwno filozoficznej jak i teologicznej lezy

7 Por. W. Kasper, Glaube und Geschichte, Mainz 1970, s. 129-135.
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czlowiek® W poznaniu natury i celu zycia ludzkiego zaréwno hermeneutyka
filozoficzna jak i teologiczna sa nieodzowne. Wynikiem hermeneutyki filozo-
ficznej, przynajmniej w odniesieniu do jego natury i ostatecznego celu, jest
poznanie kondycji cztowieka: przygodnosci i utomnosci natury ludzkiej. Czlo-
wiek jednak zawsze chce owego "wiecej", chce przekroczyc siebie, szukaé
ostatecznego fundamentu istnienia i1 zrozumienia samego siebie. Hermeneutyka
filozoficzna daje odpowiedz na to pytanie w oparciu o podstawy swiatopogla-
dowe, ktore wyznaje autor. Chrzescijanin szuka na te pytania odpowiedzi w
Objawieniu, w stowie Bozym. Biblia jest kluczem do "zrozumienia" czlowieka.
Slowo Boze jest podstawa hermeneutyczng chrzescijanskiego humanizmu.
Czlowiek moze siebie zrozumie¢ jedynie w Chrystusie. w stowie Bozym. Chry-
stusa 1 Jego zbawcze misterium spotykamy w biblijnym kerygmacie. W nim
spotyka sie Bég z cztowiekiem. Slowo Boze jest owa przestrzenia i fundamen-
tem spotkania, ktorego efektem jest wiara i zbawienie. Wiara, ktdra rodzi si¢
pod wplywem gloszonego w mocy Ducha Swietego stowa, jest fundamentem
zrozumienia siebie w stowie tekstu Pisma $w. Fundamentalng formg samozro-
zZumienia cztowieka jest jego egzystencjalna interpretacja w stowie i poprzez
stowo’ Stowo Boze jest niekwestionowanym zrédlem interpretacji cztowieka.
Ale jest nig takze teologia, jako egzystencjalno-czasowe ukonkretnienie Biblii
oraz Zywa tradycja Kosciola. W tym miejscu dochodzimy do istotnej sprawy,
mianowicie do hermeneutycznego wymiaru kazania.

Doszlismy do wniosku, iz stowo Boze poswiadczone w Biblii jest klu-
czem hermeneutycznym dla zrozumienia tajemnicy czlowieka. Chrystus jest
ostateczng odpowiedzia dla czlowieka. On jedynie przeszed! z Smierci do zycia.
Dlatego jest On dla cztowieka Droga. Chrystus jest jedynym hermeneuta Ojca,
ale takze hermeneutg czlowieka. T¢ rzeczywistos¢ wyraza sw. Pawel gdy mowi,
ze Jezus Chrystus $mier¢ zwycigzyl, a na Zzycie nasze rzucit swiatlo przez
Ewangeli¢. Tylko w Chrystusie i Jego Ewangelii moze czlowiek siebie zrozu-
mie¢. Ta podstawowa prawda o Jezusie Chrystusie jako Zbawicielu cztowieka
musi by¢ dzi$ przepowiadana. Objasnienie przez stowo Boze egzystencjalnych
probleméw ludzkich oraz wskazanie na nadprzyrodzony wymiar zycia ludzkie-
go jest podstawowym zadaniem chrzescijanskiego przepowiadania. Dzieki
hermeneutycznej funkcji kazania czlowiek osiagga "nowa jako$c¢". Kazanie
uwrazliwia stuchacza na nadprzyrodzony wymiar jego egzystencji. W $wietle
Ewangelii postrzegamy, iz cel, sens i spelnienie si¢ czlowieka lezy poza nim -
w Bogu. Jesli kazanie oparte o stowo biblijne prowadzi stuchacza do komunii z
Chrystusem - wowczas spelnilo ono swoje zadanie. Czlowiek ogarniety laska
Bozego stowa staje si¢ cztowiekiem wiary w Chrystusa. Cztowiek, ktory otwie-

% Por. H. Simon, Kazanie korelacji jako postulat aktualnego przepowiadania, STHSO

10(1983), s. 66-70.
% Tamze, s. 69-71.
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ra si¢ na Boze slowo, ktore jest stowem laski, zbawienia, pojednania i Zzycia,
staje si¢ nowym stworzeniem. Slowo wszczepia nas w Chrystusa; stajemy si¢
dzie¢mi Boga. Novum esse, nova realitas, novum vivere - to istotne zadanie
kazania. Przez nie czlowiek poznaje siebie w prawdzie. W slowie Bozym szuka
umocnienia i rozwoju swej wiary oraz realizuje wymoég Bozego stowa. Staje sie
dzieckiem i dziedzicem Boga.

Katolickie rozumienie kazania, kaze je widzie¢ i rozpatrywaé w kontek-
Scie szafarstwa sakramentéw, zwlaszcza za$ Eucharystii, ktora uobecnia meke,
Smieré, zmartwychwstanie i uwielbienie Chrystusa. Eucharystia jest przeto
streszczeniem i uobecnieniem przez moc Ducha Swigtego calego misterium
Chrystusa. Karl Rahner rozwazajac relacje: stowo Boze 1 Eucharystia podkre-
Sla, iz Eucharystia jest stowem Bozym o najwigkszej koncentracji. Jako taka
jest Eucharystia podstawowym i najwazniejszym interpretatorem, hermeneuta
cziowieka. Ze wzgledu na mozliwosci recepcyjne czlowieka Msza §w. domaga
si¢ siowa Bozego, ktére w zaleznosci od roku liturgicznego bedzie zbawczo
objasnialo czlowieka. Kazanie rozwija tylko jakis aspekt zbawczego wydarze-
nia.

Mozemy powiedzie¢, iz liturgia Eucharystii, ktorej liturgia slowa jest
czescig integralng, zbawczo objasnia i interpretuje czlowieka. Liturgia Eucha-
rystii jest przestrzenia, w ktorej Duch Swigty ukazuje adresatowi kazania nowe
horyzonty.

Eucharystia, chcgc wlasciwie spelni¢ swe zadanie kerygmatyczne, musi
by¢ sama objasniona stowem Bozym.

4. Hermeneutyczna funkcja kazania w odniesieniu do liturgii

Przyjrzyjmy sie stowu Bozemu, zaréwno biblijnemu, jak i przepowiada-
nemu, w odniesieniu do liturgii. Zauwazy¢ nalezy, iz stowo Boze i Eucharystia
nawzajem si¢ uzupelniaja. Stowo Boze w kontekscie Eucharystii zyskuje na
walorze zbawczym. Z kolei kazanie (homilia) winno objasnia¢ i interpretowaé
sens znakoéw 1 modlitw liturgicznych. Liturgia bedzie "tworzyla nowego czlo-
wieka" wowczas, jesli bedzie wyartykutowany jej zbawczy sens.

Kazanie pelni przeto funkcje¢ hermeneutyczna wzgledem znakéw obrze-
déw i rytow liturgicznych. Stowo kazania odstania bogactwo liturgii i wprowa-
dza w samo jej serce'® W Konstytucji o Liturgii czytamy: "Pismo $w. ma do-
nioste znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego bowiem wyjete sq czytania,
ktore wyjasnia sie w homilii oraz psalmy przeznaczone do Spiewu. Z niego
czerpiq swe natchnienie i swego ducha, prosby, modlitwy i piesni liturgiczne. W
nim tez trzeba szuka¢ znaczenia czynnosci i znakow" (KL 24). Kazanie biblijne,
jak z tego wynika, winne czerpa¢ swe tresci nie tylko z tekstu biblijnego, ale

1 por. H. Simon, Tworzywo liturgiczne w kazaniu, STHSO 15(1995), s. 270-272.
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takze z tekstow liturgicznych, ktére sa zaktualizowanym stowem Bozym.
Wspomniany wyzej tekst Konstytucji o Liturgii kaze homilecie szukaé¢ sensu
swigtych znakéw uzywanych w liturgii w oparciu o Pismo sw. Kazanie biblijne
ma wiec wyjasnia¢ teologiczny sens znaku. Jesli kazanie wprowadza w zbaw-
czy sens znakow liturgicznych, tym samym staje si¢ ich interpretatorem; od-
krywa mistagogie, a wigc zbawczy sens znaku, dzigki ktdremu wchodzimy w
komuni¢ z Chrystusem.

W odniesieniu do znaku lub rytu kazanie pelni funkcj¢ hermeneutyczna.
Liturgia objasniona stowem Bozym staje si¢ zrozumiata i czytelna. Kazdy znak
liturgiczny zawiera w sobie glebokie tresci kerygmatyczne, ktére w kazaniu
winne by¢ odkryte. W znakach $wigtych zakodowana jest wiara Kosciola. By
jednak znak liturgiczny mégt zbawczo oddziatywa¢ musi by¢. nalezycie obja-
$niony stowem przepowiadania. Hermeneutyczna funkcja kazania podczas Eu-
charystii i szafarstwa sakramentéw polega na odkryciu i zwiastowaniu po-
czwomego sensu kazdego znaku. Kaznodzieja wychodzac od naturalnego zna-
czenia znaku winien, w oparciu o stowo biblijne lub depozyt wiary, odkryé
teologiczny wymiar tego znaku czyli to, jakie tresci zbawcze s3 w nim zakodo-
wane. Kazanie winno odstoni¢ i przyblizy¢ historiozbawcze tresci danego ob-
rzedu lub symbolu. Dzigki slowu przepowiadania, si¢gajac do przeszlosci
zbawczej (Blblu), uobecniamy je w terazmiejszosci. To uobecnienie dokonuje
si¢ moca Ducha Swigtego przychodzacego do nas przez stowo zwiastowania.
Historia zbawienia zawarta w Pi$mie $§w. wyraziScie wskazuje na Scisly zwia-
zek postugi stowa z dzialaniem Ducha Swigtego. Bez Jego tchnienia przepo-
wiadanie staje si¢ bezowocne. On sprawia, Zze przepowiadanie budzi i umacnia
wiarg¢ stuchacza. On dokonuje przez zwiastowane stowo nawrécenia i odnowy
czlowieka. Dzigki Niemu kazanie staje si¢ skutecznym stowem tfaski i zbawie-
nia. Duch Swigty jest hermeneuta Bozego stowa i hermeneuta ludzkiej egzy-
stencji. On daje moc stowu Kosciota, ktorego stuga jest kaznodzieja. Duch
Zmartwychwstatego Chrystusa daje tez przepowiadajacemu rozeznanie w aktu-
alnych potrzebach stuchaczy. Jego dzielem jest wreszcie aktualizacja keryg-
matu biblijnego w konkretnych uwarunkowaniach liturgicznych i egzystencjal-
nych. Dzigki Niemu przeszlos¢ historyczna staje si¢ "dzis" uobecniana. Tej
translacji z przeszloscia w aktualna terazniejszo$¢ moze dokona¢ tylko Duch
Swigty "potrzebujacy" ludzkich stéw kaznodziei. Duch Zmartwychwstalego
Pana nie jest w swoim dzialaniu ograniczony ludzkim slowem, jest ono jednak
potrzebne jako miejsce lub przestrzen dziatania Ducha Swigtego. Stowo kaza-
nia jest najbardziej ludzkim sposobem zstgpienia Ducha Swigtego na czlowie-
ka'. W tym kontekécie mozemy twierdzi¢, iz kazanie jako takie ma charakter
soteryczny - lepiej pneumahagijny. Stowo kazania nie tylko uobecnia tresci

"' Tenze, Stowo i Duch. Zarys pneumatologicznej koncepcji przepowiadania wedtug Rudolfa
Bohrena, w: Veritati et caritati, red. P. Jaskéta, Opole 1992, s. 226-234.



80 KS. HERBERT SIMON

zbawcze zawarte w znaku lub symbolu, ale wskazuje takze na jego etyczny
wymoég 1 odsyla do eschatycznej przysziosci.

Omawiajac problem stowa Bozego w Eucharystii zwréciliSmy uwage
tylko na aspekt hermeneutyczny postugi stowa Bozego. Kazanie winno tworzy¢
"nowego czlowieka", cztowieka wiary 1 §wiadomego egzystencjalnej wartosci
Bozego slowa. W przepowiadaniu Kosciola, w dobie nowej ewangelizacji,
chodzi o to, by chrzescijanin byt §wiadom swojego nadprzyrodzonego przezna-
czenia. W swietle stowa Bozego i zlaczonej ze stowem liturgii eucharystycznej
moze czlowiek siebie i swoje nadprzyrodzone powolanie zrozumiec i je reali-
zowac.



