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JERZY GOCKO SDB

INTEGRALNY CHARAKTER POSEANNICTWA KOSCIOLA

Pierwszym 1 podstawowym posfannictwem Kosciola jest gioszenie Ewange-
lii, czyli zbawienia i odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Przekonanie to po-
twierdzit wyraZnie ostatni Sobér: ,,Wlasciwe postannictwo, jakie Chrystus powie-
rzyl swemu Kosciolowi, nie ma charakteru porzadku politycznego, ekonomicznego
czy spotecznego”'. Postannictwo Kosciota ma wiec przede wszystkim charakter
nadprzyrodzony i1 zbawczy. Taki charakter ma bowiem sam Koscidt, ktéry — jako
»pochodzacy z milosci Ojca przedwiecznego, zalozony w czasie przez Chrystu-
sa Odkupiciela, zjednoczony w Duchu Swietym, ma cel zbawczy i eschatologicz-
ny”2. Nadprzyrodzona jest réwniez struktura Kosciola, mimo jego wymiaru wi-
dzialnego. Kosciét bowiem jest wspélnotg wiary, nadziei i mitosci, dzigki ktére;j
splywa na wszystkich prawda i taska’. Cel, ktéry sobie stawia, tzn. zbawienie
wieczne wszystkich ludzi, moze byé osiagniety w petni jedynie w przyszlym
§wiecie’.

Jednak owa religijna i nadprzyrodzona natura Ko$ciota oraz jego misja nie
nie oddzielaja go od historii i rzeczy doczesnych, co wigcej, w nich wlasnie Kosciét
si¢ wciela i realizuje’. Swoje ponaddoczesne i ponadczasowe cele Koscidl reali-
zuje w zyciu ludzi, istniejgcych 1 dziatajacych w okre§lonych spotecznosciach
1 w wymiarach czasowych, na tle okre§lonej rzeczywistoéci kulturowo-spotecz-
nej. Relacja migdzy Kosciolem a tg rzeczywistoscia jest obustronna. Rzeczywi-
sto$¢ ta z jednej strony ufatwia lub utrudnia Ko$ciotowi osiaganie celow jego
posfannictwa, z drugiej strony za$ sam Ko$ci6t jest wtérnie powotany do tego,

' KDK 42.

2 KDK 40.

3 Por. KK 8.

* Por. KDK 40.
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azeby ja zmienia¢, by czyni¢ §wiat bardziej ludzkim (a przez to bardziej chrze-
$cijariskim).

To ,,wtérne” powotanie Kosciola jest zresztg §cisle zwigzane z podstawowym,
tak ze jedno bez drugiego nie mogtoby by¢ realizowane. Zachodzi bowiem mie-
dzy nimi pewnego rodzaju sprz¢zenie zwrotne: formujac cztowieka na wzér Chry-
stusa w jego zyciu osobistym, Ko$ciét wplywa na ksztalt zycia spotecznego, ktére
wszakze jest tworzone przez ludzi. Czynienie za$§ §wiata bardziej ludzkim ufa-
twia dzieto ewangelizacji®.

Cztowiek stworzony na obraz Bozy jest zatem pierwszg 1 podstawowg droga
Kosciofa, droga wyznaczong przez samego Chrystusa’. Koscidt uznaje cziowie-
ka za pierwsza drogg w wypelnianiu swego postannictwa®. Stad nie mozna ewan-
gelizowaé, gtosi€¢ Chrystusa, bez postgpu calego cztowieka, bez uwzglgdnienia
takze jego wymiaru doczesnego 1 cywilizacyjnego.

Chrystus przyszedl na §wiat, aby w sobie odnowié wszystkie rzeczy. Prawda
o stworzeniu 1 odkupieniu wszystkiego w Chrystusie i przez Chrystusa kaze spoj-
rze¢ na misj¢ Kosciota w taki sposdb, aby nie ograniczaé jej jedynie do glosze-
nia ludziom dobrej woli nowiny o zbawieniu. KoScidl, coraz wyrazniej odczytu-
jac integralng wizj¢ swego postannictwa, od wiekdw wigzal ja z obrong godnosci
cztowieka i budowaniem sprawiedliwego porzadku spolecznego. Postawa ta wy-
ptywala z wlasciwie rozumianej profetycznej funkcji Kosciota®. Cho¢ zdarzato
sie, ze wymiar ten w historii bywal niejednokrotnie pomijany jako mnie;j istotny,
zapoznanie go wypacza rozumienie Kosciofa 1 jego misji. Odczytuje je na nowo
Katechizm Kosciota Katolickiego, gdy stwierdza: ,,Koscidt [...], petniac misj¢
gtoszenia Ewangelii, w imi¢ Chrystusa przypomina czlowiekowi o jego godno-
§ci i powotaniu do wspélnoty oséb; poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci
i pokoju zgodnych z Boza madroscig”’.

1. INTEGRALNY CHARAKTER WIARY

Czy mozna wiare chrzescijanina, a tym samym postannictwo Kosciota, jako
wspdlnoty wierzacych, zamknaé jedynie w waskim wymiarze relacji do Boga?
Czy nie bardziej wlasciwe wydaje sie takie rozumienie wiary, ktdra bgdac ta

S Por. B. Sorge, Per una civiltd dell’amore. La proposta sociale della Chiesa, Brescia 1996, s. 14.

$ Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 5-6.

7 Por. Jan Pawet II, Encyklika , Redemptor hominis”, nr 14; tenze, Encyklika ,, Dominum et
Vivificantem”, nr 58.

8 Por. Jan Pawel II, Encyklika ,, Centesimus annus”, nr 5, 53-58.

% Por. J. Gocko, Ekonomia a moralnosé. Poszukiwania teologiczno-moralne, Lublin 1996, s. 60.

' Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 2419.
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postawa fundamentalna, w jakiej zawiera sie cala odpowiedZ chrzescijanina na
Boze wezwanie, winna obejmowaé takze odniesienie do §wiata i uczestnictwo
w zyciu spotecznym? Wiara dla chrzescijanina staje sic horyzontem zrozumie-
nia i decyzji, z perspektywy ktérego nie moga byé wyltaczone sprawy odniesie-
nia chrzescijan do §wiata doczesnego. Jako powierzenie siebie Bogu obejmuje ona
catego czlowieka wraz z calym bogactwem jego egzystencji. Bytoby wiec jakim$
jej zafalszowaniem, gdyby chcieé ja sprowadzi¢ jedynie do przyjecia okreslone;j
doktryny. Wida¢ z tego wyraZnie, ze nie chodzi tu tylko o rozumowe przyjecie
poszczegllnych prawd wiary ani tym bardziej o deklaracje wiary w Boga, ale
o catkowite powierzenie siebie Bogu we wszystkich wymiarach zycia. Wiara bo-
wiem ,.to decyzja, ktéra angazuje calg egzystencje”!’. Wiara stojaca w centrum
ludzkiej egzystencji to jednoczesnie kryterium przyjecia i rozpoznania swego po-
wolania; to najpierw rzeczywisto$¢ ksztattujaca samego cztowieka, jego wnetrze,
jego §wiadomo$¢ w zakresie prawd o zyciu, $wiecie, cztowieku, Bogu. Ale to réw-
niez nieodzowny wyznacznik jego dzialania, ktére jest prosta konsekwencja
§wiadomosci'®.

Punktem wyjscia wszelkiej misji ewangelizacyjnej, a zarazem podstawowg
troskg Kosciota, winna by¢ pelna, integralna koncepcja wiary, wyrazajaca si¢ nade
wszystko w jej personalistycznym i1 dynamicznym charakterze. To z kolei spra-
wia, ze w zyciu danego czlowieka nie ma tzw. ,,obszaréw autonomicznych”, to
znaczy takich spraw i zadan, ktérych nie widzialby on w §wietle swojego odnie-
sienia do Boga. W odczytaniu na nowo miejsca takiej wiary w zyciu poszcze-
gblnych chrzescijan i calych spotecznodci stuzy podjete przez Kosciét dzieto
»nowej ewangelizacji”, nowej w swym zapale, metodzie 1 formach wyrazu. Jej
zasadniczym przejawem jest rozbudzenie na nowo charyzmatu wiary, a poprzez
niego odnowe ludzkiej tkanki spolecznej w duchu ewangelicznym.

Integralna wizja misji Kosciola nakres§lona na II Soborze Watykariskim zwlasz-
cza w Konstytucji Gaudium et spes jest pochodng humanizmu teocentrycznego
gloszonego przez Sobér. To w czlowieku dokonuje si¢ zjednoczenie natury z nad-
natura i dlatego wszystkie zwigzki z KoSciota ze §wiatem 1 osiagnigciami jego
kultury dokonuja sie przez czlowieka i dla niego. Zaréwno Kosciél, jak i cata
ludzka kultura znajdujg wspélng plaszczyzng dialogu; jest nig doskonalenie czlo-
wieka. Konstytucja glosi potréjng wzajemnie warunkujaca si¢ taczno$¢: Koscio-
la ze §wiatem, ktéry winien byé zbawiony, 13czno$¢ natury z nadnaturg, ktdre

" Jan Pawet II, Encyklika ,Veritatis splendor”, nr 88. Por. takze: J. Nagérny, Postannictwo
chrzescijan w $wiecie, t. 1: Swiat i wspdinota, Lublin 1997, s. 76-78; F. Greniuk, Wiara fun-
damentem iycia chrze$cijariskiego, ,,Roczniki Teologiczne” 1994, t. 41, z. 3, s. 8-17.

12 H. Skorowski, By¢ chrzeScijaninem i obywatelem dzis. Refleksje o postawach moralno-
-spotecznych, Warszawa 1994, s. 24.
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razem si¢ dopelniajag w doskonaleniu czlowieka, oraz taczno$é cztowieka z Bo-
giem przez Chrystusa®.

Ojcowie Soboru nie oddzielajg tak ostro, jak bywato to dawniej, porzadku
naturalnego 1 nadprzyrodzonego, motywujac przez to spoteczne postannictwo
Kosciola nie tylko przestankami naturalnymi, ale takze poprzez odniesienie do
wymiaru religijnego. Cale powolanie czlowieka, obdarzonego réwniez natura
spoteczna, ma wspdlnotowy charakter 1 wszystkie cele czlowieka, takze religijne,
sg realizowane w Scistej zaleznodci od urzeczywistniania si¢ dobra wspdlnego,
ktére z kolei ma zawsze personalistyczny charakter 1 nastawione jest na dobro 0s6b
ludzkich. Zaréwno cele naturalne, jak i religijne czlowiek osiaga w powiazaniu
z innymi 1 w zalezno$ci od tego, czy 1 w jakim zakresie wzrasta ich dobro™,

Organiczna jedno$¢ misji KoSciota jest pochodng glebokiego przekonania, ze
wszystkie dziedziny zycia ludzkiego pozostaja w stanie okre§lonego odniesienia
do zbawczej misji Chrystusa, ktérej ostateczna realizacja ujawnia si¢ w tajemni-
cach paschalnych, a jej kontynuacj¢ stanowi dzialalnos$¢ i postannictwo Koscio-
ta. Stosunek calej doczesnej rzeczywistosci i wszystkich spraw ludzkich do dzieta
zbawienia okres§la réwnocze$nie postannictwo Ko$ciola w §wiecie, rodzaj i za-
kres pomocy, jaka mu Kosciét ofiaruje. Wiara odczytywana integralnie jako
postawa calozyciowa sprawia, ze misja Kosciola 1 sprawy $wiata przenikajg si¢
wzajemnie, choé nie identyfikuja sie ze sobg. Kosciét uznaje cele doczesne i do-
cenia ich znaczenie w zyciu czlowieka 1 ludzkoSci, a starajac si¢ przekazac lu-
dziom Ewangeli¢ zbawienia, zmierza réwnocze$nie do tego, by nie$¢ im pomoc
w ich ziemskich sprawach.

2. SWIAT — NOWY HORYZONT POSEANNICTWA KOSCIOLA

Az do polowy ubieglego stulecia problematyka relacji Ko$ciét — §wiat miala
charakter wyraZnie prawniczy, byta przedmiotem etyki badZ prawa. Interesujace
jest to, ze oba podmioty tej relacji laczono gléwnie spéjnikiem ,,a”; tj. Kosciét
a §wiat, co wskazywato na ich wzajemna roztaczno$é. Koscidt i Swiat stanowily
dwie odrebne rzeczywistosci. Bylo to poniekad uwarunkowane dwczesng egze-
geza biblijna o charakterze moralizatorskim, ktora warto$ciowala ,,§wiat” w ka-
tegoriach pejoratywnych, w perspektywie indywidualistycznej, koncentrujac sig
na zagadnieniu contemptus mundi, a takze w kontekscie 6wczesnej ascetyki. Prawo
z kolei sprowadzalo relacje Kosciét — $wiat do struktur spoteczno-intytucjonal-

" Por. KDK 41.
" Por. J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym [w:] Il Sob6r Watykanski, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznaii 1986, s. 532-533.
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nych, gdzie §wiat byt traktowany raczej w kategoriach spotecznosci paristwowej
albo przynajmniej podmiotu dysponujacego okreslong wiadza. Swiat byt rozumia-
ny jako pewnego rodzaju ,,natura”, ktérej prawa na poziomie zycia spolecznego,
petnily analogiczng rol¢ do praw natury wzgl¢dem kosmosu.

Niejednokrotnie modele relacji Kosciot — §wiat byly ujmowane w terminach
eklezjologicznych i to na dwoch plaszczyznach — historycznej i etycznej. Na plasz-
czyZznie historycznej mozna wyr6zni¢ dwa zasadnicze okresy, oddzielone epoka
konstantyriskg. Okres przedkonstantyriski jest trudniejszy do opisania w tym sensie,
ze Kosci6t nie identyfikowatl si¢ jeszcze jako podmiot w relacji do §wiata. Caly
swdj wysifek 1 uwage koncentrowal zasadniczo na samym sobie, celem okrzep-
niecia 1 samookre§lenia wlasnej tozsamos$ci i misji. Kresem jego zainteresowa-
nia byli wierzacy 1 ich styl zycia, ktéry byt ksztaltowany przez imitatio Christi.
Dopiero w czasach pokonstantyriskich Kosciét prébowatl ustali¢ ptaszczyzny
wspdtpracy miedzy wiasna wtadzg natury duchowej, a wiadzg polityczng repre-
zentowang przez panstwo. Koscidl podjat wspétprace z wladzg doczesng, ponie-
waz uwazal siebie za podmiot 1 zasad¢ okres$lajacg duchowy 1 moralny porzadek
§wiata. Panstwo z kolei, ktérego trosce podlega porzadek doczesny, miato zapewnic
Kosciotowi, poprzez swoje organy, mozliwo$¢é spelniania jego wlasnej misji. Na
plaszczyZnie etycznej natomiast literatura krytyczna ujmuje relacje Kosciét — Swiat
poprzez tego typu kategorie, jak: ,,integralizm”, ,,zaczyn chrzeScijanski”, ,,animo-
wanie porzadku doczesnego” itp. Twierdzenia w niej zawarte nie mowig, czym
jest sama w sobie rzeczywisto$§¢ Kosciét — historia lub Kosciét w relacji do czto-
wieka, ktdry te historie tworzy. Pozostaja one jakby poza historig w tym sensie,
ze chrzescijanie czujg si¢ i potwierdzaja wlasng autonomi¢ wzgledem rzeczywi-
stosci doczesnej, traktowane] jedynie instrumentalnie jako tworzaca przestrzen,
w ktérej Koscidt czuje si¢ zobowigzany zajaé pozycje. I moze to uczyni¢ poprzez
dialog, postawe tolerancji, a takze odwolujac si¢ do Srodkéw przymusu, jak by-
walo w historii, a co uwarunkowane bylo klimatem kulturowym i politycznym
danej epoki. Istotne w tym kontekscie pozostaje zalozenie, ze to Kosciét sam sobie
przypisuje prawo i forme wlasnej ingerencji wzgledem spoleczeristwa®.

Zastugg Soboru, a zwlaszcza Konstytucji Gaudium et spes, jest przezwycig-
zenie powyzszych kategorii hermeneutycznych, ktére przez wieki okreslaty rela-
cje Kosciél — §wiat. Nie dokonalo si¢ to nagle, lecz bylo owocem dtugiego pro-
cesu odnowy eklezjologii katolickiej, nauczania Magisterium Kosciota, wysitku
teologéw, ktérzy w swoich badaniach podejmowali problematyke obecnosci Kos-
ciola w §wiecie, a takze wielu dzialaczy spotecznych tworzacych poprzez swojg
praxis zreby nowych form.

15 Por. I. Sanna, Dalla parte dell’'uomo. La Chiesa e i valori umani, Cinisello Balsamo 1992,
s. 195-196.
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Nowa samo$wiadomo$¢ KoSciota zwiazana z odnowa eklezjologiczng uzmysto-
wita w sposob jeszcze bardziej wyraZny paradoks Kosciota, ktory jako Mistycz-
ne Cialo Chrystusa i Lud Bozy, nie bedac z tego $wiata, jest w nim wlasnie jako
Cialo Chrystusa 1 Lud Bozy. Bedac ze swej natury rzeczywistoscig mistyczna
1 niewidzialng, réwnoczesnie staje si¢ historycznie, psychologicznie i socjologicz-
nie uchwytny w ludziach i instytucjach, ktére go tworza. Oznacza to takze, ze
Swiat ze swoja historig jest w KoSciele. Najr6zniejsze prady kulturowe i cywili-
zacyjne, jezyki i sytuacje, problemy i poszukiwanie na nie odpowiedzi wptywa-
ly od poczatku na ksztaltowanie oblicza Kosciota: czgsto decydowato to o jego
rozwoju 1 wzbogaceniu, chociaz nieraz powodowalo znieksztalcenie i zubozZenie.
Z drugiej strony to Kosciét wywieral w réznych okresach wielorakie pietno na
losach tegoz §wiata®. I Sobér Watykariski podejmuje ten trud i w Dekrecie o apos-
tolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem wzywa §wieckich chrzescijan do
odnawiania w duchu chrzeécijariskim porzadku spraw doczesnych?.

Sobér, przyjmujac Swiat za nowy horyzont wilasnej misji, rozstrzygnat jed-
noznacznie odwieczng antynomie stosunku do niego i na zapytanie ,,ucieczka czy
postawa prorocza”, opowiedzial si¢ za drugim rozwiazaniem. Kos$ciél, ktéry
ogarngl caly §wiat, nie moze pozostawaé w izolacji, musi ten Swiat przeksztal-
caé, zmienia¢, wchiania¢, czyni¢ bardziej ludzkim, wreszcie go uswiecié®®. Pos-
tawa ta — jak zauwaza J. Endres, przytaczajac stwierdzenie O. Karrera — jest
znakiem odwagi, ale takze i pokory Ojcéw Soboru, ktérzy usiluja najlepiej jak
to jest tylko mozliwe zrozumieé dzisiejszy §wiat. Czynig to, mimo Ze sami nie-
wiele pojmuja z nauk przyrodniczych, techniki czy ekonomii, i prawie nie sg zdolni
do przemawiania jezykiem tego §wiata. Maja jednak §wiadomo$¢ tego, ze Ko-
§cidt nie istnieje jedynie dla siebie samego, lecz ze jest postany dla §wiata”. Relacja
wzajemnych odniesiefi KoSciota do §wiata w tym kontekscie zostata okreslona z
jednej strony jako otwarcie, a z drugiej jako dialog®.

Stad nie ma roztamu miedzy misja Kosciota i sprawami tego §wiata. Te réz-
ne co do istoty rzeczywisto$ci przenikaja si¢ wzajemnie, zachowujac wiasng
autonomie i tozsamos$¢. Perspektywa ta, po raz pierwszy tak wyraZnie okreslo-

' Por. H. Kiing, Sobdr, odnowa i zjednoczenie, ttum. C. Z6ttowska, ,,Znak” 15(1963), s. 530-
-531.

7 Por. nr 31.

® Por. J. Majka, Nauka spoteczna Kosciota, jej charakter i miejsce w oredziu ewangelicznym
[w:] Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, cz. 1, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski,
Rzym - Lublin 1987, s. 33.

> Por, Die Aufwertung der Welt in ,, Gaudium et Spes”, ,,Studia Moralia” 4(1966), s. 261.

 Por, H. Heinz, Der Dialog als christliches Strukturelement [w:] Glaube und Weltverant-
wortung, red. G. Baadte, A. Rauscher, Graz — Wien — Koin 1988, s. 61-84.
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na, jest kluczem dla calej refleksji Kosciota nad wszystkimi obszarami zycia
spolecznego.

Ko$ciot uznaje cele doczesne i docenia ich znaczenie zaréwno w zyciu po-
szczegllnego czlowieka, jak i calej ludzkosci. Realizujac swoja podstawowa misje
gloszenia Dobrej Nowiny, zmierza réwnocze$nie do tego, by niesé ludziom po-
moc w ziemskich sprawach. Jest to jego wkiad w promocje godnosci ludzkiej,
ktérej ostatecznym odniesieniem jest osoba Jezusa Chrystusa. W Konstytucji
chodzi bowiem o czlowieka, o kazdego pojedynczego czlowieka, uwiklanego
w rozliczne sprawy tego §wiata, zatroskanego o zdobywanie ,,codziennego chle-
ba”, wplecionego w coraz to bardziej ztozony zespét uwarunkowari spoteczno-
-gospodarczych oraz kulturalnych i poszukujacego sensu swego istnienia, swojej
realizacji, takze w spotecznych obszarach swego zaangazowania, usitujacego wciaz
odnalez¢ siebie?. Ko$ciét w swoim ukierunkowaniu na tak okreslonego cziowie-
ka, afirmujac jego zaangazowanie w sprawy doczesne, bedzie zwracal uwage, aby
sprawy te nie wysuwaly si¢ na plan pierwszy i nie przystonily go soba*. Stad
zamiast méwié o stosunku miedzy Kosciolem a §wiatem, byé moze wiasciwsze
bytoby méwienie o dialogu mi¢dzy Kosciolem a calg rodzing ludzka, ktérej jest
czgscig?. To zminimalizowatoby wszelkie posadzenia chrze$cijafistwa o integryzm,
ktéry moze by¢ pokusa Kosciota zatroskanego o losy ludzkosci 1 histori¢ §wia-
ta?. W tym kontekscie za kluczowy nalezy uznaé gleboko chrzescijariski hu-
manizm Konstytucji, uderzajacy w calym tekscie dokumentu, a ktéry L. Roos,
nawigzujac do J. Maritaina, okre$la mianem ,,integralny”?*. Wybrzmiewa on naj-
bardziej w stwierdzeniu, ktére mozna uznaé za punkt odniesienia dla pozostatych
rozwazafi, ze ,,wszystkie rzeczy, kt6re sa na ziemi, nalezy skierowa¢ ku cziowieko-
wi, stanowigcemu jego osrodek i szczyt”*.

% To — ukazane przez Sob6r — zwrécenie si¢ Kosciota do ,,czowieka konkretnego™ znalazio
nastgpnie swoje potwierdzenie w posoborowych koncepcjach antropologii chrzeScijariskiej, majacych
za przedmiot nie jakiego$ cztowieka wyabstrahowanego, lecz konkretnego, Zyjacego tu i teraz.
Antropologia ta stala si¢ jednym z podstawowych punktéw odniesienia dla wszelkich rozwazari
dotyczacych moralnosci chrzescijariskiej, w tym takze moralno$ci spolecznej i gospodarczej.

2 Por. J. Majka, Nauka spoteczna Kosciota, s. 337.

3 Poglad ten J. Endres wyraza obrazowo w stwierdzeniu: ,Von sich aushat die Kirche eine
Briicke zur Welt geschlagen, auf dem sie sich mit dem »Welt«-Menschen treffen kann und treffen
will zu einem klirenden Dialog und zu ehrlicher Zusammenarbeit. Falls dieser Mensch sich trotzdem
versagt, wird es ihm schwer werden, dafiir iiberzeugende Griinde beizubringen” (Die Aufwertung
der Welt, s. 260-261).

% por. E. Chiavacci, La dottrina sociale cristiana: dalla filosofia alla teologia [w:] Rerum
Novarum (1891-1991). Cento anni di insegnamento sociale della Chiesa, Bologna 1992, s. 37.

% Por. Die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et spes” in der sozialethischen Diskussion [w:]
Glaube und Weltverantwortung, s. 50.

% KDK 12.
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Perspektywg t¢ na nowo potwierdzit nadzwyczajny Synod Biskup6éw zebrany
z okazji dwudziestolecia II Soboru Watykafriskiego. Stwierdzit on raz jeszcze, ze
misja Kosciofa, cho¢ duchowa w swej naturze, zawiera postanie obejmujace swym
zakresem takze dziedzing¢ doczesng. Koscidt jako ,.komunia” jest sakramentem
dla zbawienia §wiata. Dokument koficowy tego Synodu, zatytulowany Koscidt
kierowany przez Stowo BoZe sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia $wia-
ta jest w pewnym sensie potwierdzeniem najglebszych intuicji Konstytucji Gau-
dium et spes, w ktérej nakre§lono podstawy ,.eklezjologii tajemnicy, komunii
i misji”, czyli KoSciota otwartego na problemy wspéiczesnego czlowieka i §wiata,
Watki te zostaly nastepnie rozwinigte w adhortacji apostolskiej Christifideles laici.
,,Koéciét — Misja”, czyli Kosciét postany, chcac dochowaé wiernosci nauce So-
boru, musi podejmowac¢ takze diakoni¢ na rzecz §wiata, zawierajacg w sobie pro-
mocj¢ czlowieka, we wszystkich obszarach jego aktywnosci?.

Podobne intuicje mozna odczytaé takze w Liscie apostolskim Novo millen-
nio ineunte Jana Pawta II, ktory wzywajac caty Kosciét do tworzenia nowych prze-
strzeni komunii, nie ogranicza ich jedynie do ptaszczyzn wewnatrzkoScielnych.
Komunia wewnatrzkoScielna ze swej natury zmierza do wymiaru powszechnego,
tak jak powszechny jest Ko$ci6, 1 musi zosta¢ dopelniona o wymiar ogélnospo-
teczny. To z kolei nic innego jak przeniesienie i przediuzenie w zycie spoteczne
wszystkich inspiracji istotnych dla duchowos$ci komunii w wymiarze osobistym
i nadprzyrodzonym. Bedzie si¢ to dokonywato zwlaszcza poprzez podejmowanie
dziet czynnej i konkretnej mitosci wobec kazdego czlowieka i w kazdym obsza-
rze zaangazowania spolecznego®,

Z Konstytucji — bo warto jeszcze powrdcié do niej jako kluczowego doku-
mentu dla zrozumienia integralnego charakteru postannictwa Kosciota — moz-
na odczytaé tatwa do dostrzezenia sympati¢ wobec §wiata. Jej tekst jest przenik-
niety pozytywnymi aspektami obecnego §wiata, osiagni¢tym 1 spodziewanym
dalszym postepem. Ojcowie Soboru dostrzegaja zasadno§¢ i aktualno$¢ niekto-
rych dazen, doceniajg to, co wznioste i wielkie w obecnym czasie?. Sob6r jako
taki nie wypracowal osobnej definicji ,,§wiata” Nie jest ona tozsama ani z bi-
blijnymi okreSleniami typowymi dla pism §w. Pawla, czy tym bardziej $w. Jana,
ani nie ma charakteru jakich§ spekulacji filozoficznych. Pojgcie ,,§wiata” jest uzy-

7 Por. Nadzwyczajny Synod Biskupéw z okazji dwudziestolecia [T Soboru Watykariskiego.
Dokument Kosciot kierowany przez Stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata,
Wroctaw 1986, s. 35-36; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,, Christifideles laici”, nr 18-20,
3244,

2 Por, Jan Pawel II, List apostolski ,, Novo millenio ineunte”, nr 50. Por. takze: J. Gocko,
Z duchowoscig komunii w nowe tysigclecie, ,Homo Dei” 71(2001), nr 4, s. 11-19.

» Por. Endres, s. 241-261.
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wane raczej analogicznie na oznaczenie réznorakich rzeczywistosci’®. W niekté-
rych przypadkach $wiat jest ,,widownig historii rodzaju ludzkiego, naznaczony
pomnikami jego wysitk6w, klesk i zwyciestw”?, w innych tworzona przez czlowie-
ka kulturg®, §wiatem ludzi lub calej rodziny ludzkiej*, dzietem Stwércy*, kt6-
rego porzadek zostal naruszony przez grzech®.

Ta widoczna sympatia nie wyklucza jednak koniecznej krytyki. Przeciwnie,
tekst jest takze wyrazem licznych obaw i lgkéw o losy $wiata i zyjgcego w nim
cziowieka. Dostrzega wiele przeciwiefistw oraz ambiwalentny charakter istnieja-
cych struktur i rozwigzan®. ,\W takim stanie rzeczy §wiat dzisiejszy okazuje sie
zarazem mocny 1 staby, zdolny do najlepszego i do najgorszego; stoi bowiem przed
nim otworem droga do wolnosci i do niewolnictwa, do postepu i cofania si¢, do
braterstwa i nienawisci”¥. To wszystko — jak zauwaza J. Folliet — zapewnia
dokumentowi soborowemu dodatkowa obiektywno§¢*,

Ko$cidt nie utozsamia si¢ jednak ani ze §wiatem, ani z ludzko$cig. On jest
w §wiecie, w ludzkosci, nie bedac przy tym ani calym $wiatem, ani calg ludzko-
§cia. Jest w nich po to, jak zauwaza Toso, aby stuzy¢ im poprzez umozliwienie
coraz pelniejszego uczestnictwa we wspdlnocie z Bogiem, przez Jezusa Chrys-
tusa, ktory przez swoje wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie aktualizuje w so-
bie tacznos$¢ (komunie) $wiata i ludzkosci z Bogiem w sposéb szczytowy i zara-
zem symboliczny®.

Warto w tym miejscu zwrdcié uwage, ze otwarcie Kosciofa na §wiat doko-
nane po Soborze okazato si¢ dla samego Kosciota ambiwalentne w skutkach.

% Por. L. Scheffczyk, Theologische und ekklesiologische Grundfragen der Offnung zur Welt
seit dem Zweitem Vatikanischen Konzil [w:] Glaube und Weltverantwortung, s. 11-12; B. Héring,
Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens, Bd. 3. Freiburg — Basel
- Wien 1989, s. 135-137.

1KDK 2.

2 Por. KDK 53.

¥ Por. KDK 2.

¥ Por. KDK 34.

% Por. KDK 13.

% Por. P. Smulders, Das menschliche Schaffen in der Welt [w:] Die Kirche in der Welt von
heute. Untersuchungen und Kommentare zur Pastoralkonstitution »Gaudium et Spes* des 1l.
Vatikanischen Konzils. Hrsg. G. Baradna. Deutsche Bearbeitung von V. Schurr. Salzburg: Otto
Miiller Verlag, s. 213-216.

Y KDK 9.

% Por. Die Situation des Menschen in der heutigen Welt [w:] Die Kirche in der Welt von heute,

s. 143,
¥ Por. M. Toso, Welfare Society. L'apporto dei pontefici da Leone XIlI a Giovanni Paolo I,

Roma 1995, s. 212-215.



212 JERZY GOCKO

Kategorie historycznosci, sekularyzacji, subiektywizmu czy autonomii wiaczo-
ne do dyskursu teologicznego, a zwlaszcza do chrystologii i eklezjologii, zaowoco-
waty zeSwiecczeniem i odejSciem od sacrum, réznym jednak od stusznej auto-
nomii przystugujacej sprawom doczesnym. Polegalo to na daleko posunigte;j
autonomil wizji czlowieka i §wiata, ktéra abstrahuje od wymiaru misterium lub
nawet mu przeczy®,

Soborowa wizja Kosciota-sakramentu pozwala raz jeszcze przemysleé relacje
miedzy nim a §wiatem. Swiat i ludzko$¢ nie sg odtad uwazane za bedace gdzie§
na obrzezach zainteresowania Boga, lecz przez wlaczenie w historie¢ zbawienia
sg integralng cz¢Scia planu zbawienia. Przejawia si¢ to miedzy innymi w per-
spektywie potrdjnej tacznosci, jaka daje si¢ zauwazyé w wykladzie Konstytucii:
mi¢dzy Kosciotem a §wiatem, ktéry winien by¢ zbawiony, miedzy naturg a nadna-
turg, ktére dopelniaja si¢ nawzajem w wysitku czlowieka dazacego do doskona-
losci, a to w koricu sprowadza si¢ do jego tacznoéci z Bogiem przez Chrystusa.
To sprawia, iz gleboki humanizm Konstytucji mozna okre§li¢ mianem humani-
zmu teocentrycznego. Czlowiek bowiem siebie i swoje odniesienie do $wiata stwo-
rzonego kieruje ostatecznie ku Bogu. Otwarcie wigc Kosciola na §wiat wspéiczesny
dokonalo si¢ ze wzgledu na czlowieka, przez cztowieka i dla niego, zaréwno
bowiem Koscidl, jak i wszystkie wymiary doczesnoéci stuza doskonaleniu czto-
wieka?.

Uwzglednienie we wzajemnym odniesieniu Kosciola 1 §wiata takze perspek-
tywy nadprzyrodzonej nie moze w czlowieku ,,0slabiaé, lecz ma raczej pobudzaé
zapobiegliwo$¢, aby uprawiaé t¢ ziemig, na ktérej wzrasta owo cialo nowej rodziny
ludzkiej™*?. Tymi slowami Sobér wymaga od czlowieka zajecia postawy aktyw-
nej wobec $wiata, ktérg B. Hiring — za Konstytucja Gaudium et spes — okre-
§la jako odpowiedzialne uczestnictwo®. Dla J. B. Metza zaangazowanie w spra-
wy doczesne chrzescijanina jest nie tyle zwyczajnym dziataniem ,,w §wiecie”, co
raczej jego przemienianiem, przeobrazaniem go w horyzoncie Bozej obietnicy,
ktéra przystuguje kazdemu i jest obecna jedynie w solidarnosci Przymierza®.

“ Por, Nadzwyczajny Synod Biskup6w. Dokument Kosciof kierowany przez Stowo Boze, s. 13;
Scheffczyk, s. 28-29; Haring, Frei in Christus, Bd. 3, s. 147, 166~171.

4 Por. KDK 38, 40, 42. Por. takze: J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej,
s. 532. Endres w tym kontekscie stwierdza: ,,Heute sieht man in der Kirche klarer, wie sehr Naturale
und Supernaturale, Humanum und Christianum miteinander verflochten sind und einander bediirfen.
Ohne das Christianum bleibt das Humanum unvollendet, und das Christianum, einem defizienten
Modus des Humanum eingepflanzt, mu8 verkiimmern” (Die Aufwertung der Well, s. 260).

2 KDK 39.

4 Por. Frei in Christus, Bd. 3, s. 143. Por. takze: KDK 31.

“ Por. Zur Theologie der Welt, Mainz — Miinchen 1968, s. 52.



INTEGRALNY CHARAKTER POSEANNICTWA KOSCIOLA 213

IT Sobdr Watykariski jest pierwszym soborem w historii Kosciota, ktéry wy-
pracowal tak wyrazng nauke o stosunku Kosciota i §wiata®. Analiza relacji trak-
tujacych o historii powstawania Konstytucji Gaudium et spes, przedstawia najpierw
zlozony proces samego dojrzewania idei osobnego dokumentu po§wigconego
zagadnieniu relacji Kosciola i §wiata, a nastgpnie bardzo interesujace dyskusje
i prace redakcyjne wokét réznych projektéw przysziej Konstytucji, ktére ukazu-
ja wielki wzrost §wiadomosci rodzacej si¢ wewnatrz Kosciota, dotyczacej ko-
nieczno$ci przemyslenia na nowo wzajemnych odniesief ze §wiatem*, Przy czym
w usitowaniach tych ,,Kosci6t nie powoduje si¢ [...] zadng ambicjg ziemska, lecz
zmierza ku jednemu tylko, a mianowicie, by pod kierownictwem Ducha Swiete-
go Pocieszyciela prowadzi¢ dalej dzieto samego Chrystusa, ktéry przyszed! na
§wiat, zeby da¢ §wiadectwo prawdzie, zeby zbawiaé, a nie sadzié, zeby sluzyé,
a nie zeby Jemu stuzono™.

3. IMPLIKACJE DOKTRYNALNE

Problematyka organicznej jednosci misji KoSciola winna znaleZ¢ swoje bez-
posrednie odniesienie na plaszczyZnie nauczycielskiej Kosciota. Jest to o tyle
istotne, ze niejednokrotnie w nauczaniu Magisterium Kosciota czy w refleks;i
teologicznej pomijano wymiar spoleczny misji Kosciola jako niewyplywajacy
wprost z Ewangelii i chrzescijariskiej wizji zycia. Laczylo si¢ to takze z pewne-
go rodzaju kryzysem katolickiej nauki spotecznej, o ktérym zaczeto mowi€ przed
Soborem, a ktéry nasilil si¢ w latach siedemdziesiagtych. W wielu srodowiskach
katolickich, ktére do§wiadczyty bardzo negatywnych sadéw czy to z punktu wi-
dzenia historycznego, czy teologicznego, odno$nie do chrzescijariskiej nauki
spolecznej, rodzily sie watpliwosci, czy zachowala ona jeszcze i w jakiej mierze
swoja waznoéé, aktualno$é, atrakcyjno$é, czy raczej idzie tu o sprawg, ktora
przezyla sie i ktora nalezy poniechac*®. Rodzace si¢ pytania i watpliwosci byly
wazne, chodzifo w nich niejednokrotnie o to, czy sama idea doktryny spolecznej

% Por. A. Casaroli, Wirtschaft im Dienst am Menschen — Besorgnis und Anfrage aus der Sicht
des Konzils [w:] Stimmen der Kirche zur Wirtschaft, Hrsg. L. Roos, Kéln 1986, s. 24.

% Por. J. B. Hirschmann, Zur Textgeschichte von ,Gaudium et spes”, insbesondere des Kapitels
iiber die Wirtschaftsgesellschaft [w:] Oeconomia humana. Beitrige zum Wirtschaftskapitel der
Pastoralen Konstitution, Koln 1968, s. 40-61.

7 KDK 3.

4 J. Querejazu w swoim podziale rozwoju katolickiej nauki spolecznej okresla dekadg lat
siedemdziesiatych jako faze kryzysu tej dyscypliny (,,Pefiodo de crisis, che abarca la década de
los afios 70”). Por. La teologia moral social postvaticana. Génesis e instancias. ,Moralia” 14(1992),
s. 284-285.
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Koéciofa jest do pogodzenia z Ewangelia i chrzescijaniska wizjg zycia. Zaistniala
sytuacja byla o tyle nieoczekiwana, ze dla catych pokolefi politykéw i dziataczy
spolecznych pierwszych dekad powojennych wiara chrzescijariska, jako postawa
fundamentalna, w ktérej zawiera si¢ cala odpowiedZ chrzescijanina na Boze
wezwanie, a wigc obejmujaca takze odniesienie do §wiata i uczestnictwo w zy-
ciu spolecznym, byta motywacja do dzialania i wlgczenia si¢ w przeksztalcanie
struktur spotecznych, politycznych 1 gospodarczych. Chrzescijanstwo przez swo-
je zwrdcenie si¢ ku czlowiekowi, pozwalato im odnajdywaé w tym zaangazowa-
niu aspekt gleboko humanistyczny.

Jednak ostatnie lata przed Soborem przyniosty zmiang podejscia do nauki spo-
tecznej Kosciofa. Nie brakto gloséw oznajmiajacych zgon katolickiej nauki spo-
lecznej, czy to z racji teoretycznych, czy tez ze wzgledu na jej domniemang nie-
przydatno$¢ i nieskuteczno$¢®. Towarzyszyla temu nieukrywana satysfakcja,
uwazano bowiem, ze w koricu Koscié! uwolni si¢ od swoistej kuli u nogi, jaka
byla chrzescijafiska nauka spoleczna, zredukowana do ideologii konserwatywne;.
To wszystko spowodowalo, ze przed II Soborem Watykariskim staneto wazne za-
danie wzniecenia nowych impulséw w oddzialywaniu Kosciota na polu spotecz-
nym. Zadanie to nie bylo latwe, tym bardziej ze u wigkszosci Ojcéw Soboru
panowal sceptycyzm co do przygotowanego 13 schematu, powodowany watpliwo-
§ciami, czy Sobér powinien w ogéle podejmowaé zagadnienia tak dalece przy-
nalezace do dziedziny profanum. Dotad bowiem sobory ekumeniczne zajmowa-
ly sie gléwnie sprawami wiary, problemami teologicznymi, dyscypling koScielng
czy moralnoécia plynaca z przestania Ewangelii. Pytania o relacje wiary i spotecz-
nej odpowiedzialno$ci Kosciola i §wiata, objawienia i historiozbawczej rzeczy-
wistoéci dopiero oczekiwaty na odpowiedZ. Problemem zasadniczym byta koniecz-
no$é¢ okreslenia zwigzku miedzy nauka spoleczng Kosciola a depositum fidel,
ktérego nosicielem jest Ko§ci6t™.

Na Kosci6t jako wsp6lnote, ktdra jest ze swej natury znakiem przemiany i no-
wosci zycia, pozostajacg jednak réwnocze$nie w $cislej naturalnej wigzi z jego
konkretami, zwrécit uwage Pawel VI®'. To spotkanie §wiata w kontekscie ekle-
zjalnym i eschatologicznym zaowocowato po II Soborze Watykariskim rozwojem

4 Por. R. A. Iannarone, Si pud ancora parlare di una , dottrina sociale” cattolica?, ,Sapienza”
1974, nr 27, s. 159-175; P. Ricoeur, Le project d’une morale sociale [w:] Vivre et croire. Chemins
de sérenité, ed. A. Dumas, R. Simon, Paris 1974, s. 101-113 (tlum. polskie: Etyka spoteczna na
rozstajach, ttum. H.B., ,Znak” 19(1967), s. 920-925); M.-D. Chenu, La dottrina sociale della
Chiesa. Origine e sviluppo, Brescia 1977,

5 Por. A. Rauscher, Die katholische Soziallehre als Frucht sozialer Verantwortung aus dem
Glauben [w:] Tenze, Kirche in der Welt: Beitrdge zur christlichen Gesellschaftsverantwortung, Bd. |,
Wiirzburg 1988, s. 80.

31 Por. Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi”, nr 23.
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licznych teologii: rzeczywistosci ziemskich, $wiata i doczesnoéci wywodzacych
si¢ wprawdzie z obszaréw teologii dogmatycznej, fundamentalnej czy pastoral-
nej, lecz obejmujacych swoim wplywem takze teologie moralng2.

Teologowie doby Soboru poprzez swoje badania na temat gospodarki, techniki,
pracy 1 dzialalnosci ludzkiej, czasu wolnego, przedsiebiorstwa przemystowego,
rewolucji, postepu ludzkiego, nadziei, laikatu, sekularyzacji czy laicyzacji, pokoju,
historil, materii czy w koricu wyzwolenia pragneli objaé refleksja teologiczng catg
rzeczywisto$¢ egzystencji cztowieka, starali sie¢ usungé rozlam, jaki panowat
migdzy teologia i1 zyciem. Teologowie Kos$ciota, rozumianego jako sakrament
zbawienia dla wszystkich ludzi, przyjeli wyzwanie, by otworzyé sie na proble-
my, niepokoje 1 nadzieje §wiata®. Usitowania te znalazly swoiste apogeum w teo-
logii politycznej, sformulowanej i najpelniej opracowanej przez J. B. Metza*..

Zaproponowal on nowe rozumienie chrzescijaistwa w zaleznoSci od zagad-
niefi wynikajacych z przemian, jakie zaszly, oraz nakreslenia zaryséw teologii
zdolnej objaé spoleczny i polityczny wymiar ludzkiego dziatania. Choé niewat-
pliwie Metz posunat si¢ za daleko w swej teorii KoSciota jako instancji oceniajace;
spofeczenistwo ludzkie, trudno nie doceniaé horyzontéw, jakie otworzyla teolo-
gia polityczna wobec teologii moralnej, oraz jej roli w u§wiadomieniu sobie
odpowiedzialno$ci historycznej Koéciola wobec przysztosci cztowieka i przeobra-
zenia spoteczenstwa. Teologia ta nie byla forma teologii upolitycznionej czy teo-
logii polityki. Jej celem nie bylo usprawiedliwianie panujacych idei czy absolu-
tyzowanie okre§lonych instytucji badZ form ustroju. Nalezy ja raczej uwazaé
w ujeciu calo$ciowym za nowa koncepcje chrzescijanskiej moralnosci w §wiecie
zsekularyzowanym. Jej przedmiotem materialnym byla zbiorowa i zorientowana
ku przyszio$ci aktywnosé ludzka, budujaca nowy §wiat, podczas gdy za przed-
miot formalny nalezy przyjaé chrze$cijafiskq nadziej¢ eschatologiczng, 2o0bowig-
zujacg wspélnote koscielna do krytycznego zaangazowania si¢ w historyczny
proces budowania §wiata®.

2 W jezyku polskim najbardziej kompetentnym opracowaniem na temat teologii rzeczywistosci
ziemskich jest monografia M. Graczyka, Francuska teologia rzeczywisto$ci ziemskich. Proba
retrospekcji i reinterpretacji, Warszawa 1992.

53 Por. I. Mroczkowski, Wspdtczesny kontekst moralnego nauczania Kosciota [w:] , Veritatis
splendor”. Przestanie moralne KoSciota, red. B. Jurczyk, Lublin 1994, s. 20-21.

5 Por. np.: Zur Theologie der Welt, Mainz — Mtlinchen 1968; Problem teologii politycznej
a Koscidt jako instytucja reprezentujgca wolno§¢ krytyki spotecznej, ttum. J. Mierzwa, ,,Conci-
lium” 1968, nr 1-10, s. 285-296.

5 Por. J. Sieg, Autonomia rzeczywistosci ziemskich a moralnos¢, ,,Ateneum Kaptariskie"
65(1973), t. 81, s. 276; R. Winling, Teologia wspétczesna 1945-1980, ttum. K. Kisielewska-
Stawiriska, Krakéw 1990, s. 276-280.
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Metz na nowo postawit problem stosunku religii do rzeczywistosci ziemskich.
Zbyt dlugo trwajaca w Kosciele mentalno$¢ obronna przyczynita sie do tego, ze
zdrowy proces dojrzewania ludzi do postgpu w dziedzinie doczesnej i1 do afirmo-
wania autonomii rzeczywistosci ziemskich polaczony byt nie tylko z dazeniem
do likwidacji instytucji koScielnych, lecz takze z negacja religijnego pogladu na
Swiat. Odrzuca on tego typu postawe. Krytykuje tendencj¢ wspéliczesnej teolo-
gii do sprowadzania wiary chrzescijariskiej do sfery prywatnosci. Odwotujac sie,
podobnie jak J. Moltmann w teologii nadziei, do zapowiedzi Krélestwa eschato-
logicznego, prébuje przezwycigzy€ te ,,prywatyzacje” teologii, uwazajac, ze prze-
kazu chrzescijanskiego, bgdacego swego rodzaju or¢dziem publicznym, nie mozna
interpretowa¢ wylacznie w odniesieniu do kategorii egzystencjalnych i persona-
listycznych. Ma on takze swdj wymiar polityczny, to znaczy skierowany jest do
wspdlnoty jako takiej, implikujac wezwanie do odpowiedzialnos$ci spoleczne;j
i politycznej, do zaangazowania majacego na celu budowe przyszitosci. Pod wpty-
wem nadziei eschatologicznej czltowiek wierzacy przechodzi z ptaszczyzny kon-
templacji na plaszczyzn¢ dzialania przemieniajgcego rzeczywistoéci ziemskie.
Pozytywne zadanie teologii politycznej — jak pisze w jednej ze swych ksigzek
J. B. Metz — ,,zmierza do okre§lenia nowego rodzaju stosunkéw mi¢dzy religia
a spoleczenstwem, miedzy Kosciotem a rzeczywistoscig publiczng, mi¢dzy wia-
ra eschatologiczng a praktyka spoleczng’.

Teologie rzeczywistosci ziemskich, §wiata i réznych wymiaréw obecnosci
cztowieka w §wiecie — do ktérych przyjdzie si¢ jeszcze szerzej ustosunkowac
— niekiedy nawet mimo pewnej redukcji do funkcji teologii ,,regionalnych”,
stwierdzajg nie tyle naturalna, ontologiczng warto$¢ rzeczy, co raczej jej religij-
ny, Bozy, nadprzyrodzony charakter. Przekonanie to wyraza takze dekret sobo-
rowy o apostolstwie $wieckich, gdy stwierdza: ,,Wszystko, co sklada si¢ na po-
rzadek spraw doczesnych, a mianowicie: dobra osobiste 1 rodzinne, kultura, sprawy
gospodarcze, sztuka i zajecia zawodowe, instytucje polityczne, stosunki mig-
dzynarodowe i inne tym podobne, rozwdj ich i post¢p, stanowi nie tylko pomoce
do osiagniecia przez czlowieka celu ostatecznego, ale posiada tez wlasng, wszcze-
piong im przez Boga warto$¢”>". Odniesienie rzeczywisto$ci ziemskich do cziowie-
ka, a réwnocze$nie jedno$é wszystkiego w Chrystusie nadaje ich wartosci sens
ostateczny®®. To sprawia, ze wszelkie zaangazowanie w sprawy doczesne, W zZy-
cie spoleczne ma sens religijny i zbawczy. Chrzeécijanie, oddajac si¢ pracy do-
czesnej, Tozwijajac wartoéci ziemskie, doskonalgc miedzyludzkie stosunki prze-

56 Zur Theologie der Welt, s. 13.
ST Nr 7.
38 Por. Hiring, Frei in Christus, Bd. 3, s. 146-149.



INTEGRALNY CHARAKTER POSEANNICTWA KOSCIOLA 217

konani sg nie tylko o doczesnym sensie swego zaangazowania, ale takze o sze-
rzeniu Krélestwa Bozego®.

Oczywiscie zaangazowanie w Swiat, w obrong¢ ubogich i zwalczanie niespra-
wiedliwoéci, nie jest wylacznie przywilejem KoSciola i chrzeécijan, obowigzkiem
wynikajacym jedynie z wiary. Wiara rodzi jednak pod tym wzgledem szczegdl-
ny imperatyw, pod groZba utraty zbawienia. Dzigki wierze chrzescijanin wykra-
cza poza horyzont egzystencji doczesnej, odkrywa bowiem, ze jego zycie jest
uczestnictwem w Bozej milosci®. Stad zaangazowanie to, inspirowane naucza-
niem spotecznym Kos$ciota, musi posiada¢ charakter peinej obecnosci, ptynace;j
z motywéw wiary. Nie pozbawia to jednak w zadnej mierze porzadku doczes-
nego jego wiasnej autonomii. ,,USwigcenie §wiata”, jako rezultat obudzonej
$wiadomosci, ze Kosciét to wspodlnota chrzedcijan zaangazowanych w zycie $wiata,
nie oznacza jego sakralizacji®, stwarza raczej przestrzefi do wspélpracy ,,ze wszyst-
kimi ludZzmi dobrej woli w popieraniu tego, co prawdziwe, co sprawiedliwe, co
$wiete, co godne mitosci”2.

Teologie rzeczywistoéci ziemskich, §wiata i doczesnosci byly rezultatem spot-
kania KoSciota ze §wiatem, sprz¢zenia dwéch czaséw: czasu zbawienia z czasem
ziemskiej historii, wspélnoty eklezjalnej z konkretnym zyciem. Impulsem, ktéry
wzniecit tak obfity plon byla z pewnoscig nowa jako§¢ w spojrzeniu na $wiat,
bedaca owocem Soboru.

Wsréd dokumentédw soborowych szczeg6lng role odegrat VII rozdziat Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium traktujacy o eschatologicznym
charakterze Kosciota pielgrzymujacego. Zycie chrzescijafiskie, cho¢ dopiero
zmierza do pelni istnienia, to jednak juz przebiega w czasie ostatecznym. Stad
zbawcza teraZniejszo$¢ jawi sie¢ w tym kontek$cie jako wezwanie do uksztatto-
wania egzystencji bardziej ludzkiej wedtug miary otrzymanego daru 1 usytuowa-
nia miedzy paschg a paruzja, jako sposobna chwila (kairos) do dania odpowie-
dzi na Boze powotanie®.

% Por. A. Zuberbier, Wprowadzenie do Dekretu o apostolstwie swieckich [w:] Sobor Watykariski
i1, s, 374,

® Por. J. Nag6rny, Teologiczny charakter spotecznej nauki Kosciota, ,,Roczniki Teologiczne”
42(1995), z. 3, s. 29.

¢ Por. M.-D. Chenu, , Consecratio mundi”, ttum. L. Rutowska, ,,Znak” 17(1965), s. 750~
=761, Graczyk, s. 420-468.

2 DA 14.

% Por. T. Sikorski, Wspdlnotowy charakter moralnosci chrzescijariskiej, ,,Ateneum Kaplarskie”
65(1973), t. 81, s. 50-71.
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ZAKONCZENIE

Cho¢ szereg szczegolowych koncepcji teologii rzeczywistosci ziemskich, be-
dacych wyrazem afirmacji §wiata i otwarcia sie na §wiat, ktére trudno tu szcze-
gotowo rozpatrywac, moze budzi¢ watpliwosci i jest nie do pogodzenia z oficjal-
nym nauczaniem spotecznym Koéciota®, ich niemata zastugg pozostaje wyczulenie
wspolczesnej teologii na przemiany historyczne, na troske o godno$¢ cziowieka
1 autentyzm chrzescijaristwa. W teologiach tych nalezy docenié te wartosci, jaki-
mi powinna odznaczac si¢ kazda refleksja teologiczna, a wigc uwydatnienie wspél-
noty ludu eklezjalnego w zmierzaniu poprzez §wiat do pleroma Christi®.

Warto zwrdci€ uwage takze na moralne implikacje tak integralnie rozumia-
nej misji Kosciota. Chociaz cztowiek jest postawiony przez Stwérce ponad §wia-
tem, to jest jedynie jego wlodarzem i nie moze siebie uwazaé za absolutnego
wladce. Przyjmujgc dobra tego §wiata zgodnie z wola Boga, czlowiek przyjmuje
takze i uwielbia Boga jako Stwérce. To za$ kaze mu widzie¢ calg rzeczywistos¢
w kontekscie odpowiedzialnosci ptynacej z wiary dopeinionej przez perspekty-
w¢ zbawcza.

Afirmacja §wiata oznaczaé b¢dzie wéwczas takze troske o jego ,,zbawienie”,
czyli wyrwanie z dysharmonii bedacej konsekwencja ludzkiego grzechu. Winna
by¢ dopelniona przez uznanie stusznej autonomii rzeczy ziemskich, to znaczy nie
jakoby rzeczy stworzone nie nalezaly do Boga, a cztowiek mégltby uzywaé ich
bez odniesienia do swego Stwoércy. Ostatecznie wigc afirmacja §wiata — otwar-
cie sie nai, uznanie jego warto$ci — jest tylko wéwczas wlasciwa, gdy oznacza
takze otwarcie sie w pelni na Boga, gdy wyplywa z integralnie przezywanej wiary.
Towarzyszaca temu chrzescijariska refleksja, majaca swoje ukonkretnienie w spo-
lecznym nauczaniu Koéciola, winna, podobnie jak sama ta afirmacja §wiata
i zaangazowanie w jego przemiane, wyptywaé z tych samych przestanek. To otwar-
cie na Boga jako Stwérce §wiata musi towarzyszy¢ czlowiekowi, kiedy podejmuje
on jakiekolwiek dziatanie zwigzane z przemiang i przeksztalcaniem $wiata. Al-
bowiem twércza i dynamiczna aktywnos¢ ludzka w §wiecie — w kontekscie
chrzescijariskiej wizji §wiata — powinna byé zawsze odczytywana w ramach nad-
przyrodzonego powolania cziowieka.

Wizja Kosciola jako Ludu Bozego wypracowana przez Sobér pozwolita bli-
zej okreslié miejsce, jakie zajmuje on w historii, zar6wno w stosunku do Ludu
Starego Przymierza, kt6rego jest kontynuacjg, jak i w stosunku do catej ludzko-

& Por. J. Krucina, Spdr miedzy katolickg naukg spoteczng a teologig polityczng, ,,Collectanea
Theologica” 42(1972), f. 2, s. 39-51; Rauscher, s. 83-86.

% Por. T. Sikorski, Wokdt projektu teologii spotecznej [w:] W kierunku chrzescijariskiej kultury,
red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 101.
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§ci. Pozwolita réwniez okresli¢ jego miejsce wobec §wiata. Polaczeniu tajemni-
cy stworzenia z misterium odkupienia wraz z wlaczeniem si¢ chrzescijan w prze-
miang Swiata musiafo towarzyszy¢ nowe spojrzenie na problematyke misji Ko-
Sciola we wspolczesnym Swiecie. Odczytanie §wiata jako istotnego horyzontu misji
Kosciota stato si¢ takze wazng probg wypracowania nowej syntezy miedzy wia-
ra a rzeczywistoScig doczesna.

Zusammenfassung

Der integrale charakter der Sendung der Kirche

Zu den fundamentalen Aufgaben, vor die die Kirche wihrend des 2. Vatikanischen Konzils
gestellt wurde, gehdrte eine gewisse ,Entprivatisierung” der Botschaft des Christentums und der
Sendung der Kirche. Es ist klar, daB die Sendung und Natur der Kirche an keine besondere Form
menschlicher Kultur und an kein besonderes politisches, wirtschaftliches oder gesellschaftliches
System gebunden ist. Die Berufung eines jeden Menschen durch Gott ist nicht nur auf sein
personliches Heil gerichtet, sondern ebenso auf seine Beteiligung an der Umgestaltung der
menschlichen Engagements auf Erden. Aber gerade diese religiose Mission der Kirche realisiert
sich in der heutigen Welt. Der Artikel versucht integral auf Kirchemissionsverstéindnis zu schauen
und neue Akzente, die nach dem 2. Vatikanischen Konzil gestellt wurden, zu analisieren. In
besondere Weise wurde man an die doktrindren Implikationen hingewiesen, die vor allem im
Verstindnis der christlichen Soziallehre und in der Theologie der irdischen Wirklichkeiten
festzustellen sind.



