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Streszczenie

Artykut omawia przyczyny konfliktow w dialogu migdzy religia chrzescijanska i nowa
kulturg. Gtéwna przyczyna znajduje si¢ w umysle cztowieka, ktéremu dzisiaj zagraza
nacjonalizm, rasizm, religijny fundamentalizm. Miedzy kultura a religig istnieje nie-
rozerwalny zwigzek, a dialog miedzy nimi jest drogg ku prawdzie, ktorej zrodiem jest
Bég. Cztowiek tworzy kulture 1 korzysta z niej, ale musi by¢ otwarty na petng tacznos¢
z Bogiem w religii. Kultura nie moze zastgpi¢ religii, nie daje mozliwosci zaspokojenia
duchowych potrzeb cztowieka i nie ukierunkowuje cztowieka na cel ostateczny — zycie
wieczne. Dialog miedzy chrzescijanstwem 1 nowa kultura, ktory moze wspomagac inte-
gralny rozwdj cztowieka i zréwnowazony postep, wymaga uwzglednienia chrzescijan-
skiego humanizmu, ktory respektuje godnos¢ osobistg cztowieka i jego prawa. Dzigki
temu cztowiek podbudowuje swiadomos¢ wlasnej wartosci 1 moze szukac wtasnych drog
dojscia do Boga.

Stowa kluczowe: dialog, religia, kultura, czlowiek, prawda, relacje, media
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Abstract

CHRISTIAN RELIGION AND NEW CULTURE. DIFFICULTIES
IN DIALOGUE

The article discusses the causes of conflict in the dialogue between Christian religion and new
culture. The main cause is in the mind of man, who 1s today threatened nationalism, racism,
and religious fundamentalism. There 1s an inseparable link between culture and religion, and
the dialogue between them 1s the way to truth, of which God is the source. Man creates culture
and benefits from it, but must be open to full communion with God in religion. Culture cannot
replace religion, it cannot satisfy the spiritual needs of man and in does not direct man towards
the ultimate goal of eternal life. Dialogue between Christianity and the new culture, which can
promote integral human development and sustainable progress, requires that account be taken
of Christian humanism, which respects human dignity and human rights. Thanks to this, man
builds awareness of his own values and can look for his own ways to reach God.

Keywords: dialogue, religion, culture, human being, truth, relations, media

Wstep

Dialog mozna realizowac poprzez rozmowe* (podstawowa forma porozumiewania si¢
mig¢dzyludzkiego), ale moze on by¢ zwigzany z innymi sposobami komunikacji inter-
personalnej, jak np.: spotkanie, korespondencja, konferencja, badania naukowe. Kazda
metoda dialogu tworzy pewien obieg sposobéw porozumiewania si¢ (komunikacji) jego
uczestnikow. Dialog moze by¢ wykorzystywany w réznych sferach zycia cztowieka, ale
jego przydatnos¢ ujawnia si¢ zwlaszcza w religii, kulturze, nauce, edukacji, wychowaniu,
mediach, zyciu spotecznym, polityce, ekonomii, medycynie, terapii.

Dialog miedzy religig chrzescijanska 1 kulturg w swojej istocie jest droga poszuki-
wania prawdy, dlatego powinien mie¢ twdrczy charakter; nie moze by¢ tylko czczym
gadaniem, wzajemnym potwierdzaniem przez uczestnikow dialogu swoich racji lub
upewnianiem si¢, co do stusznos$ci wtasnych pogladéw. Dialog to wspdlne poszukiwanie
drég prowadzacych do odkrycia 1 poznania prawdy. W dialogu migdzy chrzescijanstwem
i kultura trzeba zatem razem i$¢ przed siebie 1 otwierac si¢ na prawdg’.

2 Dialog — stowo zapozyczone do polszczyzny w XVI wieku z taciny (dialogus), ma proweniencje grecka (didlo-
gos, od dia ,,przez” + logos ,,mowa, stowo”). Etymologicznie wiec didlogos oznaczalo ogdlnie , komunikacje
przez stowo, komunikacje werbalng migdzy ludzmi”. Od poczatku dialog byt ,,rozmowa, dyskusja, pogawedka,
wymiang pogladow czy zdan wielu oséb”, a czasownik dialogowaé znaczyt tyle, co rozmawiaé, dyskutowaé, kon-
wersowa¢, prowadzi¢ dialog (czyli ,,rozmowe”). Wspotczesnie pojawily si¢ rozszerzone definicje dialogu: w po-
lityce mowi si¢ tak na ,,rozmowy miedzynarodowe stuzace pokojowemu rozwigzaniu kwestii spornych” badz na

,,Jozmowy wewnatrzkrajowe dotyczace utrzymania np. dobrych stosunkéw rzadu z opozycja”. Maciej Malinowski,
,,Dialog, dialogowaé”, dostep 26.08.2019, https://obcyjezykpolski.pl/dialog-dialogowac.

3 ,,«Chrzescijanstwo jest droga, ktorg winni$my podazac takze pod prad!» Z kard. Josephem Ratzingerem, przewod-
niczgcym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali: Marek Lehnert, Bogumit F.ozinski, Marcin Przeciszewski”, Ka-
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Wspobiczesne przemiany religijno-obyczajowe 1 spoteczno-kulturowe zmieniajg $wiat
1 ludzkos¢, a jednoczesnie pokazuja, jak bardzo waznym dla spoleczenstwa jest dzisiaj
dialog miedzy religig a kultura, a $cislej rzecz uymujac miedzy chrzescijanstwem a nowa
kulturg Zachodu, ktdra ,wypiera si¢” si¢ swoich zwigzkdw z chrzesdcijanstwem®. Sens
obecnej, swoiste] ,,nowej kultury”, ktéra tworzy si¢ przede wszystkim za sprawg narze-
dzi cybernetycznych (medidéw), ujawnia si¢ w zmianach ,,przedmiotowych”, ale gtowny
problem z tym zwigzany ma charakter ,,podmiotowy” — ostatecznym celem ,,rewolucji
kulturalnej” jest bowiem cztowiek.

Dla kazdego rodzaju ,,przewrotu kulturowego” najbardziej pozadanym celem jest
zyskanie wladzy nad cztowiekiem. Kto zapanuje nad czlowiekiem, posrednio ,,zapa-
nuje” tez nad Bogiem. Boga nie mozna bowiem ,,dosiggna¢”, ale mozna niszczy¢ wiarg —
nadprzyrodzony dar cztowieka, dla ktérego Bog jest usensowieniem calej egzystencji.
Dlatego chrzescijanie, ktorzy widza w religii szans¢ na stworzenie sprawiedliwego
spoleczenstwa, rozwijajacego si¢ ,,technicznie” 1 zyjacego w pokoju, chcieliby widzie¢
réwniez Boga w zyciu kulturalnym. W przestrzeni spoteczno-kulturowej dla chrzescijan
Osoba Boga jest bowiem zabezpieczeniem praw czlowieka, ktore sg waznym elementem
prawa naturalnego jako prawa rozumu’. Dialog migdzy chrzescijanstwem i nowg kultura
jest zatem nie tylko potrzebny, ale stanowi wazny element dalszego, integralnego roz-
woju wspotczesnego spoleczenstwa. Przestrzenie tego dialogu nieustannie si¢ przemie-
niaja 1 przenikaja, dlatego nalezy na nowo je okresli¢, ale niemniej wazne jest rowniez
odkrywanie 1 przezwycigzanie trudnosci, ktore ten dialog problematyzuja, lub wrecz
uniemozliwiajg. Temu poswigcony jest ten artykut.

1. Przestrzenie dialogu miedzy chrzescijanstwem 1 nowg kulturg

Podstawowej przestrzeni dialogu miedzy religig chrzescijanska 1 nowa kulturg poszu-
kiwa¢ nalezy w cztowieku, ktory jest jednoscig cielesno-duchowa. W chrzescijanskiej
wizji osoby ludzkiej przyjmuje sig, ze to dar wiary stanowi fundament zycia duchowego.
Wiara umozliwia bowiem czlowiekowi uznanie 1 przyjecie transcendencji, ktéra nie
tylko nie podwaza autonomii poznania, ale wrecz pobudza czlowieka do nieustannego

tolicka Agencja Informacyjna (lipiec 2004 r.), dostep 8.07.2019, http://niedziela.pl/artykul/1491/Chrzescijanstwo-
-jest-droga-ktora-winnismy. ,,Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka”, uchwalona w dniu 10 grudnia 1948 roku
przez Zgromadzenie Ogélne Narodoéw Zjednoczonych ,potwierdza prawo kazdego czlowieka do swobodnego
poszukiwania prawdy, do zachowania norm moralnosci, do pelnienia sprawiedliwosci, do wymagania warunkéw
zycia godnych cztowieka: sg to prawa powszechne, nienaruszalne 1 niezbywalne”. Jan XXIII, ,, Pacem in terris”.
Encyklika o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci (11.04.
1963) (Paris: Societe d’Editions Internationales, 1963), nr 144.

4 Zobacz na ten temat: Jan Kazimierz Przybytowski, ,,Komunikacja w nowej kulturze i w Kosciele”, Studia Wio-
clawskie 20 (2018): 361-376.

5 Joseph Ratzinger, ,,Demokracja, prawo 1 religia”, Tygodnik Powszechny 1.05.2005, 7. Wedhug J. Ratzingera praw
cztowieka nie mozna zrozumie¢ bez zalozenia, ze cztowiek przez sama swa przynalezno$é do rodzaju ludzkiego
jest podmiotem prawa i ze sam jego byt nosi w sobie wartosci 1 normy, ktére nalezy odkry¢, gdyz wynalez¢ ich nie
mozna.
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przekraczania siebie w poznawaniu tajemnicy Boga 1 doswiadczeniu objawiajacej auto-
transcendencji samego siebie.

Natomiast w wymiarze naturalnym to rozum cztowieka jest ,,narzedziem” poznawa-
nia $wiata, ktéremu dzisiaj zagrazaja jednak ,,trzy plagi: nacjonalizmu, rasizmu, religij-
nego fundamentalizmu. Te trzy plagi maja wspolny mianownik — jest nim agresywna,
wszechwtadna, totalna irracjonalno$¢. Do umystu cztowieka porazonego jedna z tych
plag nie sposob dotrze¢. W glowie takiego cztowieka pali si¢ Swiety stos, ktory tylko
czeka na ofiary. Wszelka proba spokojnej rozmowy bedzie mijac si¢ z celem. Nie chodzi
mu bowiem o rozmowg, tylko o deklaracje. Ma tylko jedno oczekiwanie, aby rozmdéwca
mu przytaknal, przyznat racje, podpisat akces. Inaczej adwersarz w jego oczach nie ma
znaczenia, nie istnieje, poniewaz liczy si¢ tylko jako narzedzie, jako instrument, jako
or¢z. Nie ma ludzi — jest sprawa’™.

Te trzy plagi zagrazaja zaréwno religii chrzescijanskiej, jak 1 nowej kulturze. Ich wspdl-
nym zrodlem jest migdzy innymi podwazenie sensu ludzkiej egzystencji, czego konse-
kwencja jest smutek, a takze utrata przez czlowieka pewnosci siebie, swojego powotania
1 przysztego losu, 1 spraw przekraczajacych naturg ludzka. Wedlug Magisterium gtowna
przyczyna utraty sensu zycia jest zerwanie zyciowe] wigzi faczacej czlowieka z Bogiem’,
a takze sprzeniewierzenie si¢ powotaniu cztowieka do poszukiwania Prawdy, ktora prze-
kracza jego samego. Bez odniesienia do niej kazdy czlowiek zdany jest na samowole
wlasnego osadu, a jego istnienie jako osoby oceniane jest wytacznie wedtug kryteriow
pragmatycznych, opartych na wiedzy doswiadczalnej. Wynika to z btgdnego przeswiad-
czenia, ze wszystko powinno by¢ podporzadkowane technice. Cztowiek podporzadko-
wujacy swoje zycie ,technice” przestaje jednak poszukiwa¢ Prawdy ukierunkowujacej
jego zycie ku wyzszej rzeczywistosci®.

To zachwianie wlasciwej hierarchii znaczenia nadprzyrodzonos$ci i natury pozbawia
cztowieka harmonii zycia, co sprawia, ze cierpi on ,,rozdarcie w samym sobie, z czego
z kolei tyle 1 tak wielkich rozdzwigkdéw rodzi si¢ w spoleczenstwie™. Jednym ze spo-
sobow rozwigzania tego problemu jest podjecie dialogu miedzy nowa kulturg 1 religig
chrzescijanska, do ktorego dobrym wstepem jest przywracanie sensu ludzkiej egzysten-
cji 1 poszukiwanie przez cztowieka radosci duchowej. Poniewaz kultura jest ograniczona
w dostepie do sfery duchowej cztowieka, dlatego poszukiwanie w dialogu z religig chrze-

6 Ryszard Kapuscinski, ,,Jmperium”, dostep 25.08.2019, https://lubimyczytac.pl/cytat/4524.

7 Pawel VI, , Gaudete in Domino”. O radosci chrzescijanskiej. Adhortacja apostolska papieza Pawla VI do bisku-
pow, kaplanow i wiernych calego katolickiego swiata (9.05.1975) (Poznan—Warszawa: Pallottinum, 1987), nr 1.

8 Jan Pawel I, Encyklika , Fides et ratio” Ojca Swietego Jana Pawla II do biskupéw Kosciola katolickiego
o relacjach miedzy wiarq a rozumem (14.09.1998) (Poznan: Pallottinum,1998), nr 5 (dalej FR).

9 Sobdr Watykanski I, ,, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotezesnym «Gaudium et spes»”, nr 10,
w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski (Poznan: Wydawnictwo Pallottinum, 1967),
811-987 (dalej KDK).
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$cijanska prawdy objawionej'®, moze pomdc cztowiekowi przywrdcic¢ jego prawdziwg
godnos¢, nadac sens jego zyciu 1 otworzy¢ droge do przezywania radosci.

Migdzy kulturg a religig istnieje bardzo Scisty zwigzek, dlatego mdéwiac: chrzescijan-
stwo, mysli si¢ rowniez o kulturze w jej wymiarze ogolnoludzkim, ale rowniez o 16z-
nych obszarach kultury poczawszy od architektury, przez malarstwo 1 rzezbe do wielkich
dziet pisarskich, czy muzycznych. Jan Pawet II w definiowaniu kultury odwolywat sig¢
do sformutowania $§w. Tomasza z Akwinu: ,«Genus humanum arte ratione vivit: arte et
ratione» (...) «Ratione (...)» — a wiec nauka, cztowiek zyje nauka! Nauka, czyli poszu-
kiwaniem prawdy o sobie samym, o $wiecie otaczajacym, o wszechswiecie, wreszcie
o Bogu. Czlowiek jest nie tylko tworca kultury, ale zyje kulturg i zyje poprzez kulturg”™!.

W tej racjonalnej (,,naukowej”) przestrzeni dialogu migdzy chrzescijanstwem i nowg
kultura nalezy przyjaé¢ zatozenie, ze kiedy ,,przyczyna rzeczy” poddawana jest catoscio-
wym badaniom, ktérych celem jest poszukiwanie ostatecznej 1 wyczerpujacej odpowie-
dzi, rozum ludzki dosiega swego szczytu 1 otwiera si¢ przed religig. Religijnos¢ bowiem
stanow1 najwznioslejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozumnej natury.
Wyplywa ona z glebokiego dazenia cztowieka do prawdy i stanowi podstawe swobod-
nego 1 osobistego poszukiwania Boskosci'?. Zdolnos¢ cztowieka do refleksji, rozumowa-

10 ,,Ludziom nauki oraz ludziom kultury powierzona zostata szczegdlna odpowiedzialno$é za prawde — dazenie do
niej, jej obrona i zycie wedhug niej. Znamy dobrze trudnosci zwigzane z ludzkim poszukiwaniem prawdy, z kto-
rych dzisiaj na czoto wysuwajg si¢: sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm 1 nihilizm. Dzisiaj nierzadko usituje
si¢ nam wmowié, ze skonczyl sie bezpowrotnie czas pewnosci poznania prawdy oraz ze jesteSmy nieodwotalnie
skazani na totalny brak sensu, na prowizoryczno$¢ poznania, ciagla zmiennos¢ 1 wzglednos$é. W tej sytuacji jawi
si¢ naglaca konieczno$¢ potwierdzenia podstawowego zaufania do ludzkiego rozumu 1 jego zdolnosci do poznania
prawdy — takze tej prawdy absolutne;j 1 ostatecznej. Czlowiek jest zdolny do wypracowania sobie jednolitej 1 orga-
nicznej koncepcji poznania. Wycinkowosé wiedzy 1 fragmentaryzacja sensu burzy wewnetrzng jednos¢ cztowieka.
Cztowiek dazy do peini poznania, gdyz jest istot, ktora z natury szuka prawdy (porownaj FR, nr 28) — i nie moze
bez niej zyé. Trzeba, aby nauka wspodlczesna, a zwlaszcza wspodtczesna filozofia, odnalazty — kazda we wlasnym
zakresie — 6w wymiar sapiencjalny polegajacy na poszukiwaniu ostatecznego i catosciowego sensu ludzkiej eg-
zystencji”. Jan Pawet I, , Przemowienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce. «Odpowiedzialnosé ludzi nauki
1 kultury za prawde» (7.06.1999)”, nr 5, dostep 8.12.2019, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel i1/
podroze/pl19990607 jp uczelnie html.

11 ,,Obecnie pojawiajg si¢ nowe trudnosei 1 nowe zagrozenia. Jednym z nich w systemie liberalnej demokracji 1 wol-
nego rynku jest postawa skrajnego utylitaryzmu. Szerzy si¢ bowiem sposdéb myslenia, ktory kryterium korzysci
ekonomicznej uwaza za norme¢ najwazniejsza 1 aplikuje ja do wszystkich dziedzin zycia — takze do sfery kultury
1 nauki. Stad niedofinansowanie rozmaitych dziedzin badan naukowych czy szkolnictwa wyzszego, uznanych ar-
bitralnie za «nieoptacalne» czy wrecz «niepotrzebne». Tymezasem do$wiadczenie uczy, iz w odniesieniu do nauki
jednostronne stosowanie takiego kryterium jest krotkowzroczne 1 szkodliwe. Szkodzi nie tylko nauce 1 kulturze,
ale szkodzi przede wszystkim cztowiekowi. U podstaw takiego podejscia znajduje si¢ bowiem z gruntu bledna
antropologia, antropologia materialistyczna, ktora redukuje cztowieka tylko 1 wytacznie do tych wymiaréw. Sobor
Watykanski II naucza: «natura intelektualna osoby ludzkiej udoskonala si¢ 1 powinna dozna¢ udoskonalenia przez
madros¢, madrosé, ktora umyst cztowieka tagodnie pocigga ku poszukiwaniu 1 mitowaniu tego, co prawdziwe
1 dobre. Przepojony ta madroscig cztowiek, dochodzi poprzez rzeczy widzialne do niewidzialnych. Epoka nasza
bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci» — tak mozna przeczyta¢ w Gaudium et spes (nr 15)”. Jan
Pawet II, ,,Przeméwienie do rektorow polskich «Nauka — wielkie dobro wspdlne»”, dostep 11.12.2019, http://
gazeta.us.edu.pl/node/198961.

12 Jan Pawet II, ,,Audiencja generalna (19.10.1983)”, L’Osservatore Romano wyd. polskie 10 (1983): 23-24. Nie-
wiele jest rzeczy roéwnie waznych w zyciu cztowieka 1 spoleczenstwa, jak postuga myslenia, ktora jest stuzba
prawdzie w wymiarze spolecznym. Kazdy intelektualista, bez wzgledu na przekonania, jest powotany do tego, by
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nia, kreatywnosci, interpretacji, tworczosci artystycznej 1 inne oryginalne mozliwosci
ukazuja jego wyjatkowos¢, ktéra wykracza poza dziedzine fizyczng 1 biologiczng zycia.
W religii chrzescijanskiej uznaje si¢ ponadto, ze nowos¢ jakosciowa, jaka oznacza
powstanie bytu osobowego w ramach materialnego wszechswiata, zaktada bezposred-
nie dziatanie Boga, ktory stwarzajac cztowieka, uzdalnia 1 powotuje go jednoczesnie do
nawigzywania relacji osobowych!?, w ktére wpisuje si¢ réwniez dialog migdzy chrzesci-
janstwem 1 nowg kultura.

Wazng przestrzenig dialogu nowej kultury 1 religii chrzescijanskiej sa zatem relacje
cztowieka. Podmiotowos¢ ukierunkowuje cztowieka przede wszystkim na Osobe Boga,
ale takze na innych ludzi, z ktorymi taczg go roznorakie relacje 1 obejmuje rowniez jego
zwigzki z calym stworzeniem. Z tej racji w antropologii katolickiej aktualny kryzys eko-
logiczny traktuje si¢ jako zewngtrzny przejaw problemow zwigzanych z poszanowaniem
godnosci osobowej cztowieka, a takze szeroko rozumianego problemu etycznego, kultu-
rowego 1 duchowego nowoczesnosci. Konsekwentnie wigc antropolodzy chrzescijanscy
twierdzg, ze uzdrowienie relacji cztowieka z przyroda i Srodowiskiem naturalnym jest
niemozliwe bez uznania godnosci kazdej osoby ludzkiej, ktérej gwarancja jest Osoba
Boga, 1 uzdrowienia wszystkich podstawowych relacji migdzyludzkich. Oznacza to, ze
otwarcie cztowieka na Boga, otwiera go jednoczesnie na ,,ty” innych ludzi, uzdolniajac
go do poznania, umitowania 1 dialogu. Osobowa godnos¢ cztowieka umozliwia mu wia-
sciwa relacje z rzeczywistoscig stworzong przy zachowaniu spotecznego wymiaru istoty
ludzkiej, a takze jej wymiaru transcendentnego, jej otwartosci na Boze ,,Ty”. W kon-
cepcji ekologicznej antropologii chrzescijanskiej podkresla si¢ wigc, ze o jakosci relacji
cztowieka ze Srodowiskiem, decyduje jego zwigzek z Bogiem i relacje z innymi ludzmi.
Natomiast podwazanie tej prawdy prowadzi do romantycznego indywidualizmu ukry-
tego pod maska ekologicznego pigkna i duszgcego zamknigcia si¢ w immanencji', co
skutecznie ogranicza takze wolny rozwdj kultury.

W ukazanych powyzej przestrzeniach dialogu nowej kultury 1 religii chrzescijanskiej
pojawiaja si¢ wigc rézne problemy do rozwigzania, co wymaga najpierw sprecyzowania
trudnosci, jakie w tym dialogu si¢ pojawiaja. Jakie one sg 1 jakie sg ich praprzyczyny?

kierujac si¢ tym wzniostym 1 trudnym idealem, spetniat funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego,
co czltowieczenstwu zagraza lub co go pomniejsza. By¢ pracownikiem nauki, to zobowigzuje przede wszystkim
do szczegodlnej troski o rozwd) wlasnego cztowieczenstwa. Jan Pawet I, Przemowienie wygloszone z okazji szesc¢-
setlecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego (8.08.1987), Nauczanie Kosciota Katolickiego
(Krakow: Wydawnictwo M, 2003), 5.

13 Franciszek, Encyklika ,, Laudato si’” poswiecona trosce o wspélny dom (Poznan: Pallottinum, 2015), nr 81 (dalej
LS).

14 LS, nr 119.
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2. Dochodzenie do prawdy

Dialog religii chrzescijanskiej 1 nowej kultury jest droga podazania ku prawdzie 1 jej
poszukiwania. Do tej tezy potrzebne jest jednak zatozenie, ze cztowiek w sposéb natu-
ralny poszukuje prawdy, ktorej zrédtem jest Bég, a to otwarcie na Boga uzdolnito czto-
wieka do przyjecia prawdy gloszonej w religii objawionej, biblijnej: starego 1 nowego
Przymierza®.

Gtloszenie prawdy Bozej zaowocowalo rozwojem chrzescijanstwa, ktére opanowato
calg ludzkos$¢. Jednak pod wplywem przemian ,,zewnetrznych” coraz bardziej zagrozona
jest idea wspolnoty chrzescijanskiej skupiajacej cate narody. Mozliwe, ze ludzkos¢ stoi
na progu nowej, zmieniajacej wszystko epoki w dziejach religii, w ktorej chrzescijanstwo
znoéw bedzie jak ziarnko gorczycy, a wyznawcy Chrystusa skupiaé si¢ bedg w niewiel-
kich grupach, pozornie niemajacych wigkszego znaczenia, ktdre jednak z cata moca beda
wystepowac przeciw ztu i wniosg dobro w Swiat'®.

Ta wizja religii chrzescijanskiej dotyczy przede wszystkim Zachodu Europy, gdyz
stare kraje Unii Europejskiej, niegdys chrzescijanskie, pod wptywem przemian spo-
teczno-kulturowych i religijno-obyczajowych, oddality si¢ od Ewangelii Chrystusa. Jest
to zjawisko ateizacji spoteczenstw Zachodu, ktorego przyczyng jest dgzenie do stwo-
rzenia ,,nowego ideatu” Europejczyka; nie potrzebuje on juz Boga do codziennej pracy
1 konsumpcji, a hedonistyczny cel zycia wrecz sktania go do odrzucenia duchowych war-
tosci ewangelicznych. Jan Pawel II ten styl zycia okreslit ,,dgzeniem do narzucenia antro-
pologii bez Boga i bez Chrystusa”. Stwierdzit rowniez, ze ,,europejska kultura sprawia
wrazenie «milczgcej apostazji» czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial™"’.

Ta wizja religii chrzescijanskiej w naszych czasach ma sens jedynie wtedy, gdy
uwzgledni si¢ aktualng sytuacj¢ Europy Zachodniej, ktora szeroko otworzyta si¢ na przy-

15 Hans Urs von Balthasar, ,Modlitwa chrzescijanska”, Communio 5, 4 (1985): 17-18.

16 Joseph Ratzinger, Le Sel de la Terre (Paris: Flammarion, 1997), 16. , Nie powinni$my mysleé, ze chrzescijanstwo
w najblizszej przysztosci stanie si¢ znowu masowym ruchem 1 powrdci taka sytuacja jak w $redniowieczu. Nie
mozna si¢ tego spodziewa¢ w obecnych warunkach, ale przyznajmy tez, ze masowo$¢ nigdy nie byta najwieksza
warto$cig chrzescijanstwa. Lenin nauczyt nas, ze dla przysztos$ci decydujace znaczenie maja silne mniejszoscei,
majace co$ do powiedzenia 1 dajgce co$ spoteczenstwu [$miech]. Wydaje mi si¢ wigc, Ze mozemy mie¢ nadzieje
na nowg wiosne chrzescijanstwa. Oto rodzg si¢ takie mniejszosci, niosgce ze sobg swiadomo$é dziedzictwa prze-
szto$ci 1 dynamizm dziatania apostolskiego. Sa one gwarancja nie tylko przetrwania chrzescijanistwa, ale nadania
mu nowego «impetuy» w sferze ewangelizacji”. ,,«Chrzescijanstwo jest droga, ktérg winnismy podazac takze pod
prad!» Z kard. Josephem Ratzingerem, przewodniczacym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali: Marek Lehnert,
Bogumit Fozinski, Marcin Przeciszewski”.

17 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa” do biskupow, do kaplanow i diakonow, do zakonnikéw
i zakonnic oraz do wszystkich wiernych o Jezusie Chrystusie, ktory zyje w Kosciele jako Zrédio nadziei dla Europy
(Krakow: Wydawnictwo M, 2003), nr 7 (dalej EE). W takim mysleniu czlowieka uwaza si¢ za ,,absolutne centrum
rzeczywistosci, kazagc mu w ten sposéb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajgc o tym, ze to nie
cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia cztowieka. (...).
Nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyta si¢ rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu
na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania 1 moralnosci, pragmatyzmu 1 nawet cynicznego hedonizmu
w strukturze zycia codziennego”. Synod Biskupéw — Drugie Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie, ,,Re-
latio ante disceptationem”, I, 1.2, L’Osservatore Romano wyd. polskie 10 (1999): 6.
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jecie emigrantdow z krajéw islamskich. Jednoczesnie coraz wigkszego znaczenia nabiera
ideologia laicka, ktora zaktada odrzucenie faktu historycznego o chrzescijanskich korze-
niach Europy. Juz w 1979 roku Jozef Ratzinger nauczal, ze Boga nie mozna ograniczy¢
do sfery ludzkiej prywatnosci, gdyz musi by¢ On uwazany za warto$¢ najwyzsza row-
niez w zyciu publicznym, takze w kulturze. W zadnej mierze nie wyklucza to toleran-
cji 1 przestrzeni dla ateistdw, 1 nie moze mie¢ nic wspolnego z przymusem wierzenia.
W zyciu publicznym ujawnia si¢ natomiast swoisty paradoks, gdyz w spoteczenstwie
europejskim ateizm zaczyna urasta¢ do rangi fundamentalnego dogmatu publicznego,
a wiara jest tolerowana jedynie jako prywatny poglad. Takie traktowanie wiary podwaza
jej istote, gdyz jest ona wolnym, §wiadomym 1 publicznym uznaniem Boga 1 przyjeciem
Jego Prawdy, ktora jest zrodlem zycia wiary'®.

Ponad dwadzie$cia lat pdzniej do tego twierdzenia J. Ratzingera nawigzal Jan Pawet 11
w posynodalnej adhortacji Ecclesia in Europa, podkreslajac, ze dzisiaj ludziom ,,w wielu
sferach publicznych tatwiej jest deklarowac si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi
si¢g wrazenie, ze niewiara jest czyms naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzy-
telnienia spotecznego, ktore nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne™".

Przemiany dotyczace sfery religijnej, obyczajowej 1 spolteczno-kulturowej doprowa-
dzity do tego, ze dzisiaj religie chrzescijanska chee si¢ zamkng¢ do sfery prywatnej 1 tak
wiasnie pojmowany jest absolutny pluralizm, ktéry mogt wyrosna¢ wytacznie w obrebie
kultury o korzeniach chrzescijanskich. Wedtug J. Ratzingera tak rozumiany nieograni-
czony pluralizm jest nieobecny w wizji $wiata opartej na Koranie*®. Przyczyna tego jest
zupetnie inne traktowanie stowa Bozego przez chrzescijan 1 wyznawcow Islamu. Pod-
czas gdy dla muzulmanina Koran jest czysta mowa Boga, ktéry nie korzysta z posred-
nictwa cztowieka, to chrzescijanin wie, ze Bog méwit przez ludzi, stad tez czynnik
ludzko-historyczny przynalezy do dziatania Bozego*. Dlatego stowo biblijne wypelnia
si¢ dopiero w odpowiedzi Kosciota, ktorg nazywa si¢ Tradycja?. Jezeli wige Zachod
Europy odrzuca religie chrzescijanska 1 kontestuje Kosciot, to jednoczesnie pozbawia
si¢ sity Tradycji, dzigki ktdrej spoteczenstwo posiada fundamenty duchowych wartosci
ewangelicznych?’. Natomiast sita Islamu ptynie z bezwzglednej wrogosci wobec kazdej

18 Joseph Ratzinger, Wykiady bawarskie z lat 1963—2004 (Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 2009), 187—188.

19 EE, nr 7.

20 ,,«Chrzescijanstwo jest droga, ktorg winnismy podazaé takze pod prad!» Z kard. Josephem Ratzingerem, przewod-
niczagcym Kongregacji Nauki Wiary, rozmawiali: Marek Lehnert, Bogumit F.ozinski, Marcin Przeciszewski”.

21 ,,Pierwsze problematyczne zagadnienie dotyczy relacji migdzy znaczeniem a prawda. Jak kazdy inny tekst, takze
zrédla interpretowane przez teologa przenosza przede wszystkim pewien sens, ktory nalezy odkry¢ 1 ukazaé. Otoz
sens ten przybiera tu posta¢ prawdy o Bogu, przez Boga samego ukazanej za posrednictwem $wigtego tekstu. Tak
wige jezyk ludzki staje si¢ ucielesnieniem jezyka Boga, ktéry objawia swoja prawde «znizajac sig» przedziwnie
do naszego poziomu, zgodnie z logika Wcielenia. Jest zatem konieczne, aby teolog interpretujacy zrodta Ob-
jawienia postawil sobie pytanie, jaka gleboka 1 nieskazong prawde pragng mu przekazaé teksty, niezaleznie od
ograniczen narzuconych im przez jezyk”. FR, nr 94.

22 Joseph Ratzinger, Duch liturgii (Poznan: Christianitas, 2002), 151.

23 ,,Prawda tekstow biblijnych, zwtaszcza Ewangelii, z pewnoscia nie polega wytacznie na tym, ze opowiadaja one
o zwyktych wydarzeniach historycznych lub opisujg fakty neutralne, jak cheiatby historycystyczny pozytywizm.



RELIGIA CHRZESCIJANSKA A NOWA KULTURA. TRUDNOSCI W DIALOGU

,innosci”, takze w sferze kulturowej, dlatego w zetknieciu z pluralistycznym spoteczen-
stwem Zachodu ma szanse sta¢ si¢ ideologia dominujacg nad poprawnoscig polityczng
zachodnich Europejczykow odcinajacych si¢ od chrzescijanstwa.

3. Chrzescijanstwo a kultura medialna

Nowa kultura w duzej mierze zdominowana jest przez media. Swiat wirtualny przedsta-
wiony w formie serii kopii, modeli, symboli jest bardzo atrakcyjny, ale réwniez staje si¢
zaborczy, gdyz zmusza czlowieka do przyjmowania lansowanych w mediach wzoréw
zachowan, stylu zycia. Swiat wirtualny, kreowany w mediach, z jednej strony jest peten
sukcesow, osiggnig¢, nowych szans rozwojowych, ale z drugiej jest peten chaosu, prze-
mocy, konfliktéw, dyskryminacji, okrucienstwa. Ta dwoisto$¢ przekazu wptywa na oso-
bowos¢ cztowieka, ale tez przenika do jego zycia, podporzadkowujac sobie jego tresé
1 organizacj¢*.

Media zmieniajg zycie spoteczne, ale wplywaja przede wszystkim na cztowieka. I tak
np. niekontrolowane korzystanie z mediéw ikonicznych skutkuje zanikiem wrazliwosci
na egzystencjalne problemy, takie jak: cierpienie 1 $mier¢ oraz dramaty ludzkosci, np. nie-
szczescia na wielka skale, kataklizmy, wojny, ale tez na tragedie rodzinne. Przyczyna
braku tej wrazliwosci jest powolne przyzwyczajanie si¢ cztowieka do scen drastycznych
1 szokujacych, przekazywanych przez media audiowizualne. Znieczulica jest natomiast
przyczyna braku empatii, czyli umiejgtnosci wezuwania si¢ w przezycia drugiego czlo-
wieka. Do najpowazniejszych zagrozen w przekazie medialnym zaliczy¢ wigc nalezy
propagowanie przemocy 1 agresji. Wyniki badan pokazujg bowiem, ze osoby ktore juz
w dziecinstwie bez kontroli ogladaty sceny agresji 1 przemocy w telewizji, w pozniej-
szym wieku statystycznie znacznie czescie] wchodzilty w konflikt z prawem 1 popetniaty
przestepstwa i wykroczenia®.

Teksty te, przeciwnie, moéwig o faktach, ktérych prawdziwo$é nie wynika jedynie z ich historycznosci, ale zawiera
si¢ w znaczeniu, jakie majg one w historii zbawienia 1 dla niej. Prawda ta zostaje w pelni wyjasniona przez Ko-
$cidt, ktory w ciggu wiekdéw nieustannie odczytuje te teksty, zachowujac nienaruszony ich pierwotny sens. Istnieje
zatem pilna potrzeba, aby takze z punktu widzenia filozofii postawi¢ pytanie o relacje¢ zachodzaca miedzy faktem
a jego znaczeniem — relacje, ktora nadaje specyficzny sens historii”. FR, nr 94.

24 Jadwiga Izdebska, Rodzina. Dziecko. Telewizja. Szanse wychowawcze i zagrozenia telewizji (Biatystok: Trans Hu-
mana Wydawnictwo Uniwersyteckie, 2001); Jadwiga Izdebska, ,,Wspolczesna rodzina wobec eksplozji mediow
elektronicznych — wyzwaniem dla edukacji medialne)”, Edukacja 3 (2009): 27-34.

25 Odbidr tresci agresywnych znajdujacych si¢ przekazach medialnych jest zindywidualizowany 1 zalezny od wieku
1 cech psychologicznych odbiorcy, a takze od dokonanej przez nie oceny realistycznosci scen przemocy. Z badan
wynika, ze przemoc 1 agresja pokazywane w mediach majg jednak duzy wptyw na rozwoj dzieci 1 mtodziezy
z kilku przyczyn: 1) sprzyjaja formowaniu si¢ agresywnego zachowania u dzieci 1 podnoszg poziom agresji w ich
zachowaniu wobec rowiesnikow; 2) stymulujg agresywne fantazje; 3) znieczulajg ogladajgcego na agresje i pro-
wadzg do przeswiadczenia, ze agresja jest powszechna 1 dozwolona spotecznie; 4) zaburzajg spostrzeganie rzeczy-
wistej roli przemocy w spoleczenstwie oraz przyczyniaja si¢ do ksztattowania si¢ poczucia zagrozenia ze strony
zewnetrznego $wiata. Lucyna Kirwil, ,,Wpltyw telewizji na dzieci 1 mtodziez. Materiaty studidéw 1 analiz Senatu
RP” (Warszawa, 1995). Sceny przemocy moga wywotaé u dzieci trzy rodzaje skutkéw: 1) ,efekt agresora” — jest
bardziej prawdopodobne, Zze dziecko ogladajace sceny przemocy bedzie si¢ w podobny sposéb zachowywac;
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Najwigkszym zagrozeniem zaréwno dla religii chrzescijanskiej, jak 1 dla nowej kultury,
zwlaszcza w wymiarze etycznym, jest naruszenie sfery seksualnej, najbardziej intymne;j
czesci zycia cztowieka. Przede wszystkim media o charakterze wizualnym 1 widowi-
skowym, a takze wspotczesne dziedziny kultury ,,masowej” zagrozone sg ,,pornowizja”,
podobnie jak w odniesieniu do literatury wysuwany jest zarzut ,,pornografii”. Jedno
1 drugie ma miejsce wowczas, gdy zostaje przekroczona granica wstydu, czyli osobowe;j
wrazliwosci na to, co wigze si¢ z ciatem ludzkim, z jego nagoscia, gdy w utworze arty-
stycznym lub przy pomocy technik reprodukcji audiowizualnej zostaje naruszone prawo
intymnosci ciata w jego meskosci lub kobiecosci, lub gdy zostanie naruszona gleboka
prawidlowos$¢ daru i1 obdarowania, jaka wpisana jest w kobieco$¢ 1 meskos¢ poprzez
calg osobowa strukturg bytu cztowieka®®. Konsekwencja tego jest utrata przez cztowieka
zdolnosci dialogowania o pigknie, prawdzie 1 dobru, ktére wedtug Biblii mozna uzna¢ za
zasadnicze przymioty Boga?’.

4. Osoba ludzka w chrzescijanstwie 1 nowej kulturze

Postep we wszystkich dziedzinach zycia spoteczno$ci ludzkiej jest $cisle zwigzany z inte-
gralnym rozwojem cztowieka?®. Wedlug Magisterium norma aktywnosci ludzkiej jest to,
,,zeby zgodnie z planem Bozym 1 wolg Boza odpowiada¢ prawdziwemu dobru rodzaju
ludzkiego 1 pozwoli¢ czlowiekowi na realizowanie 1 wypetnianie pelnego swojego powo-
tania badz indywidualnie, badz spotecznie””.

U podstaw aktywnosci spolecznej cztowieka, do ktorej nalezy rowniez dialog migdzy
religig chrzescijanskg 1 kulturg, lezy jego godnos¢ osobista®. Jest ona podstawg row-

2) ,.efekt ofiary” — zwigksza si¢ obawa dzieci, ze stang si¢ ofiarg przemocy; 3) ,.efekt widza” — ogladajac przez
lata niezliczone sceny przemocy rozwijajg w sobie obojetnos¢ 1 w dorostym zyciu mogg sprawiaé wrazenie gru-
boskérmych. Nessia Laniado, Gianfilippo Pietra, Gry komputerowe, Internet i telewizja. Co robi¢ gdy nasze dzieci
sq nimi zafascynowane? (Krakéw: Wydawnictwo eSPe, 2006), 41-42.

26 Jan Pawel II, Katecheza ,,Problem pornografii i pornowizji” (29.04.1981), Nauczanie Kosciota Katolickiego
(Krakow: Wydawnictwo M, 2003), 1; zobacz Jan Pawel II, Katecheza ,, Zagadnienie nagosci w dziele sztuki”
(22.04.1981), Nauczanie Kosciota Katolickiego (Krakow: Wydawnictwo M, 2003), 4.

27 Zobacz na ten temat: Marek Pyc, Chrystus Piekno — Dobro — Prawda. Chrystologia Hansa Ursa von Balthasara
w jej trylogicznym ukiadzie (Poznan: Uniwersytet im. Adama Mickiewicza, 2002).

28 Postep moze byé definiowany jedynie w kategoriach rozwoju. ,,W wigkszosci przypadkéw mozna by go zdefi-
niowaé jako negacje 1 state wykraczanie poza stan aktualny. Negacja i «wykraczanie poza» w kazdym przypadku
wystarczaja 1 dlatego nie stawia si¢ juz pytania, czy ta negacja i «wykraczanie poza» wychodzg cztowiekowi na
dobre czy tez na zte. Albowiem czynnikiem determinujgcym i ostatecznym kryterium nie jest cztowiek ale postep”.
Carlos Diaz, ,,W obliczu zmieniajacych si¢ modeli zycia”, Communio 3 (1983): 3-10.

29 KDK, nr 35, 59.

30 W konstytucji Gaudium et spes ojcowie soborowi wyraznie stwierdzili: ,,Nie myli si¢ cztowiek, gdy uwaza si¢ za
wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub za anonimowy sktadnik spotecznosci panstwo-
wej. Albowiem tym, co zawiera jego wnetrze, przerasta cztowiek caty §wiat rzeczy, a wraca do tych wewnetrznych
glebi, gdy zwraca si¢ do swego serca, gdzie oczekuje go Bog, ktéry bada serce, 1 gdzie on sam pod okiem Boga
decyduje o wiasnym losie”, KDK, nr. 14. Jan Pawel II, Katecheza ,, Opatrznosé Boza a historyczne uwarunkowa-
nia czlowieka wspolczesnego w swietle Soboru Watykanskiego 11" (18.06.1986), Nauczanie Kosciota Katolickiego
(Krakow: Wydawnictwo M, 2003), nr 3.



RELIGIA CHRZESCIJANSKA A NOWA KULTURA. TRUDNOSCI W DIALOGU

nosci wszystkich ludzi, a ,,réwnoczesnie zrédtem ich wspotuczestnictwa 1 wzajemne;j
solidarnosci, gdyz dialog 1 komunia wywodza si¢ przede wszystkim z tego, kim ludzie
«sg», a dopiero wtornie z tego, co «maja» . Zaznaczy¢ przy tym nalezy, ze nie chodzi tu
o potepienie ,,mie¢” jako takim, ale na takim ,,posiadaniu”, ktére nie uwzglednia jakosci
1 uporzadkowanej hierarchii posiadanych dobr. Jesli rozwdj zredukowany jest do ,,mie¢’
obraca si¢ przeciw tym, ktorym mial stuzy¢®.

W dialogu religii chrzescijanskiej 1 kultury uznanie godnosci osoby ludzkiej jest nie-
zbedne, gdyz jest ona zrodtem podstawowych praw czlowieka, ktére mozna podzieli¢ na
dwie kategorie: 1) prawa cywilne 1 polityczne; 2) prawa ekonomiczne, spoteczne 1 kul-
turowe®. Umowy migdzynarodowe zabezpieczajg wszystkie prawa czlowieka, ktore sg
Scisle ze sobg powigzane 1 dotyczg roznych aspektow osoby ludzkiej. Integralna ochrona
wszystkich kategorii praw cztowieka jest rzeczywista gwarancja petnego poszanowania
kazdego poszczegdlnego prawa. Obrona powszechnosci i1 niepodzielnosci praw czto-
wieka to rowniez istotny warunek budowy solidarnego spoleczenstwa oraz integral-
nego rozwoju jednostek, spoteczenstw i1 krajow. Powszechno$¢ i1 niepodzielno$¢ praw
nie wyklucza jednak réznic natury kulturowej czy politycznej, ktore moga si¢ ujawnic
w realizacji poszczegélnych praw w konkretnych okoliczno$ciach. Najwazniejsze jest

2

31 Jan Pawel II, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Christifideles laici” Ojca Swietego Jana Pawla II o powolaniu
i misji Swieckich w KoSciele i w swiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II (30.12.1988) (Wroctaw: TUM
Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 1998), nr 37 (dalej ChL).

32 Jan Pawel II, , Sollicitudo rei socialis” encyklika Ojca Swietego Jana Pawla I skierowana do biskupéw, kaplandw,
rodzin zakonnych synéw i corek Kosciola oraz wszystkich ludzi dobrej woli z okazji dwudziestej rocznicy oglosze-
nia ,, Populorum Progressio” (30.12.1987) (Wroctaw: TUM Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiggarni Archidiece-
zjalnej, 1988), nr 28 (dalej SRS).

33 Jan Pawet II podkreslat przede wszystkim znaczenie tych praw, ktore cho¢ teoretycznie uznane sg czgsto lekce-
wazone w prawodawstwie lub w konkretnych sytuacjach. Pierwsze 1 najbardziej podstawowe prawo cztowieka
to prawo do zycia. Jan Pawet II, , Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju 19997, L’Osservatore Romano wyd. pol-
skie 1 (1999): 5. W dzisiejszym $wiecie czesto naruszane jest tez prawo do wolnosci religijnej. Jan Pawel II,

,Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego”, L’ Osservatore Romano wyd. polskie 1-2 (1989): 12. Jan Pawel
IT ukazywat tez znaczenie wielu innych praw, domagajac si¢ ich ujecia w obowigzujgce normy prawne, jak np.:
prawo do ochrony przed dyskryminacja z powodu rasy, jezyka, wyznania czy plci; prawo do wlasnosci prywatne;,
ktérego nie mozna rozpatrywaé w oderwaniu od jeszcze wazniejszej zasady powszechnego przeznaczenia dobr
(SRS, nr 42; Jan Pawet II, Encyklika ,, Centesimus annus” Ojca Swietego Jana Pawla II do czcigodnych braci
w Episkopacie, do kaptanéw i rodzin zakonnych, do wiernych Kosciolq katolickiego i wszystkich ludzi dobrej woli
w setng rocznice encykliki ,, Rerum Novarum” (Wroctaw: TUM Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiggarni Archidie-
cezjalnej, 1991), nr 6 (dalej CA)); prawo do swobodnego zrzeszania si¢, wyrazania opinii 1 informacji, zawsze
jednak pod warunkiem poszanowania prawdy 1 ludzkiej godnosci; prawo do uczestniczenia w zyciu politycznym,
ktére ,,w sposdb organiczny stuzy wzrastaniu wspolnego dobra” (ChL, nr 42); prawo do inicjatywy gospodarczej
(CA, nr 48; SRS, nr 15); prawo do mieszkania $cisle zwigzane z prawem do ,,zatozenia rodziny 1 do pracy go-
dziwie wynagradzanej — Jan Pawel II, ,,Rozwazanie przed modlitwa «Aniot Panski» 16.06.1996”, L ’Osservatore
Romano wyd. polskie 10 (1996): 14; prawo do o$wiaty 1 do kultury, gdyz ,,analfabetyzm jest wielkim ubostwem
1 0znacza czesto zepchnigeie na margines zycia spolecznego” — Jan Pawet 11, ,,Oredzie na Migdzynarodowy Rok
Alfabetyzacji 3.03.1990”, Insegnamenti 13, 1 (1990): 577; prawo mniejszosci do istnienia oraz do zachowywania
i rozwijania whasnej kultury — Jan Pawet II, ,, Oredzie na Swiatowy Dzieni Pokoju 19897, L’Osservatore Romano
wyd. polskie 12 (1988): 32.
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to, aby w kazdym przypadku respektowane byly normy okreslone przez Powszechng
Deklaracje Praw Cztowieka dla catej ludzkosci®*.

Integralny rozwoj cztowieka, oparty na powszechnosci 1 niepodzielnosci praw czto-
wieka, stoi w centrum chrzescijanskiego humanizmu, dlatego mozna go zaproponowac
kazdej kulturze; objawia on cztowieka jemu samemu, daje mu swiadomos¢ wiasnej war-
tosci 1 pozwala doj$¢ do samego zrddta jego istnienia, do Boga, ktéry najpetniej objawit
sig¢ w swoim Synu. ,,W obliczu skarbow zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, upadaja
bariery dzielgce rozne kultury”*.

Dzieto Chrystusa, Jego nauka 1 czyny, a zwlaszcza misterium paschalne, przekracza
wszelkie bariery kulturowe i moze by¢ przekazywane wszystkim narodom. Chrzescijanski
humanizm moze potaczy¢ najlepsze zdobycze kultury, nauki 1 techniki dla najwyzszego
szczgscia czlowieka. Jednoczesnie zazegnuje on niebezpieczenstwa godzace w godnos¢
osoby ludzkiej, posiadajacej prawa 1 obowigzki, oraz w samo istnienie czlowieka, tak
powaznie dzi$ zagrozone przez cywilizacje smierci: aborcje 1 eutanazje. Jesli natomiast
konkretny cztowiek prowadzi zycie godne osoby dzieki kulturze, to nie istnieje kultura
prawdziwie humanistyczna poza kulturg czlowieka, przezywang przez cztowieka 1 dla
cztowieka, to znaczy kultura kazdego cztowieka i1 wszystkich ludzi. Najbardziej auten-
tyczny humanizm objawia Biblia w zamysle mitosci Boga do cztowieka, ktérg uobecnit
Chrystus, a urzeczywistnia Jego Kosciot. Réznorodnos¢ uje¢ antropologicznych, bedaca
bogactwem dla catej ludzkosci, moze takze rodzi¢ sceptycyzm i obojetnos¢ religijna; jest
to wyzwanie, ktére nalezy podja¢ w sposéb rozsadny 1 z odwagg. Kosciot nie obawia sie
uzasadnionej réznorodnosci, ktéra ujawnia bogate skarby duszy ludzkiej. Przeciwnie,
czerpie z tej réznorodnosci, aby zaszczepiac orgdzie ewangeliczne®®.

W metaforycznym obrazie t¢ role Kosciota ukazat w jednym z wywiadow Nicholas

Boyle, ktory twierdzi, ze Kosciot nie moze traktowac siebie jako najwyzszego ciata mig-
dzynarodowego, ktore pedzi ,,zwycigskim rydwanem”, ale musi troszczy¢ sie o ludzi
,,rozgniatanych pod kotami”. Wedtug niego globalizacja nie jest wrogiem ludzkosci, ale
niesie ze sobg ofiary. Dlatego jedno z najwazniejszych zadan Kosciota polega na tym,
zeby zajmowac si¢ ofiarami, pokonanymi; trybuna, na ktérej przyjmuje si¢ ,defilade
zwycigstwa”, nie jest wlasciwym miejscem dla Kosciota®’.

34 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dziet Modlitw o Powolania ,, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem praw-
dziwego pokoju (8.12.1998), Nauczanie Kosciota Katolickiego (Krakéw: Wydawnictwo M, 2003), 3. Wzywat do
tego Jan XXIII w encyklice Pacem in terris, nr 144:  Deklaracja ta uroczyscie przyznaje wszystkim bez wyjatku
ludziom godno$¢ osoby ludzkiej, potwierdza prawo kazdego cztowieka do swobodnego poszukiwania prawdy, do
zachowania norm moralnosci, do petnienia sprawiedliwosci, do wymagania warunkéw zycia godnych cztowieka:
sa to prawa powszechne, nienaruszalne 1 niezbywalne”.

35 FR, nr 70.

36 Jan Pawel II, ,,«Chrzescijanski humanizmy. Przestanie Ojca Swietego do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarne-
go Papieskiej Rady ds. Kultury” (19.11.1999), nr 3, dostep 23.03.2020, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel ii/przemowienia/pr_kultury 19111999 html.

37 ,,Kos$cidl unig $wiata? Z Nicholasem Boyle’em rozmawia Tadeusz Jagodzinski”, Znak, 21.05.2003, 38—48.
G. Miller uwaza, ze nalezaloby si¢ zastanowié, ,,co nam chrzescijanom-katolikom, regularnie uczgszczajgcym
do kosciota, maja do powiedzenia inni (nie uczeszczajacy do kosciota, niekatolicy, niechrzescijanie); poganin
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Zakonczenie

Przedstawione trudnosci w przestrzeniach chrzescijanstwa i nowej kultury nie powinny
niweczy¢ réznych inicjatyw, ktdrych celem jest dialog miedzy tymi ,,rzeczywisto$ciami’”.
Dialog musi by¢ jednak wspdlnym, optymistycznie nastawionym podgazaniem na drodze
do poznania prawdy. Optymizm wynika stad, ze osoba ludzka ma charakter dialogalny,
a sam dialog jest ,,droga do cztowieka”, co daje podstawy do oczekiwania pozytywnych
rezultatéw tworczego prowadzenia dialogu migdzy chrzescijanstwem a nowa kultura.

W obecnej sytuacji spoteczno-kulturowej religia chrzescijanska nie powinna si¢
zatrzymywac na ,,mowieniu o Bogu”, gdyz dzisiaj nalezy rownoczesnie mowic¢ o czto-
wieku 1 jego transcendentnym powotaniu, wrecz jego otwarciu si¢ na nieskonczonos$¢*.
Cho¢ cztowiek wspotczesny poszukuje przede wszystkim wiedzy, ktorej zrédtem jest
naukowa dociekliwos$¢ 1 wnikliwo$¢ naukowcoOw w stawianiu pytan i uczciwosci w szu-
kaniu na nie odpowiedzi, to jednak nadal odczuwa on potrzeby duchowe, ktére otwieraja
mu dostep do Tajemnicy.* To jest tez droga do tego, aby uwolni¢ chrzescijanstwo od
skupiania si¢ wytgcznie na ,,moralnosci”, a bardziej otworzy¢ si¢ na Osob¢ Boga 1 na
cztowieka, 1 w ten sposob przezwycigzy¢ wspotczesny kryzys religii chrzescijanskie;.
Jest to tez szansa dla ozywienia dialogu z nowa kultura, ktéra potrzebuje uwznioslenia
,estetycznego” oddzialywania na wspotczesnego cztowieka. W tej przestrzeni kultura
moze wspotbrzmied z religia chrzescijanska, ktéra glosi, ze przeznaczeniem czlowieka
jest niebo, szczescie wieczne. W dialogu migdzy chrzescijanstwem 1 kulturg wazng role
odgrywaé moze zatem humanizm chrzescijanski, ktérego podstawg jest swoisty eudaj-
monizm ukierunkowany eschatologicznie.

Natomiast niezb¢dnym warunkiem owocnego dialogu miedzy nowa kulturg 1 reli-
gig ze strony chrzescijan jest otwarcie na ,,inno$¢” drugiego cztowieka w Bogu. ,,Kto
pamigta — pisze G. Miller — ze wszyscy jestesmy dzie¢mi tego samego Ojca, 1 kto wierzy,
ze w Jezusie Bog stat si¢ naszym bratem, ten w stojacych obok niego ludziach dojrzy
swoich braci 1 siostry 1 tak tez ich bedzie traktowaé. Zauwazmy, ze bezpieczenstwo
1 mozno$¢ rozwijania siebie jest powszechnym pragnieniem ludzi. Kiedy wigc wspdl-
nota wierzacych spetnia to, do czego jest powotana, wowczas moze on zaczac przywra-
ca¢ nadzieje ludziom poszukujgcym wspolnoty, wiernosci 1 zaufania, bezpieczenstwa

chrzescijaninowi, laik teologowi, staby mocnemu, biedak bogatemu, mtodziez dorostym, dzieci rodzicom. Jak si¢
dobrze dzieje w parafii, w ktorej widaé troske o wystuchiwanie 1 prawdziwg zdolnos$¢ do dialogu. Wynika z tego,
ze od nieustannego pouczania nalezy odstgpi¢”. Gerhard Miller, ,, Tolerancja cnota chrzescijanska. Znoscie si¢
wzajemnie w mitosci (Ef 4,2)”, w: W stuzbie czlowiekowi. Studium duszpastersko-katechetyczne, red. 7. Marek
(Krakéw: WAM, 1991), 132.

38 ,,Wszystkie drogi Kosciota prowadza do cztowieka”; ,,Cztowiek jest pierwszg 1 zasadniczg drogg Kosciota”. Jan
Pawet II, Encyklika ,, Redemptor hominis” Ojca Swietego Jana Pawla II, w kiérej u poczqtku swej papieskiej po-
stugi zwraca sie do czcigodnych braci w biskupstwie, do kaplanéw, do rodzin zakonnych, do drogich synéw i corek
Kosciola oraz do wszystkich ludzi dobrej woli (4.03.1979) (Poznan: Pallottinum, 1979), nr 14.

39 Jan Pawetl IL, ,,Pielgrzymka do Ojczyzny 1997. Przemdwienie wygloszone z okazji sze$ésetlecia Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw, 8 czerwca 19877, nr 4, dostep 23.03.2020, https://ekai.pl/doku-
menty/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szescsetlecia-wydzialu-teologicznego-uy/.
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1 solidarnos$ci. Spetnienie tych oczekiwan mozliwe jest tylko wowczas, gdy procesy te
beda odbywac sie¢ w nas. Im chrzescijanie bardziej beda zwigzani z Bogiem, tym wigcej
bedzie miedzy nimi braterstwa, gdyz mitos¢ Boga jest tym rozstrzygajacym kryterium
mitosci blizniego 1 na odwroét. Braterstwo staje si¢ zatem wyktadnikiem, czy chrzescija-
nie biorg Boga na serio”*.

Dzisiaj potrzebne jest ,,przebudzenie z uspienia religijnego” wspdtczesnego cztowieka,
ktory zyje juz w dwdch $wiatach: realnym 1 wirtualnym. Przemiany z tym zwigzane
mozna zauwazy¢ w formacji osobowosci 1 sumienia, interpretacji 1 strukturyzacji wigzi
uczuciowych, wychowaniu 1 formacji, wypracowaniu i szerzeniu zjawisk kulturowych,
rozwoju zycia spolecznego, politycznego i gospodarczego*. Dlatego przy pomocy
medidw ,trzeba wiaczy¢ samo oredzie w te «nowa kulture», stworzong przez nowo-
czesne srodki przekazu” *. Jedyng z najwazniejszych, realnych i skutecznych drég do
osiggniecia tego celu jest uczciwy dialog miedzy religig chrzescijanska 1 nowa kulturg,
ktoérego celem bedzie wspdlne dazenie do poznania prawdy ,,mimo wszystko”.
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