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WCIELENIE W SWIETLE
TEOLOGOW SCHOLASTYCZNYCH.
PROBA WSPOLCZESNEJ RELEKTURY

Wola Boza jest niezmienna. Nie moze na nig wptyngé tak arbitralne wyda-
rzenie historyczne, jakim jest grzech. Nie moze jej zmieni¢ takze modlitwa
ani ofiary sktadane Tréjjedynemu Bogu. Dlatego Wcielenie, jako odwieczne
zamierzenie Stworcy, nie moglo by¢ umotywowane grzechem. Twierdzenie
to jednak nie bylo w teologii oczywiste od zawsze. W ciggu niespetna dwdch
tysiecy lat formowania si¢ chrystologii pojawily sie rézne stanowiska na ten
temat, Scieraly si¢ wielkie szkoty teologiczne — tomistyczna i franciszkanska.
Stowa Pisma Swigtego nie dajg bowiem jasnej odpowiedzi na temat motywu
Inkarnacji.

WSTEP

Zbawienie jest rzeczywisto$ciag wieloaspektowa. Nalezy nan patrze¢ przez
pryzmat kondycji cztlowieka w perspektywie jego ostatecznego celu, do ktorego
z racji stworzenia zostal powotany, a wiec do wiecznotrwalej relacji osobowej
— relacji zycia — razem z Tréjca Swieta oraz przebostwienia. Dlatego w poje-
ciu tym warto rozr6zni¢ dwa aspekty — aspekt pozytywny i aspekt negatywny.
W aspekcie pozytywnym na pierwszy plan wysuwa si¢ teza, iz zbawienie polega
na osobowym spetnieniu, jakie daje relacja mitosci wobec Trojcy Swictej, bycie
z Bogiem, przebdstwienie. W aspekcie za§ negatywnym rozumie si¢ zbawienie
jako wyzwolenie z niewoli grzechu i zepsucia'.

Czlowiek doswiadcza na co dzien swojej stabosci, doswiadcza natury skazo-
nej skutkami grzechu i sktonnos$cia do zta. Dlatego aspekt negatywny moze by¢
rozwazany przez czlowieka w sposob bardziej bezposredni, bardziej pierwotny
w codziennym spojrzeniu na jego relacje do swiata duchowego. Rzadziej jednak
zwraca si¢ uwage na to, ze zbawienie jest rzeczywistoscig, w ktorej cztowiek
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na wiecznoé¢ do$wiadcza Bozej milosci, wspélnoty zycia z Trojca Swigta. Byé
zatem zbawionym, $§wietym, przebywac w niebie znaczy to, co naucza chrzesci-
janstwo: ,,ostateczne dopehienie egzystencji cztowieka przez spelniona mitosc,
ku ktorej kieruje si¢ wiara™.

Analiza Bozego planu zbawienia prowadzi do wniosku, ze to aspekt pozy-
tywny mowienia o zbawieniu jest bardziej pierwotny. Bog, stwarzajac $wiat,
uczynit go dla czlowieka (por. Rdz 1,28n), ktorego pragnat powota¢ do siebie,
do uczestnictwa w swoim Boskim zyciu. Plan ten dotyczy calego rodzaju ludz-
kiego (por. 1 Tm 2,3n). Trzeba jednak uwzgledni¢ fakt, ze cztowiek zgrzeszyt
(Rdz 3). Mowimy wowczas, ze odpowiedzia na to byto Wcielenie, Mgka i Zmar-
twychwstanie Jezusa. Czy jednak Wcielenie Boskiego Logosu, narodzenie Jezu-
sa z Maryi Dziewicy, Jego Smier¢ i Zmartwychwstanie dokonaly si¢ jedynie ze
wzgledu na grzech Prarodzicow? Co bylo wiasciwym, pierwotnym motywem
Wecielenia Logosu? Mozna to pytanie postawi¢ inaczej: Czy Syn Bozy zechcialby
wecieli¢ si¢ takze 1 wowczas, gdyby Adam i1 Ewa nie zgrzeszyli, gdyby grzech nie
wdarl si¢ w strukturg ludzkiej natury? Zagadnienie to wiele razy byto dyskuto-
wane juz od czaséw Sredniowiecza, jednak konieczne jest ciggle odczytywanie
na nowo tego, co wypracowaly dzigki temu wieki refleksji teologicznej. To nowe
odczytanie zatem jest motywem przygotowania niniejszego przedtozenia, odpo-
wiedz za$ na postawione pytanie — celem. Dlaczego refleksja nad tym tematem
nie jest abstrakcyjna? Dlaczego temat jest ponadczasowy? Préba odpowiedzi na
te pytania wplywa znaczaco na rozumienie egzystencji cztowieka w konkretnych
okolicznosciach jego kondycji. Dla wspotczesnego czlowieka bowiem problem
ten moze wydawac si¢ wtorny, wymyslony, czy stanowi¢ sztuczny problem dla
naukowcow, ktorzy wazniejszych od uprawiania systematycznej teologii proble-
moéw nie widza. Temat ten winien by¢ ciggle odczytywany na nowo, gdyz dotyka
wielu plaszczyzn mysli teologicznej: protologicznej, antropologicznej, eschato-
logicznej czy soteriologicznej. Pytania o Wcielenie czy w dalszej perspektywie
o Pasche Chrystusa bez watpliwosci zajmuja czotowe miejsce w hierarchii pytan
egzystencjalnie i teologicznie waznych. I cho¢ zakres glebokiej tresci najwaz-
niejszych prawd wiary chrzescijanskiej moze przeraza¢, to jednak nie powinni-
smy ucieka¢ od zadawania tych pytan i prob udzielenia oraz zglebienia na nie
odpowiedzi.

TEOLOGICZNO-DOGMATYCZNA HERMENEUTYKA TEKSTOW
BIBLIINYCH O WCIELENIU

Wyznanie wiary we Wcielenie Syna Bozego niewatpliwie znajduje si¢ w cen-
trum Credo tak pod wzglgdem miejsca w tekscie, jak i pod wzgledem teolo-

2 ]. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i zycie wieczne, Poznan 1985, s. 253-254.
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gicznym. Dlatego Ratzinger, podejmujac si¢ rozwazania o tej wielkiej tajemnicy,
rozpoczyna wywod wlasnie od mszalnego wyznania wiary. Zauwazmy, ze zawie-
rajace prawde o Wcieleniu zdanie z Credo ma cztery podmioty: Duch Swiety,
Dziewica Maryja, Jezus i Ojciec. Podkresla udziat Maryi jako kluczowy do zsta-
pienia Boga w ograniczenia historii i ludzkiej natury. Maryja powierzyta catg sie-
bie, swoje ciato i osobe, ale nalezy rowniez zwroci¢ uwage na doniostos¢ tego, ze
Woecielenie wymagato przyzwolenia Dziewicy z Nazaretu. Istotny staje si¢ zwig-
zek dwoch tekstow biblijnych: fragmentu 10. rozdziatu Listu do Hebrajczykoéw
oraz dwoch wersetow Psalmu 40. Po pierwsze, Wcielenie w tekscie Hbr 10,5
(gdzie slowa sg zaczerpnigte z Ps 40) interpretowane jest jako wewnatrzboski
dialog Wcielenia — wszak to Syn mowi do Ojca. Owo tworzenie ciata nie moglo-
by nastgpi¢, gdyby tych samych stéw nie mogta wypowiedzie¢ Maryja: ,,Ofiary
ani daru nie chciate$, ale§ mi utworzyt ciato... Oto przychodze... pelni¢ Twoja
wole” (Hbr 10,5-7; Ps 40,8-9)°. Wyznania wiary we Wcielenie nie mozna jednak
zrozumie¢ bez odwotania sie do tekstow, z ktorych ono wyplyneto. Dlatego na
poczatek zajmiemy si¢ tekstem z Ewangelii wedlug §w. Mateusza.

LJEZUS” — IMIE SYNA, KTORE NIESIE BYT OJCA.
UZASADNIENIE BOSKO-LUDZKIEGO POCHODZENIA WCIELONEGO BOGA

W Ewangelii dziecinstwa Jezusa relacjonowanej przez Ewangeliste Mateusza
jest pie¢ perykop. Kazda za$ z nich opatrzona jest w starotestamentowy cytat
proroka: Mt 1,18-25 — 1z 7,14; Mt 2,1-12 — Mi 5,1.3; Mt 2,13-15 — Oz 11,1;
Mt 2,16-18 — Jr 31,15; Mt 2,19-23 — znana tylko Mateuszowi tradycja o pocho-
dzeniu z Nazaretu. Wezmy najbardziej istotny passus dla naszego tematu: 1,18-
25. Zamieszczony w wersetach 22-23 biblijny cytat stanowi zapowiedZ naro-
dzenia syna z dziewicy. Wedle stow ewangelisty wypelieniem tego proroctwa
jest zapowiedz narodzenia Syna Bozego zawarta w wersecie 21. Ro6wniez w tym
samym wersecie znajdujemy informacje o postannictwie Jezusa, ktére stanowi
zbawienie ludu Bozego od grzechéw. Nie jest to jednak motyw jedyny. Wyda-
rzenie narodzin Syna z Dziewicy, matzenstwo Jozefa z Maryja, nadanie Synowi
teoforycznego imienia ,,JJezus” stanowig komentarz do Iz 7,14, a jednoczes$nie
swiadectwo o tym, w jakiego Jezusa wierzyl Mateusz i jakiego Jezusa glosi adre-
satom pierwszej Ewangelii. Glosi i zarazem wyznaje prawdziwego czlowieka
1 prawdziwego Boga. Bogo-cztowieczenstwo Jezusa staje si¢ istotg Jego zbaw-
czej misji. Jezus gromadzi wokot siebie ludzi najblizszych (Maryje i Jozefa), ale
takze innych (Mgdrcy), przez co wiara ma odtad skupi¢ si¢ na Nim jako na oso-
bowym Objawieniu niewidzialnego Boga i Jego Pierworddztwie wobec stworze-
nia (Kol 1,15-16). W wyniku tego we Wcielonym Synu Bozym dopatrywac si¢

3 Por. J. Ratzinger, Bég z nami i wsréd nas, w: Eucharystia, Bég blisko nas, red. S.0. Horn,

V. Pfniir, Krakéw 2005, s. 9-12.
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mozna dwoch motywow powzigcia przez Boga takiej kenotycznej inicjatywy:
zbawienie ludzi jako uwolnienie od grzechdéw oraz skupienie wokot siebie (wig-
cej, w sobie samym) stworzenia, catej ludzkosci*.

W scenie Zwiastowania narodzenia Panskiego Jozefowi dostrzegamy etymo-
logi¢ imienia, jakie nosi¢ ma Dziecig. W Mt 1,20b-21 czytamy: ,,Jozefie, synu
Dawida, nie boj si¢ wzia¢ do siebie Maryi, twej Malzonki; albowiem z Ducha
Swietego jest to, co sic w Niej poczeto. Porodzi Syna, ktoremu nadasz imig
Jezus, On bowiem zbawi swoj lud od jego grzechdéw”. Nawigzanie do szczegol-
nego zadania czy wydarzenia w zyciu jednostki, a takze do szczeg6lnych czy
osobliwych warunkow przyjscia jej na §wiat przy nadawaniu jej imienia jest
w Biblii zjawiskiem do$¢ powszechnym. Dlatego w tym wersecie, jak i w wer-
setach nastgpnych wydaje si¢ rzecza oczywista, ze aniot zapowiada Jozefowi
narodzenie Syna Bozego i przyjecie przezen ludzkiej natury w celu ratowania
cztowieka i obdarzenia go taska zbawienia. Poszukujac istoty tych zapowiedzi,
mozemy natrafi¢ na pewna trudnos$¢. Aniot bowiem poleca Jozefowi nadaé Dzie-
cigciu imi¢ Jezus, podczas gdy proroctwo Izajasza wskazuje na imi¢ Emmanuel.
W uzasadnieniu nadania imienia Jezus Dziecigciu aniot powiada: ,,On bowiem
zbawi swoj lud od jego grzechow”. Nie jest to zatem imi¢ przypadkowe, gdyz
imi¢ Jezusa z jezyka hebrajskiego oznacza ,,Jahwe zbawia™. A istota zbawie-
nia, wedtug tradycji Izraela, jest przebywanie Boga z ludem®. Imi¢ Emmanuel
treSciowo nawigzuje do tego znaczenia i w istocie jest z nim tozsame. Dlatego
nie mozna tu mowic o sprzecznosci. Nie chodzi tu o zwykle imie, ale o to, jaka
w nim znajduje si¢ tres¢. I w jednym, i w drugim wypadku istota postannictwa
Dziecigcia ma by¢ przebywanie Boga z ludem’.

Zadanie nadania imienia Dzieci¢ciu spoczywa na Jozefie, dlatego w sensie
legalnym staje si¢ jego synem. Jednakze decyzja o tym, jak Dzieci¢ ma mie¢ na
imie¢, nalezy do Boga. Imi¢ stanowi tu o zyciowym postannictwie osoby. Imi¢
zatem Syna Bozego wskazuje na obdarzenie przez tegoz Syna zbawieniem ludu,
przy czym akcent pada na negatywne rozumienie zbawienia: uwolnienie od
grzechow?.
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Poczatek zycia Jezusa zespala w sobie pierwiastek Boski z pierwiastkiem
ludzkim. Dla opiekuna Jezusa i Maryi, $w. Jozefa, jest to zwiastun wypehia-
nia si¢ proroctwa z Iz 7,14°. W perykopie Mateuszowej uderza cigglto$¢ Starego
Testamentu i Nowego Testamentu oraz podkreslenie tego, ze historia zbawie-
nia jest ukierunkowana na Chrystusa. Jezus jest bowiem przedstawiony jako syn
Jozefa z rodu Dawida, a wiec to On jest Dziedzicem obietnicy, z powodu ktorej
lud upatrywat przeksztatcenia dynastii Dawidowej we wtadztwo Boga nad $wia-
tem. Ponadto warte zaznaczenia jest w tym miejscu to, ze na Dziewicy Maryi
spetnia si¢ obietnica z Iz 7,14: ,,Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go
imieniem Emmanuel”. Ale spetnienie obietnicy rozszerzyto si¢: krolestwo Dawi-
da staje si¢ Krolestwem samego Boga. Przez nie wlasnie Bog wkroczyt do $wia-
towej historii'’.

Mateuszowe rozdzialty o Wcieleniu i dziecinstwie Boskiego Syna maja za
zadanie wzbudzi¢ w czytelnikach wiar¢ w zbawcze postannictwo Syna, Jego
wspotistotnos¢ z Bogiem Ojcem oraz w wypetnienie si¢ na Nim Izajaszowego
proroctwa i nadziei Izraela!!. Zwigzek niebieskiego pochodzenia Jezusa Chrystu-
sa z Jego ziemska rodzing staje si¢ oczywisty po wnikliwej lekturze omawiane;
perykopy oraz perykopy opisujacej genealogi¢ Jezusa (Mt 1,1-17). Zostal row-
niez nakreslony cel przepowiedni o Wcieleniu — aby ziemska dynasti¢ Dawida
przeksztatci¢ w Boskie panowanie nad §wiatem oraz by rozszerzy¢ to panowanie
na caty $wiat.

JEZUS — SYN BOZY NARODZONY Z DZIEWICY. HISTORYCZNE
UKONKRETNIENIE WCIELENIA

Analize Lukaszowego opisu Wcielenia oprzemy teraz na scenie Zwiastowa-
nia narodzenia Jezusa Maryi (Lk 1,26-38). Zwr6¢my uwage na werset 31.: ,,0to
poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imi¢ Jezus”. Niewatpliwie jest to
wyrazne nawigzanie do Iz 7,14. W scenie Zwiastowania wypelnia si¢ proroctwo
zawarte w wypowiedzi proroka Natana. Uderza nieomalze identycznos$¢ przeka-
zu w wersji z Mt 1,21, przy czym tam jest ona kierowana do Jozefa. Ewangelista
Lukasz przytacza t¢ samg wypowiedz kierowang do Maryi. Jesli te dwie relacje
powstaly niezaleznie od siebie, to mozna wnioskowac, ze juz Kosciot pierwot-
ny przed ewangelistami interpretowal narodzenie Jezusa jako wypekienie si¢

Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
w: Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep — Przeklad z oryginatu — komentarz,
s. 81.
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proroctwa z Iz 7,14. Lukasz jednakze nie podaje znaczenia imienia, ktéore ma
nosi¢ majacy si¢ narodzi¢ Syn Najwyzszego. Mimo to da si¢ zauwazy¢ wazny
element catej Lukaszowej Ewangelii jako oredzie o Jezusie-Zbawcy (2,11; 2,30;
3,6; 19,9)".

To, co Jozef miat uczyni¢ wzgledem Jezusa w Ewangelii wedlug $w. Mate-
usza (nada¢ Mu imi¢), u Ewangelisty Lukasza ma uczyni¢ Matka. Ewangelista
bowiem zwraca uwagg na to, ze Syn nie bedzie miat ziemskiego ojca, lecz to Bog
bedzie Jego Ojcem w sensie $cistym. Jezus ma panowa¢ nad Domem Jakuba,
przez co ewangelista mogl rozumie¢ rodzacy si¢ Kosciét Bozy. Panowanie to
pozostaje zatem w zwigzku z Bogiem i ma charakter religijny, a nie, jak chcie-
liby Zydzi, polityczny. Wiadza Jezusa ma charakter duchowy, a to jest dodat-
kowo wzmocnione przez stwierdzenie, ze ,,Jego panowaniu nie begdzie konca”
(Lk 1,33)%.

W scenie Zwiastowania przebija ustawienie Wcielenia w centrum historii zba-
wienia. Syn Najwyzszego pocznie si¢ za sprawa Ducha Swigtego. Jest to zatem
objawienie trynitarnego wymiaru Tajemnicy Wcielenia. Tajemnicy tej stuza
macierzynstwo Maryi zapowiedziane w So 3 oraz opieka swigtego Jozefa. Bog
w wydarzeniu z perykopy objawia si¢ jako szanujacy ludzkg wolnos¢. Oczekuje
,»tak” ze strony Maryi. Pewnym naprowadzeniem na mysl przewodnig niniejsze-
g0 opracowania jest wskazanie na wlasciwy sens dogmatu o wolnosci Maryi od
grzechu pierworodnego (o Niepokalanym Poczgciu): jest nim ukazanie, ze ludz-
kie ja jest ,,caltkowicie wrodzone w poczatek i uprzednio$¢ Bozej mitosci, ktora
go obejmuje, zanim jeszcze si¢ narodzi”!*. Maryja pokornie zgadza si¢ na to, by
na niej spetit si¢ poczatek zamystu Bozej zbawczej mitosci. W Maryi skupia si¢
zatem cala historia §wigta's.

Cho¢ w Ewangelii wedtug §wietego Lukasza nie ma podanego wprost moty-
wu, dla ktorego Syn Bozy mial przyja¢ ludzka nature, to jednak z perykopy prze-
bija mysl o jakim$ przewodniczeniu ludowi Kosciota. Uniwersalne postannictwo
Jezusa kaze rozumie¢ panowanie Jezusa jako niemajace konca tak chronologicz-
nie, jak i przestrzennie, w czym znowu wida¢ zwiazek ze stowami: ,,I On jest
Glowa Ciata — Kosciota. On jest Poczatkiem, Pierworodnym spo$rod umartych,
aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim” (Kol 1,18), i jeszcze ze stowami:
»|...] aby wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie jako Gtowie: to, co w nie-
biosach, i to, co na ziemi” (Ef 1,10). Na podstawie stow Archaniota wydawac by
si¢ mogto, ze zbawienie ludu Bozego od jego grzechdw jest naczelnym zadaniem

Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedlug swigtego Lukasza, rozdzialy 1-11. Wstep, przekitad z ory-
ginatu, komentarz, w: Nowy komentarz biblijny, t. 3, cz. 1, s. 113-114.

Por. Gryglewicz, Ewangelia wedlug sw. Lukasza, Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
w: Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz,
s. 89-90.

J. Ratzinger, Bog z nami i wsrod nas, w: Eucharystia, Bog blisko nas, s. 19.

Por. tamze, s. 16-19.
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przychodzacego Zbawiciela. Jednak w mysl tego, iz to mito$¢ goruje nad grze-
chem, nalezy jeszcze zwrdci¢ uwage na pozytywny wymiar zbawienia.

LOGOS — AUTOR NOWEGO STWORZENIA.
SENS RECEPCJI SKOMPLIKOWANEJ DOKTRYNY

Wreszcie przechodzimy do tekstu Prologu do Ewangelii wedlug $w. Jana
Apostota (1,1-18). Bedacy przed Wcieleniem w Bogu Ojcu Logos przyjmuje
ludzka ograniczono$¢, malenkos$¢ i stabos¢ — w tym zawiera si¢ podstawowa teza
Prologu. Jedno$¢ Ojca i Slowa, ktorej swiadectwo znajdujemy w pierwszych
osiemnastu wersetach czwartej Ewangelii, jest z wszech miar czytelna i stanowi
dowod na boskos¢ Jezusa. Ojciec stwarza Swiat poprzez Stowo, dlatego w tekscie
Janowego prologu Jezus jawi si¢ jako centrum dzieta stworzenia. Jezus jest zara-
zem Autorem nowego stworzenia. Jednak ciemno$¢, jaka zapanowata w §wiecie,
jest realna: poprzez grzech ludzi stala si¢ faktem. Totez misja Jezusa jest wkro-
czenie w te ciemnosci, by je rozproszy¢. Mimo to cztowiek i tak wpada w ztudny
zachwyt nad mrokiem. Dlatego w misji Jezusa zawiera si¢ zadanie przemienienia
cztowieka, stworzenia go na nowo. To jest wlasnie cel wyrazony w kulminacyj-
nym momencie Prologu czwartej Ewangelii: ,,Stowo stato si¢ ciatem” (1,14a).
Z mniejszos$ci, ktora przyjeta te prawdg, Jezus chce wyprowadzi¢ nowg ludzkos¢.
Stad celem przyjscia Jezusa jest uczyni¢ cztowieka dzieckiem Bozym poprzez
przyjecie przez tegoz cztowieka $wiattosci. Przyjecie to dokonuje si¢ przez wia-
r¢. Ta z kolei prowadzi tutaj do ukochania, mitosci, ktorej uosobieniem jest Wcie-
lone Stowo Boze. To wlasnie Wcielenie stuzy nadaniu czlowiekowi godnosci,
aby wigcej nie musial czu¢ si¢ maty i staby. Przyjecie wiary predysponuje czlo-
wieka do zycia zgodnego z jej zaleceniami. W taki spos6b ma si¢ dokonywac
wewnetrzna renowacja tych, ktérzy godza sie na Boze wladanie nad ludzkoscig'e.

W Prologu o Stowie Jan Ewangelista proklamuje w wersecie 14.: ,,A Stowo
stato si¢ ciatem i zamieszkalo miedzy nami”. Tekst ten stanowi kulminacje tego,
co ewangelista przepowiadal o najglebszej tajemnicy Chrystusa: Przedwiecz-
ny Logos, odwiecznie bedacy u Ojca, wspotistotny z Nim co do bostwa (por.
w. 1-2), stat si¢ cztowiekiem, przyjmujac ludzkie ciato. A zatem ludzkie ciato,
pelne stabosci, ograniczonos$ci, stato si¢ mieszkaniem dla Stowa, ktore bylo na
poczatku u Ojca. Nie znajdujemy jednak w Prologu wprost okreslonego motywu,
dla ktorego Stowo Boze stalo si¢ cialem. Nie znajdujemy go réwniez w przyto-
czonej przez Jana modlitwie arcykaptanskiej Jezusa z J 17. Jednakze znamienne
dla tego ostatniego tekstu (J 17) jest podkreslenie przez Zbawiciela istoty zycia
wiecznego: ,,A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).

16 Por. A. Salas, Jezus — Ten, ktdry stwarza nowego cztowieka, Czestochowa 2002, s. 26-31.
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Ratzinger zauwaza, ze kwesti¢ Tajemnicy Wcielenia Ewangelista Jan pode;j-
muje inaczej niz Synoptycy. Ewangelista w 1,14 stwierdza, ze Stowo stato si¢
ciatem, przyjeto naturalng ograniczono$¢ materialng. Nie chodzi tu jednak przy-
sztemu papiezowi tylko o podkreslenie, ze zdanie to jest obce 6wczesnym kultu-
rom greckiej czy zydowskiej, ale raczej bardziej o to, ze fragment tego wiersza
wskazuje na J 6,51. Logos jest dla ludzi prawdziwym pokarmem. Juz tutaj widac,
ze Jezus sklada siebie w ofierze Ojcu jako pokarm dla ludzi. Wcielenie zawiera
wiec dynamike ofiary. Cialo z Hbr 10,5 skrywa t¢ dynamike, a wigc w J 1,14
ukonkretnito si¢ chrystologiczne centrum, w ktorym obecne sg byt oraz historia'’.

Ratzinger podejmuje t¢ mysl takze w innych swoich dzietach. W jednym
z nich zaproponowal rozwigzanie, ktoére w przekonujacy sposob ustawia rdzen
sposobu myslenia o Wcieleniu. Obok bowiem teologii Wcielenia jest jeszcze
teologia Krzyza i te dwa odrebne modele przyswiecaly uczonym przy rozwa-
zaniu tajemnicy samego Chrystusa. Ta pierwsza mowi, ze pewien cztowiek jest
Bogiem, jednocze$nie tenze Bog jest cztowiekiem. Teolog z Bawarii powiada,
ze jednos¢ Boga i cztowieka — to historyczne spotkanie — predysponuje ludz-
kos¢ do przysziosciowej, eschatologicznej ekstrapolacji tej rzeczywisto$ci na
catg ludzkos¢. To na owe zjednoczenie, niewatpliwie rozumiane w perspekty-
wie teozy, ukierunkowane jest wszystko. Teologia Wcielenia jest zatem o wie-
le bardziej optymistyczna. W niej grzech czlowieka jest raczej drugorzedny.
Theologia incarnationis' proklamuje koniec koncow dgzenie ku zespoleniu
Boga z cztowiekiem. Theologia Crucis za$§ jest mniej optymistycznym warian-
tem ze wzgledu na bardzo dobitne wzigcie pod uwagg sytuacji grzechu, w jakiej
znalazt si¢ czlowiek. Dlatego dazy ze swej natury ku ujmowaniu chrzescijanstwa
w krytyczny, dynamiczno-aktualny sposob. Koscidt ztozony z poszczegolnych
0s6b i ich doswiadczen znamionuje ciggle powracajace poczucie braku bezpie-
czenstwa. Czlowiek trwajacy w sytuacji grzechu musi zosta¢ uzdrowiony.

Te dwa modele potrzebuja wedtug bawarskiego teologa zjednoczenia z zacho-
waniem obu wariantow. Byt Jezusa Chrystusa widoczny w teologii Wcielenia
jest pewnym wyjsciem z siebie, wywyzszeniem, przekroczeniem siebie, jest to
byt Syna, postanego ku stuzbie. Ten czyn pochodzi bowiem z podtoza bytu. Stad
teologia Wcielenia przechodzi w pewien sposob w teologi¢ Krzyza, ale i teologia
Krzyza powinna si¢ stawac teologia Wcielenia, chrystologia, ujmujaca kwesti¢

17
18

Por. J. Ratzinger, Bog z nami i wsrod nas, w: Eucharystia, Bog blisko nas, s. 9-12.

Jerzy Szymik, omawiajac calosciowo teologi¢ Wcielenia Ratzingera, podkresla, ze bawarski
autor buduje ja na podstawie chrystologii sensu. Szymik zauwaza, ze Ratzinger za punkt wyj-
$cia bierze J 1 oraz Hbr 10. Wcielenie jest $ci$le zwigzane z trynitologia i protologia. Jest ono
zatem ,,nastgpstwem” relacji w Trojcy Swictej, a Weielony Logos objawia i zbawia poprzez
poddanie siebie jako jedyne wtasciwe narzedzie przebtagania. Por. J. Szymik, ...Ales mi utwo-
rzyt ciato... (Hbr 10,5). Teologia Inkarnacji wedtug J. Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Teologia
w Polsce” 5,2 (2011), s. 219-236. Z kolei o funkcji Wcielonego jako hilasterion w teologii
Ratzingera/Benedykta X VI zob. J. Szymik, Theologia benedicta, t. 2, Katowice 2012, s. 32-51.
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synostwa i bytu'®. W Jezusie Bog staje sie bytem obecnym w historii, totez jest
wsrod nas, gdy w Jego imig si¢ gromadzimy (por. Mt 18,20). Ale ta historia jest
konkretnie znamionowana. Nie mozna bowiem nie bra¢ pod uwage wszystkiego
tego, co si¢ podczas jej trwania wydarzyto, a wigc i grzechu. Dlatego tym bar-
dziej synteza proponowana przez Ratzingera jest zasadna.

Za Ratzingerem nalezy zwroci¢ uwage na werset J 1,13, w jego dwodch prze-
kazanych przez Tradycj¢ wariantach: z uzyciem liczby pojedynczej i mnogie;j.
Nie bedziemy zaglebiaé si¢ w szczegotowe omodwienie tych wariantow. Osta-
tecznie bowiem sprowadzaja si¢ do tezy, iz ,,poczecie Jezusa z Boga, Jego nowe
narodziny sa po to, by nas przyjaé¢, da¢ nam nowe narodziny”%.

ANALIZA WYPOWIEDZI SCHOLASTYKOW NA TEMAT
INKARNACIJI I JE] MOTYWOW

Powyzsze rozwazania na kanwie biblijnych tekstow przyblizyty nam kontekst
1 zrodlo teologii Wcielenia. Przejdzmy teraz do meritum naszych rozwazan: czy
Wocielenie Stowa Bozego bylo w jakikolwiek sposob konieczne? Czy wydarze-
nie to zostalo umotywowane grzechem? Czy w sformutowaniu z Credo ,,dla nas
i dla naszego zbawienia zstapit z nieba” nalezy rozumie¢ zbawienie jako oczysz-
czenie z grzechow? W poszukiwaniu odpowiedzi siggniemy teraz do teologéw
scholastycznych.

POCZATEK SCHOLASTYCZNEGO ROZUMOWEGO NIEPOKOJU
WOBEC RACIJI DOSTATECZNYCH INKARNACIJI

Nie ma watpliwos$ci, ze Anzelm, biskup Cantenbury, winien by¢ analizowany
jako pierwszy ze wzgledu na pozycje, jaka zajmuje wsrod scholastykow. Jest
bowiem nazywany ojcem scholastyki, Doktorem Wspaniatym. Jego stanowi-
sko wobec zglebiania teologii jest naznaczone wielka pokora, dlatego w swym
dziele szuka racji dostatecznych wybranych prawd wiary. Doctor magnificus
powiada: ,, Tres¢ prawdy jest natomiast tak wzniosta i gleboka, ze nikt sposrod
$miertelnych nie moze jej wyczerpac¢™!. Cur Deus homo stanowi tekst trudny
do zinterpretowania i analizy. Jest to niewatpliwie traktat teologiczny doglebnie
przemyslany i niejako przezyty w kontekscie czasow, w jakich zyl autor, czyli
uzywanych wowczas metod w teologii. Prawdy wiary analizowane sg pod katem
ich powodow, istoty i skutkow, jakie wywotato ich umieszczenie w kontekscie

Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 221-223.

Por. tenze, Bog z nami i wsrod nas, w: Eucharystia, Bog blisko nas, s. 9-12.

Anzelm z Canterbury, Dlaczego Bég stal sie czlowiekiem, w: Sw. Anzelm z Canterbury, O Wcie-
leniu. Wybor pism, red., wstep 1 komentarz A. Rostan, Poznan 2006, s. 45.
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historii i teologii. Chociaz tekst dziela sugeruje jedynie poslugiwanie si¢ rozu-
mem w badaniu kolejnych zagadnien, to jednak wiara wyprzedza tutaj rozumo-
wanie i wiedzie prym w uzasadnianiu wynikéw analiz. Anzelm bierze pod uwage
fakt, ze czlowiek dopuscit si¢ grzechu. Cho¢ cztowiek pokutuje, co wigcej, skla-
da nalezne Bogu ofiary, to, niestety, nie jest w stanie zados¢uczyni¢ tym Bogu.
Ofiary bowiem nalezg si¢ Bogu nawet wowczas, gdy cztowiek nie grzeszy oraz
gdy odznacza si¢ posiadaniem taski uswigcajacej. Totez gdyby pierwszy Adam
nie ztamat zakazu Bozego, to i tak winien jest sktada¢ Bogu ofiary i dzigkczy-
nienie. W jaki sposob wigc zado$cuczyni¢ Bogu? Przeciez to cztowiek zgrzeszyt
i to on powinien zado$¢uczynic€. Ale tylko Bog moze dokona¢ zado$¢uczynienia
godnego Boga. Bogu jest jednak to niepotrzebne — to cztowiek moze doznawaé
skutkow zados$¢uczynienia, a tak owocnego zado§¢uczynienia moze dokonac tyl-
ko Bog. A wigc potrzebne jest zjednoczenie natury ludzkiej i Boskiej, by takie
zado$¢uczynienie moglo mie¢ sens. Tylko zatem Bog-Czlowiek moze dokonaé
zado$¢uczynienia godnego Boga i owocnego dla cztowieka. Gdyby nawet czto-
wiek nie zgrzeszyl, to i tak nie bylby w stanie odda¢ Bogu naleznej Mu czci.
Po co zatem Wcielenie? Bog pragnie doprowadzi¢ do spotkania si¢ cztowieka
z Bogiem. Czlowiek po to zostal stworzony, aby si¢ cieszy¢ wspolnotg i spotka-
niem z Bogiem. Wielkim darem dla cztowieka jest nadanie mu rozumnosci, by ku
wyznaczonemu celowi swego stworzenia mogl §wiadomie postepowac.

,,Nie powinno si¢ watpi¢, ze natura rozumna stworzona przez Boga jest sprawiedliwa,
aby rozkoszujac si¢ Bogiem byla szczes§liwa. Rozumna za$ jest dlatego, by rozrdzniata
pomigdzy sprawiedliwym i niesprawiedliwym, pomi¢dzy dobrem i zlem oraz pomig-
dzy dobrem wigkszym i dobrem mniejszym. W przeciwnym razie bowiem na préozno
zostata by stworzona jako rozumna. Lecz Bog nie na prézno uczynit ja rozumna.
Dlatego nie jest watpliwe, ze wlasnie w tym celu zostala stworzona jako rozumna”?.

Anzelm nie odpowiada wprost, czy Bog wecielitby sie, gdyby nie byto grze-
chu, jednakze dostarczone przez niego przestanki sugeruja, ze mozliwe jest
stwierdzenie, ze owszem, wcielilby si¢. Tego nie odnajdujemy u Doktora Wspa-
niatego, jednak po co mialby to uczyni¢®. Tutaj wskazowka sa stowa Chrystusa
z Ewangelii wedlug $w. Jana: ,,Dlatego mituje Mnie Ojciec, bo Ja zycie moje
oddaje, aby je [potem] znéw odzyskaé¢. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie
je oddaje. Mam moc je odda¢ i mam moc je zndw odzyskac. Taki nakaz otrzy-
matem od mojego Ojca” (10,17n). Bog nie chciat zsyta¢ Syna po to jedynie, by
poddaé go cierpieniu i $mierci. Ojciec nie zmusit Syna do ofiarowania cierpien
za grzechy $wiata. Ofiara Syna jest bowiem dobrowolna, ztozona za zbawienie
dla grzesznikow*.

22 Tamze, s. 138.

23 Por. tamze, s. 160-165.
2 Por. tamze, s. 73.
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,Nie zmusit go bowiem Bog jako niechg¢tnego do $mierci ani tez nie pozwolil, by
zostat zabity, lecz on [Chrystus] sam dobrowolnie ponidst swojg Smieré, by zbawic¢
ludzi™.

Wida¢ zatem, ze Wcielenie nie jest zalezne od grzechu. Jesli si¢ bowiem
przyjmuje, ze Bog wcielit si¢ po to, by cierpie¢, to nie bierze si¢ pod uwage
celu nadrzednego, jakim jest teoza cztowieka. Bez przyjecia tego gldwnego
celu zbawczego, dla ktdrego ,,Stowo stato si¢ cialem i zamieszkato wsrdd nas”,
doktryna o Wcieleniu, Mece, Smierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa pozosta-
je niepetna®. Anzelm zatem zauwaza, ze cztowiek jest stworzony jako natura
rozumna po to, by zdawat sobie sprawe¢ i radowat si¢ ze wspdlnoty z Bogiem,
swoim Stworca. Takie jest jego przeznaczenie. Cieszylby si¢ cztowiek zatem ta
wspolnotg z Boskim Stworca, gdyby nie zgrzeszyt, lecz trzeba podkresli¢ fakt,
ze Arcybiskup z Cantenbury bierze pod uwage sytuacje grzechu. Zamierzony cel
stworzenia cztowieka nie bedzie mie¢ miejsca, dopdki nie bedzie petnego zados¢-
uczynienia za grzechy. Warto zauwazy¢, ze w Bogu nie ma zadnej konieczno-
$ci. Dziatania Jego woli sa w Nim catkowicie wolne. To w naszym rozumieniu
wydaja si¢ one konieczne. Zreszta w modlitwie Panskiej prosimy ,,badz wolna
Twoja™?.

,,Ostatecznie wigc Bog nic nie czyni z koniecznosci, poniewaz w zaden sposob nie
jest zmuszany, ani tez nic nie zabrania Mu co$ uczyni¢. Gdy natomiast moéwimy, ze
Bog robi co$ jakby z koniecznosci unikania niegodziwosci, ktorej przeciez szczeg6l-
nie nie powinien si¢ obawiac, to nalezatoby to raczej rozumie¢ w ten sposob, ze czyni
to z koniecznosci stuzenia szlachetnosci. Koniecznos¢ ta jest natomiast niczym innym
jak niezmiennoscia Jego szlachetnosci, ktora posiada sam z siebie, a nie od kogo$
innego i dlatego niewlasciwie jest nazywana koniecznoscig”?.

Anzelm, cho¢ nie czyni tego wprost, to podpowiada czytelnikowi swego dzie-
ta, ze grzech nie jest jedyng racja, dla ktorej Bog stat sie cztowiekiem. Kilkakrot-
nie wypowiada si¢ w duchu przekonania, ze celem przyjscia Chrystusa na §wiat

2 Tamze, s. 72-73.

26 Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze analizujac przewodni temat w doktrynie Anzelma z Cur
Deus Homo, natrafiamy na sporng od wielu wiekow kwesti¢ na temat tego, czy czlowiek zacho-
watby nieSmiertelnos¢, gdyby nie zgrzeszyt. Czlowiek jako stworzony do wiecznej szczgsliwo-
$ci nie mogltby doswiadczy¢ $mierci, gdyby nie popehit grzechu. Przeciwna teza sprzeciwia-
ta by si¢ Boskiej Madrosci. Jednak niesmiertelno$¢ taka bylaby udzielona cztowiekowi jako
taska, gdyz sam z siebie nie jest niesmiertelny. Anzelm mimo to wierzy, ze fenomen $miertel-
nosci cztowieka odnosi si¢ do jego juz skazonej natury. Por. Anzelm z Canterbury, Dlaczego
Boég stal sie czlowiekiem, w: Sw. Anzelm z Canterbury. O Wcieleniu, Wybér pism, s. 139-140
z przyp. oraz s. 160.

Por. tamze, s. 144-145. Szerzej o woli Bozej i jej stosunku do Krolestwa Bozego realizujacego
si¢ juz na ziemi mowi J. Ratzinger w ksiazce Jezus z Nazaretu, cz. 1, Krakow 2007, s. 130-132.
Anzelm z Canterbury, Dlaczego Bég stal sie czlowiekiem, w: Sw. Anzelm z Canterbury, O Wcie-
leniu. Wybor pism, s. 145.
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jest wyniesienie czlowieka do chwaty niebieskiej. Nie rezygnuje jednak z wzie-
cia pod uwagg realnej kondycji czlowieka, obciazonej grzechem i jego skutkami,
oraz ktdrej niezauwazenie jest wprost nie do przyjecia.

ODPOWIEDZ WIELKIEGO AUTORYTETU.
GRZECH JEDYNA RACJA DOSTATECZNA?

Po analizie pogladéw Anzelma dotyczacych Wcielenia, jego powodow i celu,
przechodzimy do pochylenia si¢ nad pogladami $§w. Tomasza z Akwinu, jakie
wypracowat w tej kwestii, a zawarl w Summie teologicznej. Rozwazanie nad
Chrystusem rozpoczyna witasnie od Tajemnicy Wcielenia. Po rozwazeniu sto-
sownos$ci Wcielenia Stowa, ktora dla naszego tematu nie jest az tak istota, pyta
i rozwaza o koniecznosci Wcielenia dla naprawy rodzaju ludzkiego. Akwinata
podaje, ze dla zbawienia ludzi i uratowania ich od zatracenia Wcielenie Boga
byto konieczne. Argumentuje to slowami z J 3,16: ,,Tak bowiem Bog umito-
wal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginat, ale miat zycie wieczne™”. Niewatpliwie tekst uzyty przez Akwinatg
w pewnym stopniu podkresla aspekt negatywny mowienia o zbawieniu. Warto
rowniez podkresli¢, ze Tomasz w pierwszej kolejnosci ttumaczy sens Wcielenia
pod katem rozwijania si¢ czlowiecka w dobrem, p6zniej za$ dopiero powiada, ze
Wecielenie byto potrzebne do zniweczenia skutkéw zta. Z tych pierwszych roz-
wazan przebija twierdzenie o celu ludzkiego zycia, jakie Tomasz przejmuje od
Augustyna, biskupa Hippony:

,,Po trzecie — najmocniej rozpala mitos¢. «C6z wazniejszego sktonito Pana do przyj-
$cia niz okazanie swej mitosci ku nam» — moéwi Augustyn. A dalej dodaje: «Jesli
pokocha¢ bylo trudno, nie ociagajmyz si¢ przynajmniej z odwzajemnieniem si¢ mito-
$cig za mito§é». Po czwarte — co do nalezytego postgpowania, w ktorym sam Chry-
stus stal si¢ nam wzorem. Augustyn mowi: «Mozna byto widzie¢ cztowieka, ale nie
nalezato go nasladowac; nalezato nasladowac Boga, ale nie mozna Go bylo widzie¢.
Wiec Bog stal si¢ czlowiekiem, by ukaza¢ si¢ cztowiekowi i by¢ przezen widzianym
i by¢ dlan wzorem, na ktérym by polegat». Po piate — daje pelny udzial w bostwie,
istotnym szcze$ciu cztowieka i celu ludzkiego zycia. Urzeczywistnia si¢ on przez
cztowieczenstwo Chrystusa, gdyz jak méwi Augustyn: «Na to Bog stal si¢ cztowie-
kiem, aby cztowiek stawat si¢ Bogiem»™.

W kwestii zado$¢uczynienia Tomasz zasadniczo zgadza si¢ z pogladami
Anzelma z Cantenbury?'. Jednak na pytanie, czy Bog statby si¢ czlowiekiem,

2 Summa teologiczna [dalej: Sth] 111, q. 1, a. 2, przekt. polski: Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teo-

logiczna, tham. S. Piotrowicz, t. 24, Londyn 1962, s. 13.
30 Sth 110, q. 1, a. 2, przekt. polski, tamze, s. 14-15.
3t Por. Sth 111, q. 1, a. 2, przekt. polski, tamze, s. 16.
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gdyby czltowiek nie popehnil grzechu, Tomasz radzi przyja¢ twierdzenie tych,
ktorzy twierdza, ze Bog nie wcielitby sie, gdyby cztowiek nie upadt.

»W tej sprawie sg rozne zdania. Jedni pisarze twierdza, ze Wcielenie Boga nie bylo
uwarunkowane przez grzech czlowieka, inni temu przecza. Nalezy raczej przy-
ja¢ twierdzenie tych ostatnich. To bowiem co pochodzi od samej tylko woli Bozej,
a przerasta prawa natury stworzonej, mozemy poznaé jedynie w oparciu o Pismo $w.,
ktore wolg te objawia. Totez skoro Pismo §w. jako motyw Wcielenia podaje wszedzie
grzech pierwszego cztowieka, nalezatoby raczej twierdzi¢, ze dzieto Wcielenia prze-
znaczyt Bog jako lekarstwo na grzech. Nie ograniczato by to jednak potegi boskiej,
gdyz mozliwo$¢ Wcielenia Boga istniata takze i w tym wypadku, gdyby grzechu nie
byto™32,

Tomisci w tym wzgledzie argumentowali petng zgodnos¢ z Doktorem Aniel-
skim ze wzgledu na teksty biblijne, m.in. £k 19,10: ,,Albowiem Syn Czlowieczy
przyszedt szukac¢ i zbawi¢ to, co zgineto”; 1 Tm 1,15: ,,Nauka to zastugujaca na
wiarg i godna catkowitego uznania, ze Chrystus Jezus przyszedl na §wiat zba-
wi¢ grzesznikow, sposrod ktorych ja [Pawel] jestem pierwszy”. Odpuszczenie
grzechow jest zatem wedtug tomistow jedynym motywem dla Wcielenia Stowa
Bozego. Pdzniejsze spory ocenily stanowisko Akwinaty do$¢ jednoznacznie®.

Czy jednak nalezy catkowicie odrzuci¢ nauke o motywie Wcielenia ze wzgle-
du na to, ze zaprzeczyl temu, iz Logos wcielitby si¢ nawet, gdyby Adam nie
zgrzeszyt? Wszak dla Tomasza Wcielenie bylo uzaleznione od ludzkiej niewier-
no$ci. Nawigzujac w swym wyktadzie niewatpliwie do dziedzictwa Filozofa ze
Stagiry, twierdzi, iz wszystko musi mie¢ swoja przyczyne na sposob konieczny.
Dla Wcielenia zatem tg przyczyna wedlug Akwinaty byt grzech.

Stanowisko Tomasza zostato ztagodzone z powodu pdzniejszych sporéw na
omawiany temat. Dlatego tez krytyka przytoczonych twierdzen dominikanina
musi zosta¢ zrewidowana ze wzgledu na to, ze Summa theologiae to tylko jed-
no z jego wazkich dziet*. Uwzglednienie szerszego kontekstu zrodet pozwoli
zauwazy¢, iz dla Tomasza konieczno$¢ Wcielenia ze wzglgdu na grzech ludzki
byta jedynie bardziej prawdopodobna, co wigcej, dopuszcza przeciwne rozwigza-
nie. Ze wzgledu na przywigzywanie osobliwej wagi do autorytetu Pisma Swigte-
go Tomasz i jego nasladowcy pozostaja przy tezie wybrzmiatej w Summa theolo-
giae, jednak wielce prawdopodobne, ze kwestia ta mogla pozosta¢ dla niego nie
do rozwigzania. Tomasz moglby sugerowac si¢ przestanka, ze poszukiwanie tego,
o czym Bog bezposrednio nie mowi, moze okaza¢ si¢ zuchwatos$cia. W zwiazku

32
33

Sth 111, q. 1, a. 2, przekl. polski, tamze, s. 19.

Por. M. Paluch OP, Czy Doktor anielski nie docenial Chrystusa?, ,,Teologia w Polsce” 3,1
(2009), s. 105.

3 Por. tamze, s. 101-103.

3 Akwinata tagodzi swa teze w Komentarzu do trzeciej ksiegi Sentencji, d. 1, q. 1, a. 3.
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z tym z biegiem lat teologia zacznie przyjmowac dwie opcje w odpowiedzi na
omawiany temat sporu. Tomasz koncentruje si¢ na trynitologii, z ktérej plynie
wniosek, ze Bog nie musiatby przyjmowac ludzkiej natury, gdyby nie bylo grze-
chu*. Stanowisko za$ Jana Dunsa Szkota, ktadacego nacisk na chrystocentryzm,
zostanie omowione szerzej. Jan Duns ze Szkocji przyjmuje bowiem tezg, ktora
wydaje si¢ blizsza ortodoksji i podkres§leniu prymatu mitosci Bozej jako motywu
wszechdziatan w znaczeniu petniejszym, niz mowié o tym moze kategoria grze-
chu. Dlatego teraz przejdziemy do rozwazan nad my$lg tego scholastyka.

CICHY GLOS UPORZADKOWANEJ MYSLIL. PRYMAT MILOSCI BOGA

Jan Duns Szkot nazywany moze by¢ Doktorem Porzadku. W Bogu poznanie
jest uporzadkowane. Podobniez przewidywanie. Dlatego i ukrzyzowanie Jezu-
sa nie bylo przypadkowe. Jego Me¢ka jest przewidzianym $rodkiem zaradczym
wobec zatracenia cztowieka, przewidzianym tak, jak przewidziane bylo to, ze
cztowiek w swej wolnosci zgrzeszy. To Boze uporzadkowanie analogicznie jest
widoczne w kochaniu oraz chceniu u Boga: Bog kocha kolejno: siebie, a nastgp-
nie Innego, kochajacego doskonale, jesli chodzi o mitos¢ spoza Ojca. Ostatecznie
Bog przewiduje zjednoczenie ze soba natury, ktora przeznaczona jest na to, by
mitowa¢ Boga w stopniu najdoskonalszym, najwyzszym nawet, jesliby natura ta
nie upadta, nie zgrzeszyta®’.

,»,Na pierwszym miejscu Bog mituje siebie samego; na drugim miejscu — kocha siebie

w innych i ta mito$¢ jest dobrowolna; po trzecie, chce On by¢ kochany przez kogos,

kto moze Go wigcej kochaé niz siebie samego; po czwarte, przewiduje potaczenie tej

natury, ktéra ma Go umitowaé w stopniu najwyzszym, chocby nawet nikt nie miat
zgrzeszy ¢,

Ze wzgledu na to uporzadkowanie trudno zakwestionowaé przewidziang
konieczno$¢ Wcielenia Stowa Bozego. Konieczno$¢ ta nie jest przygodna, jest
wolnym Bozym dziataniem. Jest dziataniem uporzadkowanym i przewidzianym,
nie za$ arbitralnym. Warto wigc przytoczy¢ stowa Doktora subtelnego, w ktorych
podkresla konieczno$¢ chcenia w Bogu. Ale w sposob wolny, bez odnoszenia
si¢ do przypadlosciowo zwigzanego z nim bytu. Konieczno$¢ ta oraz wolno$¢ sg
zatem w Bogu nie do odseparowania®.

3¢ Por. M. Paluch OP, Czy Doktor anielski nie docenial Chrystusa?, ,Teologia w Polsce” 3,1

(2009), s. 105.

Por. H. Schneider, Jednostkowos¢ i mitos¢ wedtug Jana Dunsa Szkota, w: Blogostawiony Jan
Duns Szkot, red. E.I. Zielinski, R. Majeran, Lublin 2010, s. 407.

38 Jan Duns Szkot, Reportatio Parisiensis III, d. 7, q. 4, za: J. Veuthey, Jan Duns Szkot. MysI
teologiczna, Niepokalanow 1988, s. 62.

Por. H. Schneider, Jednostkowos¢ i mitos¢ wedtug Jana Dunsa Szkota, w: Blogostawiony Jan
Duns Szkot, s. 407-408.

37

39

146 TwP 8,1 (2014)



Wcielenie w Swietle teologéw scholastycznych

,,Bog jest celem dla samego siebie, dlatego chce siebie w sposob konieczny; nato-
miast inne rzeczy sa przyporzadkowane do tego celu przypadtosciowo. Dlatego akt
woli Boga sam w sobie jest konieczny; ale nie w stosunku do takiego przedmiotu™.

Chcenie Boze osiaga swoj cel w Bogu-Cztowieku. Ludzie i inne byty przy-
godne chcee o tyle, o ile sg zwigzane z tym najwyzszym celem. Dlatego Bog chce
wlaczenia do mitosci Boga do Boga-Cztowieka wszystkich stworzen, szczegdlnie
za$ cztowieka. Juz w momencie stworzenia Swiata Bog chcial Boga-Czlowieka,
a ze wzgledu na celowo$¢ — wlasciwosé myslenia charakterystyczng w tworczo-
$ci Jana ze Szkocji — Bog-Cztowiek jest tym, do ktorego §wiat jest przyporzad-
kowany i kftoremu ten $wiat jest podporzadkowany. Wcielenie zatem jest przez
Boga przewidziane w chwili stworzenia nieba i ziemi (bereszit bara). Dlatego
cel ten zostatby spelniony, nawet gdyby cztowiek, korzystajac ze swej wolnosci,
uniknat upadku?*'.

,,B0g chce by¢ kochany przez istote, ktora jest Mu rowna i odpowiada Mu najwyzsza
mito$cia, co odpowiada mitosci Boga. T istotg jest Bog-Cztowiek, Jezus Chrystus™,

Mito$¢ Boza jest mitoscig uprzedzajaca wszystko. Stad z powyzszych analiz
wnioskowa¢ mozna, ze grzech nie byt pierwszym ani tym bardziej koniecznym
motywem Wcielenia Stowa. Bog jednak nie zamyka swojego dziatania w poje-
dynczym planie, co jednak nie sprawia, ze twierdzimy o Bogu jako o zmien-
nym. Jego plan jest jeden od wiekow powziety, lecz dzialanie Boze w historii
jest manifestacjg jednej z mozliwosci, jakie Bog w swej wolno$ci moze wybrac.
Mitos¢ jest zasadniczym motywem Jego dziatania. Jest ona absolutnie wolna. Nie
mozna zatem, w perspektywie tej wolnosci, mowic o jakiejkolwiek nieortodok-
syjnej predestynacji czy determinizmie®.

Chrystus jest najwyzszym dzietem Bozym, rozumianym nie tylko jednost-
kowo, ale i kategorialnie. Stat si¢ cztowiekiem dla zbawienia ludzi. Przy czym
zbawienie mozna rozumie¢ tutaj jako zbawienie zapoczatkowane w historii,
a aktualizowane i dopelnione poza nig*. Zbawienie dokonuje si¢ w historii, jest
zamy$lone przez Boga w akcie stworczym — stanie alfalnym, wstgpnym. Jest to
ruch personogenetyczny od Alfa do Omega na wzdor Boskiego Zbawiciela. Osoba
bowiem Jezusa jest zasadg, w ktorej dokonuje si¢ zespolenie calej osoby cztowie-

40 Cyt. za: tamze, s. 407.

41 Por. tamze, s. 406-409.

4 J. Duns Szkot, Reportatio Parisiensis III, d. 7, q. 4,n. 5, za: H. Schneider, Jednostkowosé
i mitos¢ wedtug Jana Dunsa Szkota, w: Blogostawiony Jan Duns Szkot, s. 408.

Mysl te rozwija A. Derdziuk w przedtozeniu o relacji wolnosci wobec prawa, ujmujac kwestig
wolnosci Boga jako punkt wyjscia do swoich rozwazan. Por. A. Derdziuk, Wolnosé¢ cztowieka
wobec prawa, w: Blogostawiony Jan Duns Szkot, s. 513-523.

Por. Z.J. Kijas, Chrystus jako ,, Summum Opus Dei” w teologii bl. Jana Dunsa Szkota, w: Blo-
gostawiony Jan Duns Szkot, s. 535.
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ka z Trojca Swieta. Totez tworzenie osoby ludzkiej nie moze by¢ rozpatrywane
w oderwaniu od Trojcy Swietej®.

,,Gdyby upadek byt przyczyng predestynacji Chrystusa, wynikatoby z tego, ze naj-
wigksze dzietlo Boga bylo tylko przypadkowe, a przeciez chwata wszystkich ludzi
nie moze doré6wna¢ chwale samego Chrystusa. Przypuszczenie, ze Bog miatby zrezy-
gnowac¢ z tak wielkiego dobra, gdyby Adam nie zgrzeszyl, wydaje si¢ nierozumne™*.

Punkt wyj$cia i inspiracj¢ stanowig dla Szkota stowa ,,Bog jest mitoscig”
z 1J4,8.16%. To thumaczy jego tezg o motywie Wcielenia. Skoro bowiem mito§é
jest najwigksza z cnot (por. 1 Kor 13,13), to zrozumiale staje si¢ umotywowanie
Woeielenia Logosu mitoscig Boza, ku ktorej Bog chee pociagna¢ ludzi w wolny
sposob pragnacych tego, pomimo swej stabej natury splamionej grzechem.

Dlaczego zatem Bog stat si¢ cztowiekiem? Z powyzszych wywodoéw wynika,
ze Bog, chcac by¢ kochanym, ustanawia swojego Syna Glowg ludzkosci. Czto-
wiek skupia w sobie byt stworzony, dlatego Chrystus, Logos, Bog-Cztowiek,
przyjawszy ludzka naturg, pociaga za soba stworzenie w jego pelni i wolnosci,
aby mitosny Bozy plan wzgledem $wiata stworzonego ukazaé jako doskona-
ly. W Jezusie Bog jest mitowany nieskonczong mitoscia przez cale stworzenie.
Stworzenie to jednoczy si¢ z Bogiem Trojjedynym, przez co uzyskuje swa plero-
mizacjg, teoze 1 zwienczenie. Bog zatem chciat Wcielenia ze wzgledu na Osobe
swoja i Osob¢ Syna. Gdyby to grzech byl motywem dla Wcielenia, to oznacza-
loby, ze Bog jest zalezny i determinowany przez co$ mniejszego od siebie. Totez
Jezus Chrystus, Bog-Czlowiek z Nazaretu, jest przyczyna sprawcza i zarazem
celowa catego stworzenia®®. Grzech jest drugorzednym motywem Wocielenia,
dodatkowym, ktory jednak nie umniejsza w niczym motywowi pierwszorzedne-
mu, co wigcej: staje si¢ okazja do jeszcze pelniejszego objawienia mitosci Bozej
do calego stworzenia®.

Boég mituje siebie doskonata mitoscig. Chce by¢ tez mitowany przez kogos,
bedacego na zewnatrz Niego (Pierwszej Osoby Trojcy Swietej), a rownemu Mu
w Jego Istocie. Ukonkretnienie tego Boskiego pragnienia ma miejsce we Wciele-
niu. Jednak nie tylko we Wcieleniu. Inkarnacja prowadzi bowiem do umilowania
Boga w stworzeniu: aniotach i ludziach — a wigc istotach rozumnych — w naj-
wyzszym stopniu’’.

4 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 752-753.

4 J. Duns Szkot, Reportatio Parisiensis IIl, d. 7, q. 4, n. 4, za: L. Veuthey, Jan Duns Szkot, Mysl

teologiczna, s. 65.

Por. Z.J. Kijas, Chrystus jako ,,Summum Opus Dei” w teologii bl. Jana Dunsa Szkota, w: Blo-

gostawiony Jan Duns Szkot, Lublin 2010, s. 538.

4 Por. tamze, s. 542-546.

4 Por. tamze, s. 546.

50" Por. B.J. Huculak, Bt. Jan Duns ze Szkocji jako teologii Chrystusa Kréla, w: Blogostawiony Jan
Duns Szkot, s. 563.
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»Nawet gdyby ani czlowiek, ani aniot nie upadl, gdyby nawet zaden cztowiek nie
mial by¢ stworzony oprocz Chrystusa, bylby On (Chrystus) przewidziany mimo
wszystko™!.

Odkupienie jest dodatkiem do pierwotnego zamystu Bozego, dlatego grzech
jest motywem Wcielenia co najwyzej drugorzednym, arbitralnym, jesli nie zad-
nym. Mitos¢, celowos$é, przyczynowo$¢ Boga, ukierunkowane na Niego i zapod-
miotowane w Chrystusie, s3 motywem pierwszorzednym i wystarczajgcym. Dla-
tego drugorzednos¢ grzechu jako motywu pozostaje w sferze ,,przypadkowosci”,
przygodnosci ze wzgledu na czlowieka, co jednak nie kwestionuje tego, ze Bog
przewidziat ludzki grzech i ze przewidziat odkupiencza nan ,,receptg™.

PODSUMOWANIE. W POSZUKIWANIU ROWNOWAGI

Ostatecznie nalezy jasno podkresli¢, ze dla zgladzenia grzechu Bog wybrat
nie droge Wcielenia, lecz droge M¢ki. Wcielenie zas miato stuzy¢ celowi bar-
dziej pierwotnemu niz odkupienie. To okrutna M¢ka, ktorej dobrowolnie podjat
si¢ Boski Zbawiciel, postuszny woli Ojca, ma stuzy¢ naprawieniu winy ludzko-
sci. Wcielenie zatem stuzy bezposrednio ujawnieniu cztowiekowi ostatecznego
osobowego celu Bozej Mitosci. Bog chce, abysmy wszyscy uczestniczyli w tej
peini, celu stworzenia, jakim jest Bog-Czlowiek, teoza tych, ktorzy w swej wol-
nosci powiedza Bogu swoje ,,tak”. Oczywiste jest jednak, ze nie byloby Meki,
gdyby wpierw Chrystus nie przyjat ludzkiej ograniczonosci.

Teksty biblijne: 1 Kor 15,21-22 oraz Hbr 2,14-15 sktaniaja mysl ku temu,
by zwréci¢ uwage na to, iz, owszem, zmartwychwstanie w ludzkim ciele (de
facto uwielbionym) bylo mozliwe jedynie dzigki przyjeciu przez Logos ludzkiej
natury. Jednakze pierwotnie Wcielenie miato stuzy¢ innemu celowi niz zmar-
twychwstanie. Czym innym jest zbawienie, a czym innym bowiem odkupienie.
Stad raczej niepotrzebna bylaby Meka Jezusa, gdyby nie byto grzechu. Wcielenie
pozostaje zatem niezalezne od grzechu. Co wiecej: gdyby nie byto grzechu, to
Wecielony Logos zostatby uwielbiony natychmiast na poczatku swego zycia>.

Podczas rozwazania tajemnicy Wcielenia Stowa Bozego mozemy spotkac si¢
z dwoma rozbieznymi zdaniami na temat koniecznosci Wcielenia Stowa Boze-
go. Jedni, podzielajac zdanie Jana Dunsa Szkota, twierdza, ze Syn Bozy wcie-
litby sie, nawet gdyby nie zaistniata kategoria grzechu pierworodnego, mowiac
prosciej: gdyby pierwsi ludzi nie zgrzeszyli, to i tak Chrystus przyjalby ludzka

U Jan Duns Szkot, Reportatio Parisiensis III, d. 7, q. 4, n. 4, za: L. Veuthey, Jan Duns Szkot, MysI
teologiczna, s. 65.

Por. Z.J. Kijas, Chrystus jako ,,Summum Opus Dei” w teologii bl. Jana Dunsa Szkota, w: Bto-
gostawiony Jan Duns Szkot, s. 567-569.

Por. tamze, s. 548.
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nature, aby ukaza¢ petni¢ dobroci i mitosci wzgledem rodzaju ludzkiego. Dru-
dzy jednak twierdza, ze Syn Bozy nie przyjalby ludzkiej natury, gdyby nie byto
to — ze wzgledu na grzech ludzi i potrzebe wybawienia ich z zaistnialej sytu-
acji — konieczne. Naszym zdaniem blizsza ortodoksji katolickiej jest propozy-
cja Jana Dunsa Szkota, reprezentowana réwniez przez dokonania naukowe jego
spadkobiercow — franciszkanéw. Niemniej nie mozna zapominaé o tym, z czego
Tomasz Akwinata uczynil motyw pierwszorzedny Wecielenia — z grzechu. Jako
taki, grzech zostal pokonany przez M¢ke i Zmartwychwstanie Jezusa, co mocniej
jeszcze unaocznia wielko$¢ Bozej mitosci ku rodzajowi ludzkiemu. Przyjmujac
zatem tez¢ blogostawionego Jana, nie wolno nam zapominaé, ze mitosci Bozej
doswiadczamy niejako namacalnie w przebaczeniu nam grzechoéw. Dlatego teza
Szkota oraz teza Akwinaty w osobliwy sposob dopetniaja si¢, uwzgledniajac nie
tylko prymat Boskiej mitosci, ale i rzeczywistg kondycje cztowieka, w jakiej zyje-
my. Nadto spojrzenie na obie te tezy jest tym bardziej konieczne, ze wspotczesne
rozumienie zbawienia przez przecig¢tnego cztowieka zostato dotkliwie zubozate**.
Czlowiek ma szans¢ uswiadomi¢ sobie na nowo wielko$¢ mitosci Bozej wobec
niego. Bog kocha czlowieka bezwzglednie 1 pragnie jego zbawienia, szczescia,
przebostwienia. Unaocznia to cztowiekowi poszukujacemu mitosci Jezusa i sen-
su wiary chrzescijanskiej. Bog od zawsze pragnat szczesécia czlowieka, dlatego
w Historii Zbawienia wiele razy wychodzit do cztowieka z inicjatywa pojed-
nania. Motyw zatem i Wcielenia, i Paschy lezy po stronie Boga i zawiera si¢
w mitosci Bozej jako jedynym powodzie dziatania Bozego wzgledem cztowieka.
Cel jednak przyjscia Jezusa musi wzia¢ pod uwage rzeczywista kondycje czto-
wieka. Dlatego w pytaniu o motywacje i cel Wcielenia bedziemy poruszac si¢
w sferze hipotezy, ktora wydaje si¢ dostatecznie uzasadniona.

Bog przyszedl na swiat w sytuacji, gdy czlowiek byt zniewolony grzechem.
Stad Jego misje mozna pojmowaé jako skierowang wylacznie na ratunek czlo-
wiekowi. Ale grzech nie jest czg¢$cig natury ludzkiej, lecz wszedt w nig na sku-
tek wolnego wyboru Adama i Ewy kuszonych przez diabta. Jednak idac tokiem
myslenia, jakoby ratunek byl wylagcznym motywem misji Jezusa, to cztowiek nie
potrzebowatby Zbawcy, gdyby nie zgrzeszyt. Ale mozliwe jest zalozenie, ze Bog
przewidzial Wcielenie w momencie stwarzania $wiata i to bez wzgledu na grzech,
Bog-Cztowiek bowiem byl racja stworzenia. Boég goraco pragnat zjednoczenia ze
stworzeniem. Czlowieczenstwo zatem Jezusa jest przyczyna wzorczg wszystkich
ludzi. Grzech odmienit jedynie historyczny bieg zdarzen, czynigc go bardziej
skomplikowanym. Bog-Czlowiek mogt by¢ uwielbiony bezposrednio po Wciele-
niu, jednak dopiero zmartwychwstanie, zwycigstwo nad $miercig, doprowadzito
Go do stanu, do ktorego chce doprowadzi¢ catg ludzko$é — do przebostwienia®.

54
55

Por. J. Ratzinger, Eschatologia, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 29-30.
Por. G. Strzelezyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Dogmatyka, red. G. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, t. 1, Warszawa 2005, s. 426-429.
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Nie ma zatem watpliwosci, ze motyw 1 cel Wcielenia zawierajg si¢ w mito-
$ci Bozej wobec rodzaju ludzkiego, wyrazajacej si¢ w pragnieniu wywyzszenia
natury ludzkiej — calego cztowieka. Nalezy uwzgledni¢ grzech jako dodatkowa
okazj¢ 1 dodatkowa motywacj¢ prowadzacg do Wcielenia, ale nie naczelng —
dlatego mozliwe jest potaczenie koncepcji §w. Tomasza z Akwinu oraz bt. Jana
Dunsa Szkota w jedna calosciowa wizjg¢. Dlatego, aby przyblizy¢é wspolczesne-
mu czlowiekowi pelng wizje i rozumienie zbawienia, nalezy wyktada¢ soterio-
logie w kluczu pozytywnym, negatywny zostawiajac jako marginalny dodatek.
Bo to nie tyle w przebaczeniu grzechow przejawia si¢ petnia Bozej mitosci, ale
w tym, ze to przebaczenie wyplywa z czegos wigkszego — w tym, ze Bog pragnie
wspolnoty z nami, opartej na mitosci wzajemnej nie tylko trwajacej na ziemi, ale
przede wszystkim w wiecznosci.

THE TRUTH OF INCARNATION BASED ON SCHOLASTIC THEOLOGIANS.
THE ATTEMPT OF A NOWADAYS RELECTURE

Summary

The God’s will is unchangeable. It cannot be changed by sin, neither by people’s
prayers nor gifts giving for God. The Jesus’ Incarnation is wanted by God even before
the sin. But this thesis was not so sure, because there is no full answer to this theese in
the Bible. We can try to find out the answer in the two major theological schools: tomis-
tic’s and fraciscan’s. But unfortunatelly, there is a huge problem, because both of them
state two very different answers. Today it is also very important question what caused the
Incarnation, especially for theology. It is more proper to teach theology in a positive key,
instead of thinking that all God’s actions are motivated by human’s sin.

Stowa kluczowe: Wcielenie, motyw, Inkarnacja, grzech, mito$¢ Boza, Tomasz
z Akwinu, Jan Duns Szkot, tomizm, franciszkanizm, zbawienie.

Keywords: Incarnation, cause, sin, God’s love. Thomas of Aquin, John Duns Scotus,
tomism, Franciscans, salvation.
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