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»NAWROCCIE SIE, A ZYC BEDZIECIE” (Ez18,32)

Pan Bog wzywa ludzi, aby byli z Nim we wspoélnocie. Wezwanie to jest skierowane
do ludzi, ktorzy sa grzesznikami. Dlatego tez pozytywna odpowiedz cztowieka wyma-
ga nawrécenia. Prawie na kazdej stronie Pisma Swigtego mozemy zauwazy¢, jak spo-
tyka si¢ mito$¢ milosierna Pana Boga z grzesznoscia czlowieka. W $wiadomosci ludu
wybranego mitosierdzie Boga kryje w sobie wielkie bogactwo tresci. Przypatrzmy sig
tym tresciom.

1. Istnienie grzechu

W Pismie Swietym dzieje grzechu zaczynaja sie od opisu i potepienia grzechow
Jednostkowych, jak i grzechow zbiorowych narodu wybranego. Bardzo czesto jest
mowa o tej rzeczywistosci, ktéra potocznie nazywamy grzechem' Nie ma jednak
Jednego charakterystycznego pojecia na okreslenie grzechu. Uzywane stowa sa za-
Czerpnigte przede wszystkim ze stosunkow ludzkich. Wskazuja one na niegodziwos¢,
uchybienia, bunt czy niesprawiedliwoéé. Grzech jest zawsze rzeczywistoscia, ktéra
oddziela cztowieka i narod od Pana Boga (por. Iz 59,2). Norma postgpowania jest
ustanowiona przez Przymierze i Boze przykazania. Dlatego tez starotestamentalne poje-
cie grzechu jest przeciwstawne pojeciu Przymierza.

Trzeba tez zauwazyé, ze w Pismie Swigtym bardzo czesto nie ma wyraznego roz-
I6Znienia migdzy grzechem, wina i kara. Wynika to stad, ze grzech jest przede wszyst-
kim oddaleniem sie od Pana Boga, co w konsekwencji niesie za soba nieszczgscie i
karg. Z1e czyny niosa za soba zle nastgpstwa, ktore dosiggaja czlowieka czy caty naréd.

Grzech jest takze pewna kategoria spoleczng. Dzigki wigzom krwi kazdy Izraelita
byt bardzo scisle zwiazany z calg wspodlnota. Dlatego tez popelniane przez niego wy-
kroczenia nie byty tylko sprawa osobista, ale godzily w caty narod. Po prostu kazdy
8rzech obcigzal moralnie cata wspolnote i stanowil przeszkodg w kontakcie z Panem
Bogiem.

Silnie tez byt zakorzeniony zwiazek migdzy czynem cztowieka, a jego dalszym lo-
Sem. Zty czyn byt powodem nieszczescia, a dobry sprowadzal na cztowieka cos dobre-
80. W tym kontekscie tatwiej zrozumie¢, ze konsekwencja grzechu jest Smierc. Jesli
Ona nie przychodzi, to tylko i wytacznie dzigki taskawosci Pana Boga, ktory czeka
Clerpliwie na nawrdcenie grzesznika.

——————
'"Por.R. Rumianek, Grzechy maizenskie w Starym Testamencie, Warszawa 2001, 25-42 (Rozu-
Mienie grzechu w Starym Testamencie).
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W Starym Testamencie mamy az kilkanascie stow, ktére wystepuja na okreslenie
grzechu i1 grzeszenia. Przytoczmy teraz kilka czesciej wystepujacych stow. I tak mamy
stowo zanah, ktore zostato uzyte 132 razy i oznacza cudzotozy¢, uprawiaé nierzad, byé
prostytutka®> Chodzi o stosunki seksualne poza prawnym, formalnym zwiazkiem. Bylo
to oczywiscie zakazane (por. Wj 20,14). Trzeba jednak podkreslic, Zze prorocy uzywaja
tego stowa glownie w znaczeniu symbolicznym?® Odnosi si¢ ono do niewiernosci Izra-
ela wobec Pana Boga. Przejawia sig to w oddawaniu czci innym bozkom. Chodzi o
symboliczne malzenstwo Boga z narodem wybranym. Podobnie jak cudzolostwo ko-
biety bylo zlamaniem umowy matzenskiej, tak niewierno$¢ narodu wybranego byla
naruszeniem umowy, czyli Przymierza z Bogiem. Dlatego tez w Piémie Swietym taka
niewierno$¢ nazywana jest bardzo czgsto cudzotostwem albo nierzadem.

Innym slowem na okreslenie grzechu jest to‘ebah, ktdre w sumie wystepuje w
Starym Testamencie 138 razy i oznacza przede wszystkim odrazg, obrzydliwosé?
Grzech ten odnosi si¢ do przestgpstwa zwiazanego z czystoscia wiary (por. Ez 5,11),
jak rowniez do rozwiazlosci seksualnej i wystepku homoseksualizmu (por. Rdz 18 i
19). Wiasciwie dla Pana Boga kazdy grzech jest obrzydliwoscia.

Kolejnym stowem na okreslenie grzechu jest ‘awon, ktére tacznie wystgpuje w Sta-
rym Testamencie 248 razy i wyraza przewinienie, oszustwo, niegodziwo$¢, wystepek,
ale takze karg za grzech® W pojeciu tym kryje sig zawsze $wiadomos$¢ winy. Chodzi
tutaj o $wiadome odwrocenie sie od Pana Boga i odejscie od Niego (por. Ez 14,4).

Rzeczywisto$é grzechu bardzo czesto Stary Testament oddaje przez chata’, ktore
wystepuje az 543 razy i oznacza uchybienie, popetnienie bigdu® Stowo to zawiera w
sobie pojecie etyczne: grzech jako wina w stosunku do Pana Boga, a takze czasem w
stosunku do cztowieka. Chodzi tutaj o odejscie od Boga i pdjscie inng droga niz ta, ktéra
On wyznaczyl (por. Ez 14,13; 43,19).

Dalsze stowa to: rasza, ktore w sumie zostato uzyte 289 razy i oznacza bezboznos¢,
zto$¢, zbrodnie, niepewno$é (por. Ez 3,18 i Lb 16,26)" oraz pasza“ , ktdre tacznie
wystepuje 134 razy i oznacza przewinienie, przekroczenie, bunt (por. Ez 2,3)®

Pismo Swigte opisujac grzechy postuguje si¢ wieloma stowami, gdyz grzech jest
rzeczywisto$cia bardzo ztozona. Kazde ze stéw wskazuje na nieco inny element grzesz-
nego czynu, badZ stanu grzesznosci. W kazdym razie grzech jest zawsze zerwaniem
wspolnoty z Panem Bogiem.

2. Milosierdzie w Starym Testamencie

W Pismie Swigtym mitosierdzie jest $cisle zwiazane ze wspolczuciem. Mitosierdzie
jest wspotczuciem okazywanym przez czyn. Inaczej mowiac, to odczuwanie wspot-

2 Por. S. Erlandsson, zanah, ,,TDOT”, 1V, 100nn.

3 Por. R. Rumianek, Motyw milosci cudzoloznej w Ez 16 i 23, Warszawa 1995, 84n.

* Por. E. Gerstenberger, t°b pi. verabscheuen, ,,THAT*, II, 1051nn.

S W. Gesenius, Hebrdisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament,
Berlin 71962, 572.

6 Tamze, 288.

" Tamze, 775.

8 Por. R. Knierim, pe$a® Verbrechen, ,,THAT*, II, 488n.
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czucia, jak i dziatanie pod jego wpltywem. W jezyku polskim jest kilka termindw, ktore
okreslaja postawe zyczliwosci wobec potrzebujacego: dobro¢, wspotczucie, milosier-
dzie i lito§¢. Zakres znaczeniowy termindw biblijnych idzie natomiast w dwéch kierun-
kach: chodzi o podkreslenie dyspozycji obiektywnej, aby przyj$é z pomoca kazdemu
potrzebujacemu albo zwr6cié uwage na miejsce i zrédto uczucia sklaniajgcego do pew-
nych czyndw litosci i wspotczucia. W zwigzku z tym Stary Testament na okreslenie
milosierdzia Bozego uzywa przede wszystkim dwoch termindw: chesed i rachamim.
Stowo chesed jest uzyte 245 razy?, z tego 127 razy w Psalmach. Odpowiednikiem
greckim najczg¢Sciej uzywanym w Nowym Testamencie jest stowo eleos, ktore wyste-
Puje 78 razy, z tego 26 razy u $w. Pawla,

Stowo chesed oznacza postawe pelna zyczliwosci, dobroci i wiemosci. Postawa ta jest
charakterystyczna dla dwéch osob i jest oparta na wzajemnej wiernosci.'® W odniesieniu
do Pana Boga wigze sie to nierozerwalnie z Przymierzem — berit, ktore Bog zawart z ludem
wybranym. Chesed jest wiec darem, taska samego Boga. Co wiecej, chesed jest mitoscia
»potezniejsza niz zdrada i faska mocniejsza niz grzech™'! . Przeciez Pan Bog zaangazowat sig
W histori¢ narodu wybranego, wybierajac lud na swojg szczeg6lna wiasnosé:

»Jesli pilnie bedziecie stucha¢ glosu mego i strzec mego Przymierza,

bedziecie szczegolng moja wiasnoscia wsrdd wszystkich narodow.

Bedziecie mi krolestwem kaplanéw i ludem $wietym™ (Wj 19,51n).

Milosierdzie jest miloscia ujawniajaca sie na widok zla, ktore dotkneto narod lub
konkretnego cztowieka. Grzech za$ jest najwigkszym nieszczesciem dla ludzi. Dlatego
tez Bog, ktory jest mitosierny, pragnie oddali¢ to zlo przez wspanialomy$lne przebacze-
nie. Na poczatku ksiegi Starego Testamentu wiazaly mitosierdzie Boga przede wszyst-
kim z narodem wybranym. Natomiast poZniej pojecie to zostato poszerzone na catg
ludzkoseé:

»Milosierdzie cztowieka nad jego bliznim,

a mitosierdzie Pana nad cata ludzkoscia” (Syr 18,13).

Trzeba tez podkresli¢, ze Boze zmitowanie dotyczy wszystkich Jego stworzen (por.
Ps 1459-16).

Drugie stowo rachamim wystepuje w Starym Testamencie 39 razy'?, z tego 11 razy
W Psalmach. Najcze$ciej uzywanym jego odpowiednikiem greckim w Nowym Testa-
mencie jest splanchna. Stowo rachamim pochodzi od racham, ktére oznacza fono mat-
ki, wnetrznogci' . Zatem, uwydatnia ono poczucie najglebszej bliskosci, tacznosci, jaka
zachodzi miedzy matka a dzieckiem, ktéremu ona dala zycie. Jest to peina czulosci
milo$¢, cierpliwa i przebaczajaca'* Taka mitoscig obdarza Pan Bog swoj lud. Obrazo-
W0 przedstawia to prorok Deutero — Izajasz:

—_—
lPor H.I. Zobel, chesed, ,,TDOT”, V,45nn.
Por. J. Homerski, Mitosierdzie w ksiegach Starego Testamentu, w: Milosierdzie w posta-
WIISIIUdeleJ’ Homo meditans V, red. W. Stomka, Lublin 1986, 10n.
l
2G. Lisowsky, Konkordanz zum Hebréischen Alten Testament, Stuttgart 1958, 1330; Por.
H J.Stoebe, Rchm pi. sich erbarmen, ,,THAT*, II, 762-768.
" Por. J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka milosierdzia w Encyklice Dives in miseri-
cord:a w: DiM, Krakéw 1981, 77.
“Per. ], Kudasiewicz, Milosierdzie w Ewangeliach, w: DiM, Lublin 1983, 70.
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,»Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowlegciu,

ta, ktora kocha syna swego fona? A nawet gdyby

ona zapomniala, Ja nie zapomng o tobie” (Iz 49,15).

Termin hebrajski rachamim wyraza instynktowne przywiazanie jednego stworzenia
do drugiego. Zachodzi tutaj relatywne odniesienie migdzyosobowe. Te interpersonalne
relacje wyptywaja z gleboko zakorzenionych wiasciwosci w samych stworzeniach.
Przede wszystkim za$ sam Stworca powotujac stworzenia do istnienia obdarza je da-
rem zycia. Wyposaza je takze w odpowiednie wlasciwosci, by mogly normalnie funk-
cjonowaé w umieszczonym przez Niego §wiecie stworzonym.

Boze milosierdzie z duza czestotliwoscia wystepuje na kartach Pisma Swietego w
relacjach interpersonalnych. Takie migdzyosobowe odniesienia przedstawiane s3 jako
szczegdlne odniesienie sig Pana Boga do czlowieka'® Mitosieme ukierunkowanie swe-
go odniesienia do poszczegodlnego czlowieka i catego narodu wybranego jest cecha
charakterystyczna, ktéra ukazuje Boga w Starym Testamencie, jako Osobg peing wspa-
nialtych uczu¢. Milosierdzie jest pelng czulosci mitoscia, ktéra Bog okazuje stworze-
niom.

Trzeba tu jeszcze odnotowaé, ze w Starym Testamencie sg jeszcze inne stowa na
okreslenie mitosierdzia: chanan — okazywanie taski, chen — dobrodziejstwo w znaczeniu
milosierdzia, chamal — mito$é wspolczujaca, chus — wspolczucie. Najwazniejsze sa
jednak dwa pierwsze stowa: chesed i rachamim. Oznaczaja one takze laske przebacze-
nia czlowiekowi, ktéry nawraca si¢ do Boga. Tylko zatwardzialo$¢ oraz trwanie w
grzechu nie pozwala Bogu okaza¢ swego mitosierdzia (por. Jr 15,6).

3. Istota nawrdécenia

Konsekwencja grzechu jest $mier¢. Jesli ona nie przychodzi, to tylko i wylacznie
dzigki taskawosci Pana Boga, ktory cierpliwie czeka na nawrdcenie grzesznika. W bi-
blijnej historii zbawienia wida¢ to bardzo wyraznie. Bég kocha czlowieka, ktorego stwo-
rzyt na swéj obraz i podobienstwo. Ponadto jest zawsze wierny zawartemu z ludzmi
Przymierzu. Dlatego tez pomaga grzesznemu i stabemu czlowiekowi. W swej taskawo-
§ci dal prorokow, aby w Jego imieniu wzywali do nawrdcenia i méwili o tym, co
najwazniejsze. Pan Bog nie chce $mierci grzesznika, ale jego nawrocenia. Pomimo ze
Bég jawi sie¢ w Biblii jako daleki i niedostgpny, to jednak stoi On zawsze przed grzesz-
nym czlowiekiem i domaga sig spelienia przykazan.

Stary Testament opisujac wnikliwie rzeczywistos¢ grzechu chce zmusi¢ do reflek-
sji kazdego czlowieka. Nalezy tylko patrze¢ ku przyszlosci i odnawia¢ sposob zycia.
Chodzi tu przede wszystkim o nowe serce i nowego ducha (por. Ez 36,26). Na okresle-
nie nawrocenia'é Stary Testament uzywa przede wszystkim stowa szub, ktore zostato
uzyte az 670 razy. Wicle razy stowo to oznacza: zwrdcic sig, obrocic sig, powrocic,
odnowié. Bardzo czgsto jednak ma ono takze znaczenie specjalne: nawrdcic sig, czyli

15 Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, Sfownik Symboliki Biblijnej, red. naukowy serii
W. Chrostowski, Warszawa 2003, 522.

'¢ Por. F. Rienecker — G. Maier (red.), Leksykon biblijny, red. naukowa pol. wyd. W. Chro-
stowski, Warszawa 1994, 527n.



»Nawrdécie sig, a {y¢ bedziecie” (Ez 18,32) - 185

zwroci¢ sig do Boga. Chodzi tu o zmiane postawy zyciowej, powr6t do Pana Boga
(por. Jr 3,7, Ez 33,11; Ps 51,15). Méwiac dokiadniej chodzi o radykalna zmiane do-
tychczasowego stylu zycia.!’

Istotnym celem nawrdcenia jest Boze przebaczenie (por. Iz 55,7). Inaczej mowiac,
chodzi o nowe zycie dzigki mitosierdziu Bozemu. W nawréceniu idzie zatem o zupehie
nowa postawg czlowieka wobec Pana Boga. Obejmuje to wszystkie dziedziny ludzkie-
80 zycia. Mowiac inaczej, odrzucenie nawrocenia prowadzi do zatwardziato$ci 1 $mier-
ci grzesznika (por. Ez 18,23n). Nawrdcenie w Starym Testamencie byto najpierw po-
strzegane globalnie, jako nawrécenie catego narodu. Z czasem jednak, a zaczyna sig to
od prorokéw Jeremiasza i Ezechiela, wazne si¢ staje nawrdcenie pojedynczego czlo-
wieka (por. Ez 31,33; Ez 18,21n).

Wszystkie teksty biblijne, ktore moéwia o nawroceniu maja wspolna ceche, a miano-
wicie uznanie przez czlowieka jedynego i prawdziwego Boga. W konsekwencji spro-
wadza sig do tego, aby mie¢ wiare. Nic zatem dziwnego, ze biblijnym synonimem
nawrdcenia jest uwierzenie, czy tez pokuta albo przyjecie zbawienia. W Starym Testa-
mencie mamy wiele opisoOw nawrdcenia. Najczgsciej sa to opisy Swiadczace o drama-
tycznej i radykalnej przemianie. Tak bylo z Jakubem po walce z Bogiem nad potokiem
Jabbok (Rdz 32,22-32). Podobnie byto z prozelitka Rachab (Joz 2,11), czy z Rut (Rt
1,16). Najwazniejsze sa zawsze dyspozycje wewnetrzne czlowieka, ktory zamierza
wréci¢ do Pana Boga. W tym kontekscie nauka o nawrdceniu poglebiata si¢ w Pismie
Swigtym coraz bardziej w zestawieniu o gigbszym rozumieniu grzechu. Swiadcza o
tym liczne teksty prorockie (por. Iz 40,2; 45,14n; Jr 16,19n).

Biblia grecka uzywa dwéch czasownikéw na okreslenie nawrocenia: epistrephein —
okresla on powrét do Boga, czyli zmiang postepowania praktycznego i metanoein,
ktory wyraza idee nawrocenia wewngtrznego. W ten sposob podkreslone sa dwa roz-
ne, ale uzupelniajace sig aspekty hebrajskiego stowa szub. Tylko przy takim caloscio-
Wym spojrzeniu, mozemy zrozumie¢ istotg nawrdcenia: ,,Nawrdccie sig, a zy¢ bedzie-
cie” (Ez 18,32).

4. Wezwanie Ezechiela

Od najdawniejszych czaséw posiadano §wiadomos$¢ grzechu i Bozego mitosierdzia.
Btagano o przebaczenie Boze za pomoca praktyk ascetycznych (por. Sdz 20,26; Iz
22,12). Z czasem powstawala specjalna liturgia pokutna (por. Ps 60; 74; 79; Jr 14,1-
15,4). Jednak istniato przy tym niebezpieczenstwo powierzchownego rytualizmu, cze-
Mu w sposéb zdecydowany sprzeciwiali si¢ prorocy. Tylko prawdziwe nawrdcenie
Moze przynieéé zbawienie (por. Iz 1,11-15). Chodzi o praktyczne poddanie si¢ woli
) 0zej. Dopiero wtedy sprawdzaja sig stowa: ,,Jesli wasze grzechy beda jak szkartat, jak
Snieg wybieleja; jesli czerwone jak purpura, stang sig jak welna” (Iz 1,18).

Prorok Ezechiel zyt w czasach, w ktorych urzeczywistnily si¢ grozby Boze (okres
“_ieWOIi babilonskiej — VI w. przed Chr.). Nic dziwnego, ze cale jego nauczanie skupia
S1¢ na temacie konieczno$ci nawrécenia. Wyplywa to z jego funkcji stroza: ,,Synu czto-
Wieczy, ustanowitem cie strozem domu Izraela” (Ez 3,17). Zatem, z rozkazu Bozego

————

"Por. J.A. Soggin, ub zuriickkehren, ,, THAT*, I1, 884-891.
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Ezechiel ma ostrzega¢ dom Izraela — bet isra’el. Przy czym zwrot ten podkresla, ze
chodzi takze o pojedyncze osoby we wspoélnocie wygnancoéw'® Prorok, przekazujac
narodowi wybranemu stowa samego Boga, ma kierowa¢ je do kazdego czlowicka osobno.
Jest to nowy element, ktéry podkresla odpowiedzialnosc Ezechiela jako stroza takze za
poszczegdlne osoby.

Z tekstu Ksiggi Ezechiela (Ez 33,8-9) wynika, Ze zachodza dwa rézne przypadki
migdzy prorokiem strozem a ostrzeganym. Najpierw mamy do czynienia z przypad-
kiem, kiedy prorok po ustyszeniu od Pana Boga grozby wobec wystepnego nie ostrze-
ga go. Wystepny musi umrze¢ z powodu popetnionych grzechow, ale odpowiedzial-
nos¢ ponosi prorok, ktéry go nie ostrzegh Nastgpnie mamy do czynienia z przypad-
kiem, gdy prorok ostrzega grzesznika. On jednak lekcewazy ostrzezenie i wtedy umie-
ra z wlasnej winy. W tej sytuacji prorok nie ponosi odpowiedzialnosci, gdyz go ostrzegt.

Zadanie proroka jako stroza polega na nieustannym czuwaniu, aby w odpowiednim
momencie zauwazy¢ zagrazajace niebezpieczenstwo. Gléwnie chodzi tutaj o ostrzeze-
nie przed grzechami. W razie za$ popelnienia grzechéw, maja strzec ludzi i nardd przed
grzechami. Przeciez dla Pana Boga najwazniejsze jest nawracanie grzesznikéw, a nie
ich $mieré: ,Nawrodécie sie, a zy¢ bedziecie” (Ez 18,32; por. Ez 18,23; Ez 33,11).
Przebija tutaj ogromna troska i wielka mito$¢ Pana Boga o kazdego cztowieka. Pomysl-
nosc czlowieka jest widoczna szczegélnie w tym, aby zyt. Chodzi tu naturalnie o zycie
wieczne, czyli o zbawienie kazdego pojedynczego czlowieka. W przepowiadaniu Eze-
chiela widaé wyraZnie, ze nawrdcenie i mitosierdzie $cisle sie ze sobg tacza'

Zty cztowiek, jesli sig nawroci, bedzie zyl. Natomiast sprawiedliwy, jesli popadnie w
grzechy, bedzie karany. Kazdy czlowiek odpowiada osobi$cie przed Panem Bogiem za
swoje postepowanie® QOznacza to, ze kazdy bedzie osobiscie sadzony przez Boga za
swoje czyny. Dlatego tez prorok Ezechiel nawotuje, aby wygnafcy rozpoczeli nowe
zycie, zycie duchowe? Gwarantem tego zycia jest nowe serce i nowy duch (Ez
18,31). Solidarno$¢ narodowa nie zostala oczywiscie przekreslona, lecz sprowadzona
do wiasciwych rozmiaréw. W Ksiedze Ezechiela mamy zasadnicze przesunigcie akcen-
tu w kierunku odpowiedzialno$ci indywidualnej. Mimo, ze historia Izraela jest wedtug
proroka historia grzechu, to jednak najwazniejsze jest postgpowanie poszczegdlnego
czlowieka. Péjscie za Panem Bogiem i Jego przykazaniami doprowadza w konsekwen-
cji do gruntownej zmiany dotychczasowego sposobu myslenia i postgpowania. To jest
istota wewnetrznej przemiany i $wiadectwo nowego ducha oraz nowego serca. Tylko
taka droga prowadzi do nowego zycia.

13 Por. R. Rumianek, Oredzie Ksiegi Ezechiela, Warszawa 1999, 122.

19 Por. L. Boadt, Ksi¢ga Ezechiela, w: R.E. Brown, .A. Fitzmyer, R.E. Murphy red., Katolic-
ki Komentarz Biblijny, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, 760.

20 por. R. Rumianek, Problem odpowiedzialnosci wg Ez 18,2, w: Milo$é jest z Boga. Wokot
zagadnien biblijno-moralnych, red. M. Wojciechowski, Warszawa 1997, 359-366.

21 Por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela, Lublin 1998, 76n.



