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KRYTYKA KOSCIOLA — ZRODLA, TYPY
[ GRANICE

Streszczenie

Krytyka Kosciola jest jednym z pilniejszych zadan do podjecia w ramach refleksji teolo-
gicznej. Chodzi o to, by okresli¢ jej zrodta, prawomocnos¢, a takze wskazac¢ na ogranicze-
nia, ktérym ona podlega. Zrédtem krytyki Kosciola jest sama jego natura, ktora posiada
wewnetrzny wymiar ludzki 1 historyczny, ktéra czyni go nieadekwatnym w stosunku do
jego ideatu ukazanego w Jezusie Chrystusie. W artykule uwaga zostaje zwrdocona gtownie
na dwa wymiary krytyki Kosciota, to znaczy krytyke wewnetrzng 1 krytyke zewnetrzna.
W ramach krytyki wewnetrznej, ktora jako jedyna jest uzasadniona, mozna wskaza¢ na dwa
sposoby jej dokonywania. Pierwszym rodzajem krytyki, ktorg mozna uznaé za prawomocna
1 wyjatkowo skuteczng, jest krytyka oparta na osobistej swietosci, ktorej przyktadem jest
$w. Ignacy Loyola. Drugi rodzaj krytyki wyraza sie w mocnym stowie o charakterze napomi-
najacym 1 oskarzajacym — jej wyjatkowym przyktadem jest Sw. Katarzyna ze Sieny. Krytyka
zewnetrzna traci swojg prawomocnos$¢, poniewaz najczescie] taczy sie z odchodzeniem od
Kosciota, a tym samym kwestionuje to, co zamierza 0siggnac.

Stowa kluczowe: Kosci6t, wcielenie, krytyka, Swigtos¢, reforma, odnowa

CRITICISM OF THE CHURCH - SOURCES, VALIDITY AND
LIMITATIONS

Abstract

Criticism of the Church 1s one of the most urgent tasks to be undertaken as part of theological
reflection. The point 1s to define its sources, legitimacy, and indicate the limitations to which
it is subject. The source of the criticism of the Church is her very nature, which has an internal

1 Ks. prof. dr hab. Janusz Krélikowski, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie; ORCID: 0000-0003-
3929-6008. Adres do korespondencji: 33-100 Tarnéw, ul. Limanowskiego 15/4, e-mail: janusz.krolikowski@
upjp2.edu.pl.

177



Janusz Krolikowski

178

human and historical dimension that makes her inadequate to her ideal as revealed in Jesus
Christ. The article focuses mainly on two dimensions of the criticism of the Church, that s,
internal and external criticism. Within the framework of internal critique, which is the only
one that is justified, there are two ways of making it. The first type of criticism that can be
considered legitimate and extremely effective is that based on personal holiness, exemplified
by St. Ignatius of Loyola. The second type of criticism is expressed in a strong admonishing
and accusing word — an exceptional example of which is St. Catherine of Siena. External
criticism loses its validity because it 1s most often associated with abandoning the Church and
thus questions what it intends to achieve.

Keywords: Church, incarnation, criticism, holiness, reform, renewal

Wstep

Krytyka Kosciota 1 krytyka w Kosciele ewidentnie przybieraja na sile, a zatem teolog
w ramach swego powotania eklezjalnego musi zada¢ sobie pytania takze dotyczace
tych zjawisk oraz dokona¢ rozeznania odnos$nie do ich prawomocnosci. W kazdym
razie nie mozna si¢ tym zjawiskiem, ktére nie jest bynajmniej nowe, przeraza¢ ani
upraszczajaco uwazac, ze kazda krytyka Kosciota jest jakims$ atakiem na niego. Oczy-
wiscie, juz w punkcie wyjscia zdajemy sobie sprawe, ze moze z niej wynikng¢ takze
dobro, jak z kazdej uczciwej krytyki, ktéra prowadzi, owszem, do kryzysu, ale potem
przyczynia si¢ do wzrostu. Krytyka moze postuzy¢ do ozywiania zycia koscielnego,
do bardziej czynnego zaangazowania podejmowanego w ramach jego misji. Stusznie
natomiast niepokoi nas krytyka majaca swoje zrodta w czystej czy tez ,.totalnej” opo-
zycji w stosunku do Kosciota, w nieukrywanej 1 ostentacyjnej wrogosci do niego czy
tez w zawzigte] checi catkowitego wyeliminowania go z zycia spotecznego, gdyz taka
jednostronnie negatywna krytyka, prowadzona otwarcie czy w sposéb podjazdowy, ma
jako ostateczny efekt zakwestionowanie przedmiotu krytyki. Krytyka i opozycja jedynie
negatywna w stosunku do Kosciota, jak 1 do kazdej innej instytucji, moze mu szkodzi¢
zwlaszcza wtedy, gdy jest prowadzona w sposob ukryty 1 podstgpny. Krytyka otwarta,
nawet najbardziej agresywna, jest ograniczona wewnetrznie, poniewaz mozna na nig
odpowiada¢é. Takze Wolter, najbardziej fanatyczny krytyk Kos$ciota, stosowat te dwa
sposoby krytyki 1 jak dzisiaj mozemy wykazac, bardziej szkodliwa okazata si¢ ta jego
krytyka, ktora byla prowadzona pod pozorem troski o Kosciét 1 jego odnowe. Dobrze
wiedzial, ze nie osiggnatby swoich destrukcyjnych celow, ktore jasno deklarowat, gdyby
przystapit do otwartego 1 fanatycznego ataku na Kosciot:. Kazda podnoszona krytyka
Kosciota dowodzi, ze nie jest on jaka$ marginalng sektg czy grupa spoteczng, ale jest
wazng rzeczywistoscig spoteczng. Juz z tej racji trzeba widzie¢ krytyke Kosciota jako
CoS pozytywnego.

2 Marion Sigaut, Voltaire. Une imposture au service des puissants (Paris: KontreKulture, 2014).
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To samo trzeba powiedzie¢ o zainteresowaniu, ktére krytyka Kosciota wzbudza w roz-
nych kregach. Takze w tym przypadku, obok uczciwego 1 powaznego, cho¢ krytycznego
uczestniczenia w zyciu Kosciota, jest co$ takiego, jak czysto zlosliwa satysfakcja, ze

,tam w Srodku”, to znaczy w Kosciele, nie wszystko idzie tak jak trzeba, ze takze tam
jest to, co ludzkie, ze to, co ludzkie — nawet zbyt ludzkie — nie zatrzymuje si¢ na progu
Kosciota. Taka postawa jest po prostu szczegdlnym przypadkiem tej pokusy, ktora usi-
tuje zapewni¢ sobie alibi moralne, zywiac si¢ banalnym zadowoleniem, ze inni tez sg zli.
Niejednokrotnie nawet cztowiek dobry chetnie zwraca uwagg na to, ze inny dopuszcza
si¢ zta. Takie ztosliwe zainteresowanie jakas$ krytyka Kosciota potwierdza, ze réwniez
z punktu widzenia zainteresowanych, ktorzy szukajg alibi moralnego, Kosciot nie jest
czym$ marginalnym, ale raczej rzeczywiscie zasluguje na baczniejszg uwage. Szcze-
gdlne znaczenie tej krytyki wynika z tego, ze dzisiaj bardzo czgsto z zapatem demaskuje
si¢ bledy 1 braki Kos$ciota, aby znalez¢ usprawiedliwienie dla wiasnych btedéw 1 brakdw.
Zapomina si¢, 17 to, ze inni sg gorsi, nie czyni nas ani dobrymi, ani tym bardziej lepszymi.

Jesli jest wiec stuszne stwierdzenie, ze krytyke Kosciota 1 zainteresowanie nig trzeba
zawsze oceniaé jako cos$ pozytywnego, to ze spokojem mozna powiedzieé, ze dzisiaj te
krytyke nalezy traktowaé jako co$ bardzo pozytywnego. Nasze czasy wyrdzniaja sie
niewatpliwie globalng 1 skuteczng krytyka Kosciota i jego dziatan. Nawet ci, ktorzy
nie zgadzaja si¢ z duchowym znaczeniem Kosciola, wyrazaja przynajmniej zywe zain-
teresowanie nim jako zjawiskiem spotecznym. Ta krytyka ma swoja specyfike, ktora
zastugiwataby na glebsza analize, ktorej, niestety, nie podejmuje si¢, a mianowicie mato
krytykuje si¢ same 1 konkretne grzechy ludzi Kosciota, wtasciwie sprowadzajac wszystko
do pedofilii duchownych, a bardziej zwraca si¢ uwage na pewne zjawiska ogdlne: Kosciot
odszedt od Ewangelii, angazuje si¢ politycznie, wywiera nieuprawniony wptyw na zycie
spoleczne 1 kulturowe, swoimi wypowiedziami dokonuje podziatéw w spoteczenstwie,
ma krytyczne zdanie w stosunku do takich czy innych postaw, pogladéw, takze ideologii,
przez co dzieli spoteczenstwo itd. Sg to przeciez staro§wieckie zarzuty, ktére juz dawno
upadly, a teraz sg na nowo, z niezwyklg tatwoscig 1 bez zadnego uzasadnienia, podno-
szone; z tej racji mozna je uznaé za przejaw jakies sklerozy intelektualnej badz tez probe
zwrocenia uwagi na siebie niby swoja wnikliwa odpowiedzialnoscia, a nie na Koscioh.

1. Zrédta krytyki Kosciota

W odpowiedzi zatem na aktualng 1 z wielu stron podnoszong krytyke Kosciota chcemy
tutaj zwroci¢ uwage na niektore jej aspekty, siegajac przede wszystkim do faktow histo-
rycznych, aby na ich podstawie wyprowadzi¢ jaki§ uprawniony wniosek teologiczny
w odniesieniu do dzisiejszej sytuacji. Tego typu postepowanie jest szczegolnie uzasad-
nione, poniewaz nie mamy do dyspozycji jakiegos okreslonego wzorca krytyki Kosciota

3 Jedrzej B. Kiagiewicz, Wprowadzenie do Marcin Bialobrzeski, Wyklad swietych Ewangieliy, t. 1 (Wilno: J. Za-
wadzki, 1847), V-VL
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w Nowym Testamencie ani nie wypracowato jego zasad oficjalne nauczanie Kosciota,
chociaz pewne elementy jego krytyki mozna w nim znalez¢é. W kazdej pojawiajacej
si¢ sytuacji krytyki Kosciota, zwlaszcza wyrazajacej si¢ w jakich$§ bardzo powaznych
zarzutach 1 w radykalnych wyzwaniach, przyjmowano ja 1 reagowano na nig w jakis
dostosowany do okolicznosci sposéb uznany za odpowiadajacy naturze Kosciota. Poja-
wia si¢ wigc pytanie, czy zatem moze wynikng¢ z tego co$, co mogtoby zosta¢ uznane za
jakie$ uogdlnienie teologiczne, a zwlaszcza eklezjologicznes.

Wyjdzmy wigc od stwierdzenia bardzo ogolnego, ktdre moze wydac si¢ nawet banalne.
Chociaz sadzimy, ze dopiero w naszych czasach nasilita si¢ krytyka Kosciota, to trzeba
jednak pamietac, ze w kazdej epoce historycznej miato miejsce to, co mozemy nazwac
krytyka Kosciota 1 jego dziatan. Innymi stowy, oznacza to, ze kazda epoka dostrzega
rozdzwigk miedzy tym, czym Koscidt powinien by¢, 1 tym, czym rzeczywiscie byt. Ten
rozdzwigk, ktérego nie powinno by¢, a zatem ktory jawit si¢ jako defekt wywotujacy
niepokoj, a nawet cierpienie, nie sprowadzat si¢ jedynie do stwierdzenia nieuniknionego
braku, ktérym jest rozejscie si¢ drog ideatu, ktory nigdy nie moze zosta¢ w peini zreali-
zowany, 1 drog konkretnej rzeczywistosci, ktora z koniecznosci nie dorasta do niego, idac
za nim bardziej lub mniej z daleka. Ten rozdzwigk migdzy ideatem i1 rzeczywistoscig jest
czyms$ oczywistym, a zatem czy jest on i moze by¢ powodem cierpienia, skoro wiasciwie
same pojecia idet 1 ideatu zaktadajg, ze w praktyce nie mozna ich w peini zrealizowac?

Kiedy mowi si¢ o krytyce Kosciola, rozumie si¢, ze wspomniany rozdzwigk dotyczy
czego$ innego niz tylko zauwazanego dystansu migdzy ideatem i rzeczywistoscia. To,
jaki Koscidt powinien by¢ 1 jaka jest jego miara w odniesieniu do rzeczywistosci widzial-
nej, nie jest czystym ideatem lub norma czysto idealna, ale jest juz rzeczywistoscia na
pewnym wznioslejszym poziomie. Koscidt nie jest w drodze do jakiego$ teoretycznie
okreslonego ideatu, ktdry stara si¢ wprowadzi¢ w zycie. Ideatlem Kosciota jest realny
Jezus Chrystus, ze swoim dzietem 1 ze swoim nauczaniem; wiasciwie biorac, to On jest
juz Kosciolem wypelnionym w swoim idealnym ksztatcie. Dlatego rozdzwiek miedzy
idealem 1 rzeczywistoscig Kosciota nie jest postrzegany jako jedynie niedochodzenie
do idealu, ale raczej jako jego obnizanie, kwestionowanie, zaktamywanie, stad tez ten
rozdzwigk wywotuje cierpienie. Cierpi si¢ wiasciwie z powodu jakby zastaniania Jezusa
Chrystusa parawanem Kosciota, gdy wiadomo, ze jego zadaniem jest Go ukazywac,
a w ten sposob by¢ ,,swiattem narodow — lumen gentium”, jak streszcza jego misje kon-
stytucja dogmatyczna o Kosciele noszaca taki whasnie tytut (nr 1).

Powiedzielismy, ze krytyka Kosciota jest czym$ stalym w dziejach. Jest to fakt
historyczny, ktéry mozna pokaza¢é, siegajac do Nowego Testamentu, a zwlaszcza do
Pierwszego Listu do Koryntian. Jest w nim mowa o grzechu, o nieczystosci i o wal-
kach miedzy cztonkami wspolnoty, o napigciach spotecznych 1 niesprawiedliwosciach,
ktoére daja zna¢ o sobie nawet w czasie celebracji Eucharystii. Nalezy podkresli¢, ze
nie chodzi tutaj o jakies braki indywidualne jednostek, ktore wiasciwie nie dotykaja

4 Autor pomija w tym miejscu zagadnienie upominania przetozonych, ktére tez moze by¢ uznane za jaki$ aspekt
krytyki Kosciota, skoro przetozeni go reprezentuja, poniewaz zajmuje si¢ nim w innym miejscu.
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Kosciota jako takiego, ale o to, ze grzechy jednostki zagrazaja 1 szkodzg wspolnocie
jako catosci, to znaczy Kosciotowi. W tym kontekscie §w. Pawet stwierdza: ,,Czyz nie
wiecie, ze odrobina kwasu cale ciasto zakwasza?” (1 Kor 5,6), a nieco dalej: ,,Usuncie
zlego sposrdd was samych” (1 Kor 5,13). Mozna by tutaj przypomniec katalogi grzechow,
ktore sw. Pawet zawarl w Listach do Galatow, Efezjan 1 Kolosan, a ktore nie sg tylko
jakimi$§ wymys$lonymi wykazami mozliwych grzechéw, ale odzwierciedlajg one bezpo-
srednie doswiadczenie zycia koscielnego. Jeszcze jasniejsze w swojej wymowie sg listy
do siedmiu Kosciotéw z Apokalipsy $w. Jana. Zostat w nich potozony akcent na nowe
problemy — juz nie wielkie grzechy indywidualne sktonity do napisania tych napomina-
jacych listéw, ale przecigtnos¢ 1 upodobnienie si¢ do Swiata, ktore daje sie widzie¢ we
wspolnotach koscielnychs.

Braki, zaniedbania i grzechy, be¢dace przedmiotem sprzeciwu 1 krytyki, zawsze byty
obecne w Kosciele w ciggu jego dziejow. Romantyczna wizja pierwotnego Kosciota jako
Kosciota idealnego, Kosciota mgczennikdw 1 Swiadkow, z ktorych bytby on zlozony, pod-
czas gdy dopiero pdzniej nastapito, zwlaszcza po edykcie mediolanskim (313), stopniowe
obnizenie si¢ jakosci zycia koscielnego, nie jest zgodna z faktami, ale raczej odpowiada
koncepcji dziejow, ktora pojawita si¢ juz na koncu starozytnosci i zostata niemal
powszechnie przyjeta, a ktéra widzi w nich stopniowo postepujaca degradacje obycza-
jowa 1 duchowa. Wedhug tej koncepcji pojawiaja si¢ stopniowo w dziejach cztery kolejne
wielkie epoki: w linii zstepujacej zaczynaja si¢ one od epoki ztotej, przechodza przez
epoke srebrng 1 brgzowa, az w koncu dochodza do epoki zelaznej. W epoce meczennikow
tez nie bylo idealnie, poniewaz byla to tak samo epoka odpadtych (lapsi). Nie byta to
tylko epoka heroicznej wiernosci 1 powszechnej gotowosci na mgczenstwo. Procentowo
przewaza liczba tych, ktorzy odpadli, bo okazali si¢ stabi wtasnie w momencie proby, czy
tez tych, ktorzy roztropnie chcieli uniknaé proby. Diugie walki wewngtrzne w Kosciele
miedzy rygorystami, to znaczy tymi, ktérzy uwazali, ze trzeba zdecydowanie zerwac
wszelkie wiezy ze stabymi chrzescijanami (kierunek ten reprezentowali montanisci
w trzecim wieku w Afryce pdinocnej lub nowacjanie w czasie wielkiego przesladowania
za Decjusza), a tymi, ktérzy opowiadali si¢ za tagodnoscig duszpasterska, jak Cyprian
czy papiez Kalikst, pokazuja wystarczajaco jasno, ze problem grzesznika w Kosciele
1 grzechow w ogole, ktore znieksztatcajg jego oblicze, byt odczuwany jako wielki bol
wiasnie w czasie przesladowan. Obok tej refleksji trzeba jeszcze powiedzied, ze pierwsza
krytyka Kosciota narodzita si¢ od wewnatrz jako reakcja na zaczatki choroby 1 upadku,
starajgc si¢ pokazaé drogi wyjscia, a tym samym zapewni¢ Kosciotowi autentycznos¢
ewangeliczna. Patrzac z zewnatrz, Kosciot byt jeszcze zbyt malo znaczacy z punktu
widzenia spotecznego 1 politycznego, aby pojawita si¢ potrzeba prowadzenia przeciw
niemu jakiej$ krytycznej kampanii na wigksza skale. Z tej racji nie mamy jakich$ bar-
dziej skonkretyzowanych swiadectw podnoszenia zewnetrznej krytyki w stosunku do

5 Ugo Vanni, Apocalisse, libro della Rivelazione. Esegesi biblico-teologica e implicazioni pastorali (Bologna: EDB,
2009), 27-35.
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Kosciota, chociaz 1 taka krytyka zaczyna si¢ stopniowo pojawia¢. Podnoszona wéwczas
krytyka antychrzescijanska dotyczyta gldwnie aspektéw doktrynalnych.

Kosciot daje w kazdej epoce okazje do krytyki, a tym samym pojawia si¢ pytanie o to,
w jaki sposob nalezy wyjasnia¢ to jego wystawienie si¢ na krytyke. Zostato juz powie-
dziane o rozbieznosci dwdch rzeczywistosci, ktore dotyczg Kosciota 1 ktore tworzg jedng
rzeczywistos¢, czyli Kosciol. Ta rozbieznos¢ to nie tylko réznica migdzy realnym bytem
1 powinnos$cig bycia idealnym, ale wtasnie réznica miedzy jego manifestacjg widzialng
1 niewidzialnym bytem wiecznym. W Kosciele jest kontynuowana ta sama tajemnica
wiecznego Stowa Bozego, ktore stato si¢ cztowiekiem, czyli — innymi stowy — struktura
Kosciota jest inkarnacyjna. Takze w Kosciele to, co boskie, 1 to, co ludzkie, wieczne
1 doczesne, aczasowe 1 historyczne, niezmienne, 1 to, co jest przedmiotem zmiany, taczy
si¢ w jedna nierozdzielng catos¢. Jak w tajemnicy Jezusa Chrystusa, takze w tajemnicy
Kosciota usitowano rozdzieli¢ t¢ wewnetrzng jednos¢, gdy podkreslano lub wyodrebniano
tylko jeden z jego wymiaréw, pomniejszajac zarazem drugi. Pokusg wszystkich czasow,
poczawszy od starozytnej gnozy az do tendencji dzisiejszych, ktére usitujg sprowadzié
Kosciot, uwazajac go za zeSwiecczony 1 ,,uswiatowiony”, do jego ,,czystych” i1 idealnych
poczatkow, jest zawsze pokusa nastawiona na jego definitywne wyeliminowanie z dziejow
ludzkich. W takiej redukcyjnej wizji rozumienia ziemskiego 1 historycznego wymiaru
Kosciota jawi si¢ on zawsze jako chory 1 ograniczony, w zwigzku z czym takze jego
niezmienna 1 niezmienialna istota traci znaczenie, a wiec nie ma ona sensu 1 wartosci. To,
co widzimy w Kosciele, 1 to, co dzieje Kosciota mogg o nim powiedzied, jest w tej wizji
wyrazeniem jego zafalszowanej wizji, a wigc nie ma zwigzku z jego autentyczng idea,
ktoéra zawsze pozostaje nienaruszona i oddzielona od naznaczonego brakami elementu
ziemskiego. W tej koncepcji ulega rozmyciu autentyczna jedno$¢ Kosciota, poniewaz
oddziela si¢ jego element boski, wieczny 1 trwaty, od elementu ludzkiego, historycz-
nego, ewolucyjnego. Oznacza to, ze Kosciot boski, niezmienny 1 ponadczasowy mialby
si¢ manifestowaé w jaki$ rézny, niehistoryczny sposdéb w biegu dziejéw. Autentyczna
forma jego przejawiania si¢ — ktorg podkresla wizja katolicka — jest tymczasem zawsze
odzwierciedleniem bardziej lub mniej jasnym 1 niedoskonatym prawdziwego 1 realnego
wzoru, ktérego to odzwierciedlenie uwarunkowane po ludzku w zadnym przypadku nie
uniewaznia, ale zawsze pozostaje on niezmieniony. To, co widzi si¢ z zewnatrz, to znaczy
dzieje Kosciota, jest ludzkim dzietem, ciggiem dazen, brakéw, dobrej woli 1 stabych
zdolnosci, przez ktore archetyp Kosciota ukazuje si¢ bardziej lub mniej wyraznie.

Taka koncepcja Kosciota uczy, w jaki sposéb nalezy zarysowaé jego wlasciwy obraz.
Dwa aspekty — boski 1 ludzki, ponadczasowy 1 historyczny — tworzg jedng cato$¢ oraz
sa nierozdzielne. Mamy tutaj do czynienia z nawigzaniem do dogmatu chalcedonskiego,
ktory mowi o jednosci hipostatycznej w dwoch naturach. Ten dogmat ma znaczenie takze
dla eklezjologiic. Dzieje Kosciota nie tylko sa materia, w ktérej blado odzwierciedla si¢

6 Yves Congar, ,,Dogme christologique et et ecclésiologie. Vérité et limites d’une paralléle”, w: Das Konzil von
Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, t. 3: Chaldekon heute, red. Alois Grillmeier, Heinrich Bacht (Wiirzburg:
Echterverlag, 1954), 239-268.
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Kosciot wieczny, nie sg tez czym$ w rodzaju szyby, przez ktérg przebija si¢ bardziej
lub mniej wyraznie czysta idea Ko$ciota. Paradoksalnie mowiac, realne dzieje Kosciota
sa dziejami idealnego, czyli Chrystusowego Kosciola, a nie tylko ich jaka$ maska. Ta
jednos¢ 1 istotna wspotprzynaleznos¢ dwoch aspektow w Kosciele jest ostatecznie tajem-
nicg, jak w Jezusie Chrystusie zjednoczenie osobowe jest w sobie tajemnicg. Trudno
jest wyrazi¢ to w sposdb pojeciowy wiasnie z tej racji, ze pojecia opisujace dwa aspekty
znajduja si¢ jeden obok drugiego 1 nigdy nie da si¢ wyrazi¢ ich wewnetrzne] relacji
W sposOb wystarczajaco Scisty.

W tym przypadku moze nam wydatnie pomdc odwolanie si¢ do jezyka symbolicznego,
ktory jest rownoczesnie bardzo sugestywny, cho¢ tylko ilustracyjny, a nie dowodzacy.
Warto na przyktad wspomnie¢ symboliczne przedstawienie Kosciota, ktére znajduje
si¢ w zwoju z ,,Exultetem” z X wieku pochodzacym z potudniowej Italii’. Anonimowy
autor opatrzyt wiersz: ,,Laetentur et mater Ecclesia, tanti luminis adornata fulgoribus”
nastepujacg ilustracja. Przedstawia wiec Koscidot w ksztalcie trojnawowej bazyliki, na
dachu gtownej nawy siedzi kobieta z roztozonymi regkami 1 podwdnym nimbem wokot
glowy: nimb okragty, jaki dzisiaj daje si¢ Swigtym, 1 nimb kwadratowy. Okragta aureola
miata takie samo znaczenie jak dzisiaj. Swieci, ktérzy opuscili juz ziemie i dzieje i weszli
do wiecznej chwaly, posiadaja te¢ ozdobe. Aureola kwadratowa przedstawia ludzi wspot-
czesnych, ktérzy jeszcze zyja; w taki sposob przedstawiano w starozytnej ikonografii
osobistosci zyjace, majace szczegdlne znaczenie 1 zastugujace na umieszczenie ich na
przedstawieniach ikonograficznych. Przestanie ilustracji jest nastepujace: postaé kobiety
na dachu bazyliki oznacza Kosciét. Ozdobienie jej podwdjnym nimbem wskazuje, ze jest
on rownoczesnie wieczny, boski, ponadczasowy — nimb okragty — a jednak jest rowno-
czesnie ludzki, ziemski, doczesny, historyczny — nimb kwadratowy. W taki sposéb sym-
boliczne przedstawienie wyraza bardzo prosto 1 jasno relacje dwdch elementdw. Jest ono
bardzo pomocne, aby uswiadomic sobie wewnetrzng jednos¢ dziejowej rzeczywistosci
Kosciota 1 jego idealnego i chwalebnego obrazu. W tej strukturze inkarnacyjnej sytuuje
si¢ prawdziwy motyw pokazujacy, ze Koscidl boski, swigty 1 wieczny, Oblubienica bez
skazy 1 zmarszczki, jest takze realnie dotknigty brakami 1 ograniczeniami ziemskimi
1 ludzkimi. Chociaz jest juz na koncu, to przeciez jest jeszcze w drodze; chociaz jest
juz doskonaty, jest jeszcze poddany dominacji dziejéw, ich praw, zwlaszcza prawu roz-
woju; chociaz jest $wigty 1 uswiecajacy jako srodek, w ktorym taska Chrystusa staje si¢
dostepna dla cztowieka, doswiadcza jednak jeszcze upadkow 1 grzechu. Wspotobecnosé
dwoch rzeczywistosci jest wige prawdziwym 1 gldwnym motywem, ktory sprawia, ze
zawsze byta 1 bedzie krytyka Kosciota.

Nie tylko 1 nie przede wszystkim grzech, a wigc wina osobista, moze przyczyniac si¢
do podnoszenia krytyki pod adresem Kosciota. Motyw tej krytyki moze by¢ bardziej
subtelny, a tym samym takze bardziej bolesnie odczuwany. Jest nim fakt, ze w Kosciele
dochodza do gtosu takze braki bedace rezultatem braku dobrej woli ze strony rozmaitych

7 Zwdj z ,,Exultetem” z S. Vincenzo al Volturno — poréwnaj: Myttilla Avery, The Exultet Rolls of South Italy, t. 2
(Princeton: University Press, 1936), tab. CXL.
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ludzi, ktéry moze by¢ zarazem postrzegany jako brak ewidentnie zawiniony. Przywo-
tajmy dwa przyktady.

Jako przyktad winy osobistej w Kosciele stuzy osobowos¢ Rodryga Borgii, ktéry
jako papiez Aleksander VI (1492-1503) zashuzyl na ztg stawe. Nie ulega watpliwosci,
ze prowadzil gorszace zycie, takze w czasie petnienia postugi papieskiej (usitowania
zmierzajace do jego rehabilitacji sg mato przekonujaces). Zgorszenie, ktére dzisiaj rodzi
si¢ spontanicznie, gdy wymawia si¢ imi¢ tego papieza (lub Lukrecji Borgii®), moze
w jaki$ sposob ulec modyfikacji, gdy usytuuje si¢ go w konkretnych okolicznosciach
historycznych. Nie chodzi tutaj o drobiazgowe wyjasnianie sytuacji historycznej, gdyz
trzeba by méwi¢ o ogdlnej dekadencji epoki, o catej rodzinie Borgiéwio, o wybujalej
1 nieopanowanej zmystowosci Rodryga, a takze o sytuacji politycznej panstwa kosciel-
nego po $mierci Innocentego VIII, ktora sprawita, ze po ludzku biorgc, kardynatowie byli
niejako zmuszeni powierzy¢ Koscidt cztowiekowi znajagcemu si¢ na dyplomacji, ktérym
byt Rodryg Borgia, krewny papieza Kaliksta I1I. Wybor Aleksandra VI na stolice papie-
skg nie zostaje w ten sposob usprawiedliwiony, ale w pewien sposob staje si¢ zrozumiaty,
sprowadzony do wymiardéw ludzkich.

Po nawigzaniu do winy osobiste] zwréémy uwage na inny przyklad upadku nie
z powodu winy, ale z powodu braku dobrej woli. Klasycznym przyktadem jest sprawa
Galileusza, ktora do dzisiaj stanowi obcigzenie dla Kosciotall. Nie trzeba przypominac,
ze przypadek nie ma nic wspolnego z zagadnieniem nieomylnosci papieskiej, gdyz nie
chodzito w tym przypadku o jaka$ ostateczng decyzje w dziedzinie wiary ze strony
najwyzsze] wladzy nauczycielskiej w Kosciele. Ta uwaga nie usprawiedliwia jednak
powstatego zamieszania ani nie zamierza go bronié. Trzeba zauwazy¢, co zresztg
zostalo juz wielokrotnie przyznane, ze teologowie 1 kardynalowie bezposrednio zajmu-
jacy si¢ sprawa Galileusza postgpowali z godnym uznania obiektywizmem; spokojnie
analizowali zagadnienia z réznych punktéw widzenia, mieli dobra wol¢ wypracowania
wlasciwego osadu sprawy i1 nie mozna im przypisaé¢ kierowania si¢ jakimi$ niskimi
pobudkami. Pod tym wzgledem nie mozna im postawi¢ zadnego zarzutu. Jesli uwzgledni
si¢ Owczesny stan wiedzy, uwarunkowania historyczne 1 schematy mentalne, to osta-
teczna decyzja staje si¢ zrozumiata. Konsekwencja dominujacych wéwczas koncepcji
byto uznanie Galileusza w pierwszym procesie z 1616 roku za ,,gtupiego 1 niedouczonego
w filozofii”. Jego dwa podstawowe twierdzenia, ze stonce stanowi centrum $wiata 1 ze
ziemia obraca si¢ wokot stonca, sprzeciwiaty si¢ powszechnie przyjmowanym wowczas
koncepcjom 1 mogty by¢ prezentowane co najwyzej jako hipotezy — w migdzyczasie
pierwsze twierdzenie zostato juz obalone. Powaznym bledem byla jednak deklaracja
inkwizycji, wedtug ktorej nauczanie Galileusza jest ,,formalnie heretyckie, poniewaz

8 Gerald J. Meyer, Borgiowie. Historia nieznana, tham. Edyta Stepkowska (Krakéw: Astra, 2015).
9 Maria Bellonci, Lukrecja Borgia, jej zycie i czasy, tham. Barbara Sieroszewska (Warszawa: PIW, 1989).
10 Roberto Gervaso, Borgiowie, tham. J. Perlin (Katowice: Ksigznica, 2007).

11 Sprawa Galileusza, wybor i red. Jozef Zycifski, thum. Maria Olszanska, Krystyna Stawinska, Adam Szostkiewicz
(Krakow: Znak, 1991); Walter Brandmiiller, Galilei und die Kirche. Ein ,, Fall” und seine Losung (Aachen: MM-
Verlag, 1994).
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sprzeciwia si¢ Pismu Swietemu”. Ta bledna ocena, w ktorej zagadnienie dotyczace nauki
zostalo uznane za kwestie wiary, jest starym zgorszeniem. Nie ma potrzeby powraca¢ do
szczegdlow, ktore z inicjatywy papieza Jana Pawta I zostaty na nowo zweryfikowane!2.
Tym, co ma znaczenie, jest sposob postepowania inkwizycji, ktéra dziatata w dobrej woli,
a nie z racji winy osobistej, co czyni szczegdlnie powazng sprawe Galileusza.

To samo trzeba takze powiedzie¢ o inkwizycji w ogolnosci, ktora mimo wszystkich
tagodzacych sadow wydawanych ostatnio na jej temat nalezy do rzeczywiscie ,,czar-
nych kart” w dziejach Kosciotai3. W niektérych przypadkach pojawiata si¢ takze wina
osobista: okrucienstwo, sadyzm, wola panowania itd. Nie mozna jednak zaprzeczyc,
ze wigkszo$¢ inkwizytoréw miata dobra wolg 1 mocne przekonanie odnosnie do
stusznosci swoich dziatan. Jest co$ prawdziwego w legendzie wielkiego inkwizytora
Dostojewskiego. Dobra wola 1 szlachetne intencje wielkiego inkwizytora ukazanego
przez Dostojewskiego w Braciach Karamazow nie ulegaja watpliwosci. Kierowanie si¢
jedynie dobrg wolg moze jednak doprowadzi¢ do tragicznej sytuacji dla catego Kosciota,
ktora bedzie cigzy¢ przez wieki. Ten defekt wynikajacy juz nie z winy osobistej, ale
czysto ,,ludzki” przechodzi przez cate dzieje Kosciota: brak wnikliwosci, zawezenie
perspektywy, ciasnota umystu, ograniczona elastyczno$¢ duchowa, doktrynerstwo, gru-
boskdrnos¢ 1 wiele podobnych postaw stanowig przeszkodg na drodze rozwoju Kosciota.
Sa czyms o wiele powazniejszym niz jaki§ zawiniony brak, poniewaz budza podejrzenia
pod adresem Kosciola 1 ostabiajg jego wiarygodnos$¢ w dziedzinie wiary.

7 powyzsza konstatacjg taczy sie jeszcze inny fakt. Dwie rzeczy powinny by¢ jasne.
Po pierwsze, ze kazdy brak w Kosciele jest zalezny od ludzkich czynnikéw lub — innymi
stowy — mozliwos¢ jego krytyki wynika z jego struktury inkarnacyjnej; po drugie, ze
tych ludzkich elementéw nigdy nie da si¢ usung¢ z Kosciota, gdyz sa one koniecznie
powigzane z jego naturg, a wi¢c nie mogltoby by¢ Kosciota zywego, gdyby nie bylo
tych elementdw. Oznacza to, ze w dziejach Kosciota wlasnie w tych epokach i w tych
momentach, w ktérych jawi si¢ on jako zywy 1 czynny w najwyzszym stopniu, ujaw-
niaja si¢ takze bardzo wyraznie jego elementy ludzkie, a w konsekwencji — niejako na
zasadzie wewnetrznego powigzania — takze mozliwosci 1 fakt ludzkich brakéw w catej
ich réznorodnosci. Innymi stowy, gdzie Kosciot jest faktycznie zywy 1 czynnie obecny,
tam ukazuje si¢ ze szczeg6lng oczywistoscig jego wymiar ludzki, a wiec ujawniajg sie
takze jego ludzkie braki 1 stabosci. Nie mozna zatem dziwi€ sig, jesli w miejscach piel-
grzymkowych, gdzie Kosciot jest realnie zywy 1 wyraznie obecny, réwnoczesnie 1 to
bardzo wyraznie ujawniajg si¢ takze jego ludzkie braki. Dlatego odwotywanie si¢ do
oczyszczonej formy zycia Kosciota, to znaczy domaganie si¢, aby thumy pielgrzymow
zostaly w domu 1 modlity si¢ w izdebce, bytoby pokusa ,,wyzwolenia” Kosciota od jego

12 Carlo M. Martini, La parola di Dio alle origini della Cheisa (Roma: Pontificia Universita Gregoriana, 1980),
67-87.

13 L’inquisizione. Atti del Simposio internazionale (Citta del Vaticano, 29-31 ottobre 1998), red. A. Borromeo (Citta
del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, 2003).
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widzialnych, ludzkich elementéw 1 sprowadzania go do sfery czysto duchowej, a tym
samym doprowadzenia do jego ostatecznej likwidacji.

To samo mozna powiedzie¢ o samym Rzymie jako widzialnym centrum Kosciota. Jest
catkowicie naturalne, ze pokazuje si¢ tam w znacznej mierze ludzki wymiar Kosciota,
co dla niejednego moze by¢ takze zgorszeniem. Gdy $w. Ignacy Loyola zamierzat uda¢
si¢ do Rzymu, ustyszat do pewnej kobiety: ,,Do Rzymu chcesz 1§¢? Ci, co tam si¢ udaja,
nie wiem, w jakim stanie powracajg” (chciata przez to powiedzie¢, ze w Rzymie mato si¢
postepuje w duchu)4. Czasy, gdy Rzym cieszyt si¢ bardzo ztg stawa, na pewno juz minety.
Dzisiaj jest wprawdzie inaczej, a jednak zawsze znajda si¢ rzeczy i sprawy, ktdre nie
tylko budza podziw, ale takze wywotujg zgorszenie. Takze w tym przypadku potwierdza
sig, ze tam, gdzie Kosciot jest zywy, tam dochodzi do glosu takze jego wymiar ludzki.

2. Dwa typy krytyki Kosciota

Dotychczas mdéwiono przede wszystkim o zatozeniach krytyki Kosciota, to znaczy
o tym, ze moze on by¢ krytykowany, o jego stabosciach i1 o jego brakach zwigzanych
z jego wymiarem ludzkim 1 jego historycznoscia. Trzeba teraz powiedzie¢ co$ o samej
krytyce Kosciola, a konkretnie o jej dwojakiej formie, to znaczy o autokrytyce i krytyce
zewngtrznej. W ten sposdb uchwycimy, na czym ona powinna polegaé, a zarazem, jakim
podlega ograniczeniom.

2.1. Autokrytyka eklezjalna

Jako pierwszy przyktad niech postuzy osad, ktéry papiez Pawet IV wydat o swoich
poprzednikach: ,,Nasi poprzednicy zrobili wszytko, aby zburzyé te Stolice Swieta; jest
cudem, ze si¢ oparla. Jest zbudowana na takiej skale, ze nie ma si¢ czego bac”s. Jeszcze
wyrazniej wypowiedziat si¢ papiez Hadrian VI w wyznaniu, ktére w 1523 roku polecit
odczyta¢ nuncjuszowi Francesco Chiergatiemu na sejmie w Norymberdze: ,,Z calg pro-
stotg wyznajemy, ze Bog dopuscit to nieszczescie [tzn. rozbicie wiary — J.K.] w Kosciele
z powodu grzechow ludzi, a w szczegdlnosci kaptanéw 1 dostojnikéw koscielnych. (...)
Wiemy, ze kilka lat temu w samej Stolicy Swietej zdarzyty sie liczne potworne rzeczy,
naduzycia wiladzy religijnej, niewlasciwosci w poleceniach papieskich, a w koncu
wszystko zostato zarazone zepsuciem. Nie trzeba wiec dziwic sig, jesli choroba przeszta
z glowy na cztonki, z papieza na nizszych dostojnikéw w Kosciele™s.

14 Ignacy Loyola, ,,Opowies¢ pielgrzyma, czyli autobiografia”, thum. Roman Skérka, w: Ignacy Loyola, Pisma
wybrane, t. 1. Komentarze, opracowat Mieczystaw Bednarz przy wspotpracy Stefana Filipowicza, Romana Skorki
(Krakow: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 1968), 195 (nr 36).

15 Stowa Pawla IV wypowiedziane do delegacji weneckiej 13 marca 1556 roku. Pordéwnaj: Ludwig von Pastor,
Geschichte der Péipste im Zeitalter der katholischen Reformation und Restauration. Julius III., Marcellus II., und
Paul IV. (1550-1559), Gechichte der Pipste 6 (Freiburg im Brisgau: Herder, 1913), 457.

16 Carl Mirbt, Quellen zur Geschichte des Pcipsttums und des romischen Katholizismus (Tibingen und Leipzig:
Mohr, 1901), 187 (nr 276).
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To wyznanie jest bardzo konkretnym przykladem uczciwej autokrytyki koscielne;.
Wyrazajg si¢ w nim takie motywy, od ktorych powinna wychodzi¢ kazda krytyka tego
typu, to znaczy wiara w Kosciét 1 mitos¢ do niego. Bez mitosci do Kosciota nie moze by¢
zadnej konstruktywnej jego krytyki i takiej krytyki nigdy nie brakowato w jego dziejach.
Kosciot wie, ze zawsze jest w drodze w swojej formie widzialnej, zawsze 1 nierozdzielnie
jest zwigzany z uwarunkowaniami historycznymi, zawsze zalezy od konkretnych ludzi,
ktoérzy ciagle pozostajg w tyle w stosunku do tego, czym powinni by¢. Nalezy takze
zauwazy¢, ze autokrytyka nie wyraza si¢ na pierwszym miejscu w stowach 1 w deklara-
cjach. Manifesty 1 programy moga by¢ niekiedy uzyteczne, a nawet konieczne, ale nie
mogg stac si¢ czyms codziennym, gdyz w takim przypadku stracityby swoja skutecznos¢
1 swoje znaczenie.

Statg, a zarazem najskuteczniejszg autokrytyka w zyciu Kosciota sg raczej swigei —
kanonizowani 1 nie — to znaczy ludzie, ktérzy realnie przezyli i przezywaja swoja wiare,
pokazujac, na czym polega jej powazne traktowanie!”. Zycie $wietych jest jakby spoiwem,
w ktérym widzialno$¢ Kosciota 1 jego konkretna forma ziemska taczy sie z taskg Boza,
a tym samym otwiera si¢ na nig i na jej przemieniajace dziatanie. Oczywiscie, nie dzieje
si¢ tak, ze charyzmatyczne dary jakiego$ swietego zostaja szybko uznane i przyjete
w KosSciele przez sprawujacych wiadzg. Na przyktad §w. Ignacy Loyola od poczatku byt
podejrzewany o herezje z powodu swoich planéw reformatorskich, trzy razy byt wigziony
przez inkwizycje w Hiszpanii, a potem jeszcze trzy razy, w Paryzu, w Wenecji 1 w Rzy-
mie, musial podda¢ badaniom swojg wiare. Wyrdznianie si¢ tego, kto powaznie traktuje
swoja wiare, bardzo tatwo wzbudza sprzeciw 1 dos¢ czesto spotyka si¢ on z brakiem
akceptacji, poniewaz to wyrdznianie si¢ radykalizmem ewangelicznym jest wlasciwie
najbardziej prawdziwa i1 surowa krytyka Kos$ciota stajaca si¢ ,,roszczeniem” dla otocze-
nia. Juz Orygenes stwierdzal przenikliwie: ,,Gdy dusza ludzka zjednoczy si¢ ze Stowem
Bozym, nie powinna mie¢ watpliwosci, ze natychmiast bedzie miata nieprzyjaciot, a ci,
ktorzy wczesniej byli przyjacidotmi, zamienig si¢ we wrogow s,

Liczba widzialnych $wietych jest stosunkowo ograniczona, dlatego tez ich wyjatkowe
zycie tym bardziej jest postrzegane w Kosciele jako jego ostra krytyka. Kosciot jest
swiadomy, ze powinien by¢ wiasnie taki, jak jego Swieci; widzi w nich swoje zwiercia-
dto. Jego dzieje pokazujg takze, ze ta krytyka zawsze byta uzyteczna. Mial racje Hans
Urs von Balthasar, gdy stwierdzatl, ze ,, Koscidt nie potrzebuje krytykow, ale artystow,
ktorymi sg $swigci”. Warto zawsze mie¢ na wzgledzie, ze wszystkie wielkie ruchy
reformistyczne w Kosciele zostaty zapoczatkowane przez swigtych, to znaczy miaty
charakter ,,oddolny”. Instytucjonalnym wyrazem ruchéw charyzmatycznych zwigza-
nych z konkretnymi $wigtymi sa przede wszystkim zakony: benedyktyni we wezesnym

17 Gdy papiez Benedykt XVI w ramach swoich katechez srodowych przypomniatl caly szereg $wietych Kosciota
z réznych epok, to tym samym zarysowat bardzo wymowny program ,,odnowy” Kosciota, ktory czeka jeszcze
na wlasciwe odczytanie 1 na recepcje. Niektore aspekty zagadnienia w: Kurt Koch, ,,Artisti della santita. I santi
e la teologia nel pensiero di Joseph Ratzinger/Benedetto XVI”, w: San Josemaria e il pensiero teologico. Atti del
Convegno Teologico, Roma 14—16 novembre 2013, red. Javier Loépez Dias (Roma: EDUSC, 2014), 107-123.

18 Orygenes, Homiliae XXVI in Jesu Nave 11, 2: PG 12, 883.
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sredniowieczu, zakony mendykanckie w p6znym sredniowieczu, Towarzystwo Jezusowe
w okresie kontrreformacji. Powstanie wszystkich zakonow taczy si¢ z nadawaniem im
jakiej$ szczegolnej misji dokonania odnowy w Kosciele. To zadanie w odpowiednich
warunkach spoczywato prawie wylgcznie na nich, tak ze dzieje Kosciota sg bez nich
nie do pomyslenia. Wiele stabosci dzisiejszego Kosciota wynika w decydujacej mierze
z ostabienia si¢ w nim jakosci zycia zakonnego.

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ nad szczegolnym przypadkiem $w. Ignacego Loy-
oli, gdyz w nim znajdujemy poniekad uosobiong teologi¢ krytyki Kosciota, ktéra stata sig
motywem podjecia dziatan zmierzajacych do jego odnowy?®. Nie miat on najmniejszych
zhudzen odnosnie do stanu 6wczesnego Kosciota. Znat Rzym na progu jego ,,ztupienia”
w 1527 roku (sacco di Roma), interpretowanego przez wspdlczesnych jako sad potgpienia
ze strony Boga. Z bliska poznat ciemne strony Oblubienicy Chrystusa. Gdy pdzng jesienig
1537 roku powrocit do Rzymu, w Watykanie papiez Pawet 111 jeszcze hucznie obchodzit
niektore wydarzenia, np. Sluby swoich krewnych, ale byly to juz wlasciwie ostatnie
przejawy przemijajacego juz w Kosciele renesansu. Ignacy opracowal juz w istotnych
rysach program reformy Kosciota. Jest w nim godne uwagi 1 niewatpliwie charaktery-
styczne, ze nie zawiera on jakich$ oskarzen pod czyims$ adresem ani nie domaga si¢
przeprowadzenia rozliczen; nie wylicza w nim jakich$ ogdélnych wymogoéw 1 nie sta-
wia jakiego$ ultimatum, ale jest to swoisty program ,,pracy u podstaw” — pracy, ktora
powinna zosta¢ zapoczatkowana 1 prowadzona w dwczesnym Kosciele pod kierunkiem
konkretnej wladzy koscielnej. Dlatego Ignacy udat si¢ do Rzymu, aby postusznie poddac
siebie 1 swoich wspotpracownikdéw papiezowi. Takze tres¢ pracy do podjecia zostata
okreslona w bardzo jasny sposob — miato nig by¢ duszpasterstwo (,.troska o dusze”)
W najszerszym znaczeniu tego stowa. Na wlasnym doswiadczeniu Ignacy zrozumial, ze
globalna przemiana mogta dokona¢ si¢ jedynie przez osobiste nawrdcenie 1 wzbudzenie
ewangelicznej gorliwosci. Wiasciwym narzedziem tej troski o dusze staty si¢ Cwiczenia
duchowne. Niewielka ksigzeczka, napisana wymagajacym stylem, jej szerokie horyzonty
1 jej przede wszystkim indykatywny charakter, wywarla rzeczywiscie §wiatowy wptyw,
ksztattujac ewangelicznie przyszie pokolenia, a w ten sposob dokonata kluczowej prze-
miany w Kosciele. Akcentujac fakt, ze ¢wiczenia sg przede wszystkim wotaniem faski
Bozej wzywajacej do osobistej odpowiedzi w odniesieniu do zycia 1 dziatania, ktore
osoba ma podja¢, nie prowadzi do indywidualizmu, ale do pelnego witaczenia sie¢ w zycie
1 misje Kosciola. Autentyczna stuzba Boza jest zawsze rozumiana jako stuzba w Kosciele
1 na jego rzecz. Dlatego ,,reguty o trzymaniu z Kosciolem”, konczace ¢wiczenia, ukazujg
wiasciwy sposob widzenia Kosciota, a tym samym stanowig wymowng ich konkluzjg20.
Jedno musi by¢ jednak oczywiste — te reguty nie sg programem reformy, nie wyliczaja jej
ogbdlnych wymogow 1 zatozen, nie okreslajg one, jaki powinien by¢ Kosciét, ale sg prostym

19 Ludwik Pastor, Katoliccy reformatorzy XVI stulecia. Szkice charakteréw (Krakéw: Wydawnictwo Ksiezy Jezuitow,
1924), 13-90; Burkhart Schneider, ,,Die Kirchlichkeit des heiligen Ignatius von Loyola”, w: Sentire Ecclesiam.
Das Bewusstsein von der Kirche als gestaldende Kraft der Fromigkeit, red. Jean Daniélou, Herbert Vorgrimler
(Freiburg im Breisgau: Herder, 1961), 268-300.

20 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, thum. J. Oz6g (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 1997), 148—152 (nr 352-370).
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1 pokornym pokazaniem, jak poszczegolny wierzacy powinien sytuowac si¢ w relacji do
Kosciota?!. Trzeba mie¢ na wzgledzie, ze jest to konkretny Kosciot XVI wieku, z wszyst-
kimi swymi stabos$ciami, ograniczeniami i trudno$ciami wewnetrznymi — to on stanowi
tlo wypowiedzi §w. Ignacego. Pierwsza z osiemnastu regut okresla wigc podstawowq
relacje wierzacego do Kosciola: ,,Rezygnujac z wszelkiego wlasnego sadu, trzeba miec
umyst gotowy 1 skory do okazania postuszenstwa we wszystkim prawdziwej oblubienicy
Chrystusa, Pana naszego, czyli naszej swigte] Matce, Kosciotlow1 hierarchicznemu’2.

Ta wiara w pelng rzeczywisto$¢ Kosciota, ktory w swojej ziemskiej postaci jest zawsze
zarazem Oblubienicg Chrystusa 1 naszg Swigta Matka, stanowi podstawe wszystkich
innych wskazan. Ich cato$ciows trescig jest bezwarunkowe ,.tak” mowione Kosciotowi
jako wspdlnocie widzialnej 1 jego zyciu we wszystkich jego przejawach. Takze to, co
zewnetrzne, jak przepisy liturgiczne, swiece na ottarzu, pielgrzymki, czes¢ oddawana
swigtym — wszystko, co wowczas budzilo zastrzezenia 1 stawato si¢ powodem atakowa-
nia Kosciota i1 co przede wszystkim Erazm z Rotterdamu 1 jego zwolennicy starali si¢
wyeliminowac, aby go oczysci¢ 1 na nowo doprowadzi¢ do prostoty ewangelicznej — jest
wyrazeniem jego wewngtrznej istoty, a wigc powinno by¢ uznawane i pochwalane?s. Te
formy zewngtrzne, wowczas tak bardzo lekcewazone, ktore faktycznie staty si¢ czysta
zewngtrznoscia, nie powinny by¢ likwidowane, ale zachowywane w catej ich rozciggto-
$ci za posrednictwem wyjasniania ich sensu i1 zawartego w nich przestania religijnego.

Mitos¢ do Kosciota jednak nie zaslepia Ignacego odnosnie do faktycznie istniejacych
brakéw. Przeciwnie, jest wrazliwy na stabosci, ale dominuje w nim ufnos¢ do Kosciota.
Jeden ze $wiadkdéw odnotowat w zaufanie okazane przez Ignacego po wyborze na Stolice
Piotrowa Marcelego II (1555). Na oczekiwang wowczas od papieza reformg¢ Kosciota
Ignacy powiedziat: ,W celu zreformowania $wiata dla papieza bylyby konieczne
1 wystarczylyby trzy rzeczy: reforma wilasnej osoby, reforma swego domu oraz reforma
kurii rzymskiej 1 miasta Rzymu™24.

Ignacy nie domaga si¢ od nikogo zamknigcia oczu. Dziesigta regula stanowi prze-
wodnik wtasciwe] postawy w patrzeniu na Koscidt, z ktdrej rodzi si¢ uczciwa krytyka
1 ktéra umozliwia skuteczne wprowadzanie jej w zycie: ,,Powinnismy by¢ gotowi do
uznania 1 pochwalania zaréwno dekretdw 1 polecen, jak 1 obyczajéw naszych przeto-
zonych. Chociaz bowiem czasami nie sg one godne pochwaty, to jednak wystgpowanie

21 Peter-Hans Kolvenbach, Una esigente sequela Christi. Riflessioni e studi sugli Esercizi spirituali e la Spiritualita
ignaziana (Roma: AdP, 2008), 281-292; Milos¢ Kosciola dzisiaj wedlug sw. Ignacego Loyoli. Wokdl reguf
o trzymaniu z Kosciolem sw. Ignacego Loyoli, red. Wactaw Krolikowski (Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2009);
Jests Santiago Madrigal Terrazas, ,,Experiencia de Dios y conversion eclesial en «la persona que se ejercita.
A proposito de las «Reglas para sentir con la Iglesia»”, w: El sujeto. Reflexiones para una antropologia ignaciana,
red. Rufino Meana Peon, José Garcia de Castro Valdés, Francisco Ramirez Fueyo, Jaime Tatay Nieto, Manresa
71 (Madrid: Mensajero, 2019), 253-276.

22 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, 148 (nr 353).

23 Roland H. Bainton, Erasmo della cristianita (Firenze: Sansoni, 1989); Luca D’Ascia, Erasmo e ['umanesimo
Romano (Firenze: Olschki, 1991).

24 Luis Gongalves da Camara, ,Memoriale seu diarium”, 94, w: Fontes narrativi de S. Ignatio de Loyola et de
Societatis Jesu initiis, t. 1: Narrationes scriptae ante annum 1557, red. Dionysius Fernandez Zapico, Candidus de
Dalmases, Monumenta Historica Societatis Jesu 66 (Romae: Institutum Historicum Societatis Jesu, 1943), 583.
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przeciw nim, czy to podczas publicznych przemoéwien, czy to w rozmowach z ludzmi
prostymi, zrodzitoby raczej szemranie 1 zgorszenie wsrod ludzi — 1 to zaréwno przeciw
przetozonym $wieckim, jak duchownym. Totez jak z jednej strony jest rzeczg szkodliwg
moéwic zle do ludzi pod nieobecnos¢ przetozonych, tak moze by¢€ rzeczg pozyteczna, jesli
si¢ rozmawia o ztych obyczajach z tymi, ktérzy moga temu zaradzi¢s.

Praktyka 1 praca nad reforma ze strony §w. Ignacego w pelni odpowiada tej zasadzie.
Nie chodzi mu o zbieranie opinii, o jaki$ tatwy entuzjazm, o wzbudzenie przejSciowego
stanu ducha, ale o stalg 1 autentyczng przemiang. Zaczyna wigc swoja prace ze swymi
towarzyszami najpierw w Rzymie, a potem szybko w Italii, rownie szybko wychodzac
takze poza nig. Roéwnoczesnie przez zalozenie zakonu nadaje swojej pracy trwalg
strukture pozwalajacy rozciggna¢ te prace duchowa na coraz szersze kregi koscielne.
W tym odznacza si¢ autentyczng cnotg prawdziwego reformatora, ktdrg jest umiejetnosc
czekania, czyli ewangeliczna cierpliwos¢. Wie dobrze, ze prawdziwa reforma potrzebuje
czasu w zyciu poszczegdlnych ludzi, a tym bardziej w wielkiej wspdlnocie Kosciola.

Zatrzymali$my si¢ szerzej na tym przykladzie, aby wydoby¢ z niego podstawowe rysy
reformy wewnetrznej 1 prawdziwej krytyki. Te podstawowe rysy staja si¢ jeszcze jasniej-
sze, gdy zestawimy je z patosem 1 autentycznie ukierunkowang gorliwos$cig reformatorska
Savonaroli, ktéra okazata si¢ jednak zbyt gwattowna, burzliwa 1 rewolucyjna. Na pozér
uzyskat on wiecej we Florencji. Spalono publicznie modne ubrania, kosmetyki, luksu-
sowe przedmioty itd., ale bardzo szybko ttumy znudzity si¢ tymi heroicznymi wysitkami.
Winy za to nie ponosi potepienie Savonaroli, gdyz wlasciwie byto odwrotnie — poniewaz
zmienily si¢ nastroje ludu, stat si¢ mozliwy proces przeciw reformatorowi 1 skazujacy go
wyrok. Chociaz nie mozna mu odmawia¢ ducha profetycznego, to jednak w konkretnym
przektadaniu go na dziatanie ponidst jednak porazke2s.

2.2. Krytyka werbalna

Dotychczas uwypuklili§my, ze forma wewngtrzna krytyki Kosciota polega nie na tym,
by lepiej wiedzie¢, ale by lepiej robi¢. Nie mozna jednak poming¢ tej formy krytyki,
wyrazajacej sie w stowie, ktore napomina, a nawet potgpia. W dziesigtej regule sw. Igna-
cego dotyczacej ducha koscielnego zostato stwierdzone, ze jest mozliwa ta forma krytyki
1 ze jest ona uprawniona. Historia Ko$ciota dostarcza nam licznych przyktadow, ze rze-
czywiscie miata ona miejsce 1 takze przynosita bogate duchowo rezultaty. Proponujemy
tutaj siegniecie do dwoch charakterystycznych przyktadow.

Okoto potowy XII wieku $w. Bernard z Clairvaux napisat dla swojego ucznia, ktory
w migdzyczasie zostal papiezem jako Eugeniusz III (1145-1153), stynny traktat De
consideratione po§wigcony obowigzkom najwyzszej wltadzy w Kosciele. Eugeniusz I1I,
ktory jest czczony jako blogostawiony, byl dobrym papiezem 1 nie potrzebowal szcze-
golnych zachet swojego dawnego nauczyciela. Drugi rozdziat traktatu Sw. Bernarda

25 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, 150 (nr 363).
26 Claudio Leonardi, Medioevo profetico (Spoleto: Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, 2019), 103—-142.
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zostal poswigcony owczesnej sytuacji duchowienstwa 1 kurii rzymskiej. Uwazne oko
sw. Bernarda wszegdzie widzi zesSwiecczenie, chciwos¢ pienigdza, niezdrowe ambicje
itd. Przestrzega papieza przed niebezpieczenstwem zbytniej centralizacji: ,,Mylisz sig,
sadzac, ze Twoja wladza apostolska — chociaz najwyzsza w Swiecie — jest jedyng ustano-
wiong przez Boga™’.

Brakiem traktatu §w. Bernarda jest wyznaczenie ideatu, ktéry byt nie do zrealizowa-
nia w sytuacji duchowej tamtych czaséw. Dlatego podniesiona krytyka, w peini stuszna,
okazala si¢ po prostu nieskuteczna. Bernard nie pomylit si¢ wprawdzie teoretycznie, ale
praktycznie jego podejScie pozostawia wiele do zyczenia. Zabraklo w nim po prostu
wiasciwe] pedagogii. Ze wzgledu na swoja teologi¢ dzieto Bernarda dopiero z czasem
nabrato wartosci ideatu 1 zachowuje go do dzisiaj, chociaz obecnie nie jest szerzej wyko-
rzystywane, a na pewno przyniostoby ludziom sprawujacym wladze w Kosciele wiele
pozytku, otwierajgc przed nimi owocng perspektywe duchowosci wiadzy.

Calkowicie inny charakter majg pisma $w. Katarzyny ze Sieny, ktéra jako kobieta
wywarta niezwykly wptyw zaréwno na zycie Kosciola, jak 1 na doktryne eklezjo-
logiczng, chociaz ten drugi aspekt zastugiwalby na nowe 1 szersze opracowanie?s. Jej
wypowiedzi nie sa dyktowane przez inteligencje 1 spokojna refleksje, ale wyptywaja z jej
serca, w ktorym burzy sie 1 splata mitos¢ 1 gniew. Nawet jesli jej listy sa zredagowane
przez sekretarzy, gdyz nie miata praktyki w pisaniu, to jednak w catosci charakteryzuja
si¢ stylem tak bardzo osobistym, ze nie ulega najmniejsze] watpliwosci jej autorstwo.
Uderza w tym zbiorze listéw wielkie ,,napiecie” miedzy czcig dla Kosciota 1 papieza
oraz szczerg mitoscig — z jednej strony, a z drugiej cigty jezyk, niekiedy wprost profe-
tyczny, w ktérym Katarzyna pokazuje, ze nie boi si¢ niczego, demaskujac braki, stabosci
1 grzechy?. Gdy w celu doprowadzenia do zakonczenia wojny miedzy liga florencka
1 Panstwem Koscielnym Katarzyna przebywata w Awinionie jako oficjalna ambasadorka
Florencji, nie widziata swojej misji w kluczu polityczno-dyplomatycznym, ale trakto-
wala ja jako misj¢ koscielng, co wida¢ w jej liscie skierowanym do papieza Grzegorza XI:
,.Wydaje mi si¢, ze najwyzsza 1 odwieczna Dobro¢ pozwala przeprowadzi¢ siltg to, czego
nie udato si¢ przeprowadzi¢ mitoscig. Przyzwala, aby jej Oblubienicy zostaty odebrane
owe zaszczyty 1 przyjemnosci. Pokazuje wyraznie, iz chciataby, zeby Koscidt powrdceit
do pierwotnego stanu ubdstwa, pokory 1 tagodnosci 1 stat sie taki, jakim byt w owym
swietym czasie, kiedy nie dbano o nic, tylko o chwale Boza i zbawienie dusz, kiedy
troszczono si¢ o sprawy duchowe, a nie cielesne’o.

Katarzyna osiggneta to, czego przed nig nie zdotali osiggna¢ ani wymowny Petrarka,
ani wielu innych. Papiez wyruszyt w droge powrotng do Rzymu we wrzesniu 1376 roku.
Misja polityczna Katarzyny skonczyla sie, ale kontynuowata ona jeszcze swojg misje¢ reli-

27 Bemard z Clairvaux, ,,0 rozwazaniu”, 3, 17, w: Bernard z Clairvaux, O milowaniu Boga i inne traktaty, przektad
1 wstep S. Kieltyka (Poznan: Klub Ksigzki Katolickiej, 2000), 189.

28 Giuseppe Dalla Torre, Diritto e politica in Caterina da Siena (Torino: G. Giappicchelli Editore, 2010).
29 Claudio Leonardi, Medioevo profetico, 83—100.

30 Katarzyna ze Sieny, Listy, wybor, przeklad i opracowanie Ludmita Grygiel (Poznan: W drodze, 2016), 219 (List
2006).
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gijng. Skoro tylko papiez przybyt do Rzymu w styczniu 1377 roku, pisata do niego: ,,Bta-
gam cie, Ojcze Swiety — zachciej spojrzeé na wady ztych pasterzy i urzednikéw Kosciota
1 ukarz ich za to wszystko, czego nie powinni czyni¢. Staraj si¢ przysparza¢ Kosciotowi
dobrych pasterzy, zyjacych cnotliwie 1 sprawiedliwie. Musisz to zrobi¢ z obowiazku, dla
chwaty Bozej 1 dla zbawienia dusz, a takze dlatego, ze Swieccy teraz uwaznie patrza ci na
rece, gdyz widza, ile ktopotow wynikto z powodu bezkarnosci i wad pasterzy 1.

Koniec ,,zepsucia babilonskiego” w Kosciele, jak nazwano okres, ktdry papieze spedzili
w Awinionie, byt poczatkiem epoki jeszcze ciemniejszej. Wraz ze $miercig Grzegorza XI
1wyborem Urbana VI zaczela si¢ ,,wielka schizma”, ktéra podzielita Kosciot zachodni na
dwie, a potem trzy czesci’2. Katarzyna z calym swoim wplywem stata po stronie papieza
Urbana VI, co miato wielkie znaczenie dla Italii. Ile ta kobieta przecierpiata ze wzgledu
na losy Kos$ciota, wyraznie pokazuja jej listy kierowane do nowo wybranego papieza. Sg
one petne oburzenia 1 oskarzen mimo catej czci dla prawomocnie wybranego papieza.
Pisata do niego: ,,Ojcze Swiety, czy wiesz, co sie stanie, jesli nie zrobisz tego, co w twej
mocy? Przeciez Bog chce przede wszystkim reformy swej Oblubienicy, a nie chce, aby
pozostawata ona okryta tradem. Jezeli zas$ nie dokonasz tego zgodnie ze swoja wtadza
(po to wtasnie Bog postawit ci¢ na tym miejscu 1 obdarzylt tak wielkim dostojenstwem),
uczyni to sam Bdg za posrednictwem licznych udrek 1 cierpien. Wyrwie on najpierw
pokrzywione drzewa albo je wyprostuje po swojemu’3s.

Stowa Katarzyny nie spotkaty si¢ z przyjeciem. Cate dalsze dzieje schizmy 1 Kosciota
w okresie renesansu sg wypetnieniem jej proroctwa o ,,licznych udrekach 1 cierpieniach”
10 ,,prostowaniu krzywych drzew”, ktore nastepowato posréd wielu trudnosci 1 oporow.
Wyraznie wida¢ w tym przypadku, ze stowo krytyki nie sprawia cudu przemiany; zdaje
si¢ rozprasza¢ w gaszczu okolicznosci historycznych, ktére wywieraja niewatpliwy
wplyw na podnoszone glosy, takze przez prorokdéw. Tak zresztg byto juz w czasach Sta-
rego Przymierza. Stowa jednak, tak jak czyny swietego, nie pozostaja nigdy catkowicie
nieskuteczne, poniewaz za ich posrednictwem Kosciot jest ciggle sktaniany do refleks;ji
nad swoim stanem i nad jako$cia petnionej misji.

2.3. Krytyka zewnetrzna

W dziejach Kosciota zawsze podkreslano, ze jego krytyka za posrednictwem slowa
1 czynu, jesli ma przynies¢ realne rezultaty, musi pozosta¢ krytyka w jego ramach, czyli
ma by¢ krytyka w Kosciele, to znaczy ma dokonywa¢ sie w ,,horyzoncie Ewangelii”,
jak mowit Karl Rahners4. Obok tego typu krytyki wewnetrznej jest obecny w Kosciele
takze ruch, ktory idzie inng drogg. Sadzenie Kosciota, niezadowolenie z niego, stwier-

31 Katarzyna ze Sieny, Listy, 400 (List 285).
32 Paul Payan, Entre Rome et Avignon. Une histoire du Grand Schisme (1378—1417) (Paris: Flammarion, 2009).
33 Katarzyna ze Sieny, Listy, 500 (List 364).

34 Karl Rahner, ,,Das Evangelium als Horizont. Selbstkritik und Gesellschaftskritik der Kirche”, w: Karl Rahner,
Scimtliche Werke, t. 24/1: das Konzil in der Ortskirche. Schriften zu Struktur und gesellschaftlichen Auftrag der
Kirche, 216232 (Freiburg: Herder, 2011).
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dzanie brakow 1 upadkow, prowadzi niejednokrotnie do porzucania wspdlnoty koscielne;.
W nurcie refleksji historycznej widzimy bardzo jasno, ile z tego powodu w Kosciele
zaprzepaszczono energii, zapatu 1 podjetych wysitkow. Juz §w. Augustyn mowit: ,,Non
fecerunt haereses nisi magni homines — U poczatku herezji sg zawsze wielcy ludzie”ss.
Mali ludzie mogg sta¢ si¢ apostatami, ale do prawdziwej herezji czy tez do zalozenia
jakiego$ ,,nowego” Kosciota sg zdolni tylko ludzie wybitni. Jest tragiczne, ze w ten
sposob Kosciot utracit w ciggu wiekow 1 ciggle traci tak wiele entuzjazmu, dobrej woli,
talentow, a takze srodkéw materialnych, o czym nie mozna zapominac.

Ta strata jest potem tym wigksza, ze zewnetrzne oddzielenie si¢ do wspolnoty czgsto
prowadzi do zaprzepaszczenia jakiego$ cennego ruchu i1 rozwoju zapoczatkowanego
w tonie Kosciota 1 trzeba potem wielu wysitkow 1 dtugiego czasu, nawet calych wie-
kéw, aby powrdei¢ do pierwotnej linii rozwoju eklezjalnego, ktora zostata zerwana.
W chwili, w ktérej jaki$§ uprawniony ruch w Kosciele odchodzi od niego 1 stawia si¢
poza nim, czuje si¢ on niejako zobowigzany do obrony. Musi podkresli¢ to, co w jego
istocie zostato zaatakowane, musi takze odrzuci¢ albo przynajmniej ztagodzi¢ wymogi
w sobie prawomocne, ktére teraz sg akcentowane poza nim. Podkreslenie, na przyktad,
przez reformatoréw w X VI wieku znaczenia Pisma Swietego jako jedynego zrodta wiary
doprowadzito w Kosciele do uwypuklenia znaczenia tradycji koscielnej. Ten fakt nie sta-
nowit jakiego$ ataku na Pismo Swiete, ale efektem praktycznym bylo to, ze w Kosciele
katolickim bardzo pdzno pojawit si¢ ruch biblijny. Henri de Lubac stusznie zauwazyl,
ze Kosciotowi bardzo zaszkodzito to, ze zawsze nauczat katechizmu ,,przeciw” komus,
a z tego powodu podzialy pojawiajace si¢ w Kosciele wywolaly wiele opdznien w jego
globalnym rozwoju 1 dziejowym postepiess.

Krytyka Kos$ciota, ktora wyprowadza na zewnatrz, ma jeszcze jeden tragiczny aspekt.
Mozemy spokojnie zalozy¢, ze to autentycznie religijna potrzeba wywolata krytyke
Kosciota ze strony reformatora 1 stata si¢ okazja do oddzielenia si¢ od wspdlnoty kosciel-
nej. Historyczna manifestacja KosSciota jest mierzona jego rzeczywistoscig idealna.
Pierwotnym motywem takiej krytyki jest wigc od poczatku odnowa Kosciota bioraca za
punkt odniesienia jego posta¢ idealng. Ale oto cztowiek, ktory widzi Kosciot tak idealnie,
dochodzi do tragicznego w sobie doswiadczenia, ze to wtasnie on przez swoje oddzielenie
si¢ od wspolnoty koscielnej uniemozliwia realizacj¢ swojego pragnienia. Krytyka, ktora
pochodzi z zewnatrz, nie ma juz tego efektu eklezjalnego, ktéry mogliby osiggna¢ swieci
przez swoja krytyke podejmowang od wewnatrz. Jest jednak co§ wigcej — historia poka-
zuje, ze najwznioslejszy obraz idealny, ktory doprowadzit do krytyki Kosciota, nie moze
utrzymac si¢ przez dluzszy czas na tym wysokim poziomie. Cztowiek, ktéry oddzielit
si¢ od Kosciota, wychodzac od swoich subiektywnie uczciwych pragnien 1 intencji, aby
utworzy¢ nowg wspoélnote zgodng z pierwotnym ideatem, po relatywnie krétkim czasie
napotyka na takie same trudnosci 1 takie same problemy, ze wzgledu na ktére porzucit
wspolnote koscielng. Dochodzi do tego, ze ludzie, ktérzy przytaczaja si¢ do niego, nie

35 Augustyn, Enarrationes in Psalmos 124, 5: PL. 37, 1652.
36 Henri de Lubac, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, thhm. Maria Stokowska (Krakow: Znak, 1988), 260-261.
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podzielaja w catosci tych samych ideatéw, ale czesto tacza sie z reformatorem z innych,
takze bardzo niskich pobudek. Skoro tylko ruch zrodzony z motywow tak idealnych staje
si¢ wiekszg wspolnota — ,,nowym” Kosciotem, bardzo szybko doswiadcza tego samego,
czego doswiadcza ,,stary” Koscidl, gdyz tak samo jest on powigzany z konkretnymi
ludzmi 1 konkretnymi dziejami, a tym samym jest uzalezniony od sytuacji duchowe;j
czasu, od okolicznosci spotecznych 1 kulturowych, od ludzkich stabosci 1 ograniczen.
Reformator porzucajacy Kosciot skazuje si¢ na nieuchronng porazke. Wystarczy przyj-
rze¢ si¢ dziejom reformacji, by o tym si¢ przekona¢. Reformacja wywotana przez Lutra
w 1517 roku bardzo szybko zaczeta domagac si¢ kolejnych reform 1 tak w stosunkowo
niedtugim czasie powstato wiele wspolnot reformowanych.

Z.akonczenie

Spojrzenie na dzieje Kosciota jasno pokazuje, ze jego krytyka jest prawomocna, a w nie-
ktoérych sytuacjach nawet konieczna, chociaz ma pewne ograniczenia. Nie wynika ona
z takiej czy innej wizji historycznej Kosciota, ale wyptywa z samej jego natury. Wierzacy
wie takze, ze w przysztosci, az do konca czasu, konkretny 1 widzialny Kosci6t nigdy nie
odpowie w pelni jego prawdziwej rzeczywistosci, ktora zawsze pozostaje odlegta w sto-
sunku do tego, czym w swojej rzeczywistosci jest zawsze, 1 ze zatem bolesna konieczno$¢
krytyki pozostanie aktualna tak samo w kazdym czasie. Wie jednak takze, zar6wno na
mocy poznania jego natury, jak 1 doswiadczenia jego dziejow, ze taka krytyka, jesli ma
by¢ owocna i skuteczna, moze mie¢ miejsce tylko w tonie Kos$ciota oraz musi by¢ zawsze
owocem wiary, mitosci 1 czci, poniewaz Kosciot, z catg swoja ludzka nedzg 1 ograniczo-
noscig, mimo wszystko, pozostaje zawsze oblubienicg Chrystusa i Matka wierzacych.
Autentyczna krytyka Kosciota musi by¢ wiec w kazdym przypadku wolaniem o swigtos¢.
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