Ks. Waldemar Irek

Spoleczne aspekty Eucharystii
od ,,Jamania chleba” do przeksztalcania Swiata

I. Eucharystia szczytem liturgii

Sposrod siedmiu sakramentéw ustanowionych przez Chrystusa
— 0 jednym mowimy ,,Najs§wigtszy” — wyraza on bowiem Tajemnice
Obecnosci zywego Boga. Jan Pawel 11 w encyklice ,,Ecclesia de Eu-
charistia” zawart t¢ prawdg w stowach: Kosciot zyje dzieki Eucharystii
(...), dzieki Niej, w ktorej nastepuje przemiana chleba i wina w Ciato
i Krew Pana, raduje sie tq obecnosciq w sposob szczegolny.

Aby rozumie¢ obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii, trzeba rozpa-
trzy¢ ja w szerszym konteksScie i na tle wielorakiej obecnosci Chry-
stusa w Kos$ciele. Nasze przekonanie o trwatej w nim obecnosci Je-
zusa rodzi si¢ z Jego zapewnienia: Ja jestem z wami po wszystkie
dni az do skonczenia swiata (Mt 28,20). Stowa te wyrazaja wielora-
ka obecnos¢ Chrystusa posrod swego ludu. Wypowiedz Chrystusa:
Kto was stucha, Mnie stucha (L.k 10,16) — swiadczy o Jego obecno-
sci w pasterzach Kosciota, tj. Apostotach i ich nastgpcach, oraz gto-
szonej w Kosciele Ewangelii i jej glosicielach. Rowniez stuchajacy
Stowa Bozego i przyjmujacy je z wiarg 1 mitoscia moga mie¢ pew-
no$¢ obecnosci Pana: Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojq
nauke, a Ojciec moj umituje go i przyjdziemy do niego, i bedziemy
u niego przebywac (J 14,23). Ci, ktdrzy gromadza si¢ w imi¢ Chry-
stusa w celu modlitwy, réwniez moga mie¢ pewnos¢ obecnosci Boga.
Wszak sam zapewnit: Gdzie dwaj albo trzej zebrani w imie moje, tam
Jjestem posrod nich (Mt 18,20). Wszystkie te obecnos$ci sa prawdziwe
i realne. Jednak, jak czytamy w Katechizmie Ko$ciota Katolickiego,
nr 1374, sposob obecnosci Chrystusa pod postaciami eucharystycz-
nymi jest wyjatkowy. Stawia to Eucharystie ponad wszystkimi sakra-
mentami i czyni z niej jakby doskonatos¢ Zycia duchowego i cel, do
ktorego zmierzajq wszystkie sakramenty. W Najswietszym Sakramen-
cie Eucharystii sq zawarte prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie
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— Cialo i Krew wraz z duszq i Bostwem Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa, a wiec caty Chrystus. Wynika stad, iz specyficznym miejscem
obecnosci Chrystusa w Kosciele jest §wigta liturgia. W niej jednak
Chrystus jest rowniez obecny w roéznoraki sposob. Sobor Watykanski
I w Konstytucji o Liturgii §wigtej nr 7 tak mowi na ten temat: Chry-
stus jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegolnie w czynnos-
ciach liturgicznych. Jest obecny w ofierze Mszy Sw. czy to w osobie
odprawiajqcego, gdyz ten sam, ktory kiedys ofiarowat sie na Krzyzu,
obecnie ofiaruje sie poprzez postuge kaptanow, czy tez zwlaszcza pod
postaciami eucharystycznymi. Obecny jest mocq swojq w sakramen-
tach tak, ze gdy ktos chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swo-
im Stowie, albowiem, gdy w Kosciele czyta sie Pismo sw., wowczas
on sam mowi. Jest obecny wreszcie, gdy Kosciol modli sie i Spiewa
psalmy, gdyz On sam obiecal: »gdzie dwaj albo trzej sq zgromadze-
nie w imie moje, tam i Ja jestem posrod nich«.

Trzeba tu jeszcze zaznaczy¢, iz obecno$¢ Chrystusa w Eucha-
rystii jest obecno$ciag trwata. Chrystus jest obecny w znakach chle-
ba i wina nie tylko w czasie sprawowania Eucharystii i w chwili ich
spozywania. Jest obecny tak dtugo, jak dtugo trwaja sakramentalne
postacie. Papiez Pawel VI w ,,Mysterium fidei” okreslit to stowami:
Dniem i nocq On jest wposrodku nas. Mieszka miedzy nami peten ta-
skii prawdy. Urabia nasze obyczaje, zasila cnoty, pociesza smutnych,
umacnia stabych i pobudza wszystkich, ktorzy si¢ do Niego zblizajq,
by Go nasladowac.

Wiele razy we Mszy Sw. styszymy stowa: Pan z wami. One sa
kluczem do zrozumienia tego, co dzieje si¢ podczas Eucharystii. Je-
zus faktycznie jest ze swoim Kosciotem, tak, jak zapowiedziat. Tak
si¢ dzieje. W kazdej Mszy §w. uobecnia sig, ucielesnia, gdy Kosciot
gromadzi si¢ na Eucharystig. Tu jest Emmanuelem — Bogiem z nami.
Tu jest naszym Zbawieniem. Prawda jest, ze Msza §w. jest to zgro-
madzenie ludu Bozego, ozywione obecno$cia, moca, $wiattem i ta-
ska Chrystusa. Niewatpliwie istnieje $cisty zwiazek migdzy swiado-
moscia Obecnosci a zyciem religijnym. Im pehiejsza §wiadomos¢
Obecnosci, tym intensywniejsze zycie religijne. Z tej $wiadomosci
wynika stwierdzenie, ze w obecnosci kryje sig bliskos¢, wigz ducho-
wa, intymnos¢.

Ks. Bogustaw Nadolski w ksiazce ,,Swieto Eucharystii” stwierdza,
ze obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii wyptywa z czynu zbawczego —
z ofiary Krzyza i jest przedtuzeniem czynu mitosci poza Krzyz. Rze-
czywisto$¢ wieczernika wspominana jest, tj. uobecniana przez dzia-
tanie Ducha Swigtego, w kazdej Mszy Swigtej. Jest to wspomnienie
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aktualizujace. Ko$ciot staje sig uczestnikiem tej rzeczywistosci, skta-
dajac Bogu wielkie dzigkczynienie. Nie przestaje powtarzac: godne
to i sprawiedliwe, abysmy Tobie, Boze, Ojcze Wszechmogaqcy, zawsze
i wszedzie sktadali dziekczynienie. Postawa chrze$cijanina, odnosza-
ca si¢ do Eucharystii jako realnej Obecnosci Chrystusa jest postawa
adoracji.

Ojciec Swiety Jan Pawet II w encyklice o Najéwigtszym Sakra-
mencie powiedzial: Eucharystia jest nade wszystko swietq ofiarq od-
kupienia. Warto zatrzymac si¢ nad tajemnica ofiary, aby nasz wspot-
udziat w Ofierze Chrystusa stawal si¢ petniejszy.

Kiedy Jan Chrzciciel ujrzat Jezusa, zawotal: Oto Baranek Bozy,
ktory gladzi grzechy swiata (J 1,29). Takze Chrystus zapowiadal, ze
da uczniom swe Ciato na pokarm i Krew na napoj (por. J 6,48—49).
To, co byto zapowiedzia — zrealizowato si¢. Chrystus zostal ofiaro-
wany jako nasza Pascha. On bowiem jest prawdziwym Barankiem,
ktory gladzi grzechy swiata — jak czytamy w prefacji wielkanocne;j.
O, szczesliwa wina, ktorq zgtadzit tak wielki Odkupiciel — stachamy
w oredziu paschalnym. Jezus Chrystus ustanawiajac nowa wieczerze
paschalna, kaze ja jednocze$nie sprawowac po wszystkie czasy. Msza
$w. w swej istocie jest nieckrwawym uobecnieniem Krzyza i uobec-
nieniem tego ofiarowania. Stajemy przed Bogiem, ofiarujac nieskon-
czone zastugi Meki i $mierci Zbawiciela poniesionej za nas. Kosciot,
$wiadomy tego, co Chrystus dla nas uczynit przez swoja meke, zmar-
twychwstanie i wniebowstapienie, ofiaruje Bogu czysta, Swigta i nie-
pokalana Zertwe na oltarzu ztozona, $wiety chleb zycia wiecznego
i kielich zbawienia. Moca konsekracji postacie chleba i wina staja si¢
sakramentalnym, bezkrwawym ponowieniem krwawej ofiary prze-
btagalnej, ztozonej przez Chrystusa na Krzyzu Ojcu Niebieskiemu
na zbawienie $wiata. Wydarzenia z Wieczernika stanowia jednos¢
z ofiara Krzyza, z kolei ofiara Krzyza stanowi jedno$¢ z tym, co spra-
wujac Mszg $w. czyni si¢ na pamiatke Pana.

Koscidt, jako mistyczne Ciato Chrystusa, taczy si¢ ze swa Glowa
w sktadaniu ofiary. Zwiazek catego Ciata w ofierze bardzo wyraznie
ukazuje III Modlitwa Eucharystyczna: Wejrzyj, prosimy, na ofiare ca-
tego Kosciota (...) jest to ta sama ofiara, przez ktorq nas chciates po-
Jjednac ze sobq. Spraw, abysmy posileni Ciatem i Krwiq Syna Twego
i napetnieni Duchem Swietym, stali si¢ jednym ciatem i jednq duszq
w Chrystusie. W tej wizji jasne staje si¢ istnienie jakby dwoch cial:
realnego — zrodzonego z Maryi i mistycznego, ktérym jest Kosciot.
Migdzy tymi dwiema obecnosciami zachodzi zwiazek. Ofiara Kosciota
bez ofiary Jezusa nie bytaby ani §wigta, ani mita Bogu. Ofiara jednak
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Jezusa bez ofiary Kos$ciota — Jego Ciata — nie bylaby wystarczajaca.
Prawda jest, iz Kos$ciot moze powiedzie¢ za §w. Pawlem: Dopelniam
w moim ciele to, czego brakuje Mece Chrystusa (Kol 1,24).

Dzigki wizji Eucharystii jako ofiary chrzescijanin moze petniej
i bardziej $wiadomie uczestniczy¢ w zyciu Kosciota. Eucharystyczna
ofiara mistycznego Ciata nadaje zyciu ludzkiemu realny, niepowta-
rzalny sens. Wynosi go bowiem do wielkiej godnosci dziecka Bozego.
Nie moze juz spytac: czemu stuzy moje zycie? Jest bowiem po to, by
by¢ ofiara zywa, by by¢ razem z Jezusem-Eucharystia. Na wzgorzu
Golgota Chrystus umierat sam, dzisiaj, podczas kazdej Mszy §w. po-
nawia On ofiar¢ w sposob bezkrwawy, a wtaczaja si¢ do niej wszyscy
uczestnicy Eucharystii.

Eucharystia jest ofiara — ale jest nig jako ,,Wieczerza Panska”,
ktora zwyklismy nazywacé Msza $w. Ofiara Eucharystyczna dokonuje
si¢ pod postacia uczty. Wspotudziat natomiast w ofierze prowadzi do
uczestnictwa w uczcie. Eucharystia jest zaproszeniem do stolu Pana:
Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali
Ciata Syna Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie
mieli zycia w sobie (J 6,53). W Katechizmie Kosciota Katolickiego
czytamy, ze aby odpowiedzie¢ na to zaproszenie, musimy przygotowac
sie do tej wielkiej i $wigtej chwili (nr 1385). Wobec wielkosci tego
sakramentu chrze$cijanin moze jedynie powtorzy¢ z pokora i plomien-
na wiarg stowa setnika: Panie, nie jestem godzien, abys przyszedt do
mnie, ale powiedz tylko stowo, a bedzie uzdrowiona dusza moja (Mt
8,8). Doswiadczenie to moze stac si¢ przezyciem kazdego chrzesci-
janina. Zaspokojeniem wszystkich najglebszych pragnien cztowieka
jest uczta przygotowana przez Boga. Jest ona petnym nasyceniem.
Czlowiek jest na tg ucztg zaproszony, wezwany, a OWo zaproszenie
jest bardzo przejmujace.

O, wszyscy spragnieni, przyjdzcie do wody,

przyjdzcie, cho¢ nie macie pieniedzy! (...)

Stuchajcie Mnie, a jes¢ bedziecie przysmaki

1 dusza wasza zakosztuje tustych potraw.

Naktoncie wasze ucho i przyjdzcie do Mnie,

Postuchajcie Mnie, a dusza wasza zy¢ bedzie (1z 55,1-3).

Jezus Chrystus, nawiazujac do tego obrazu, méwi w przypowie-
$ci o zaproszonych na uczte krolewska. Jego zaproszenie jest rOw-
niez naglace. Wysytajac stugi, mowi: Powiedzcie zaproszonym. Oto
przygotowatem mojq uczte: woly i tuczne zwierzeta pobite i wszyst-
ko jest gotowe. Przyjdzcie na uczte! (Mt 22,4). Uczta eucharystyczna
jest takze zapowiedzig i przedsmakiem uczty eschatologicznej, uczty
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wiecznej jednosci z Bogiem 1 ludZzmi. Tu spetnia si¢ dzieto naszego
zbawienia. Tu jednoczymy si¢ z Chrystusem na wieczno$¢. Mysl te
odnajdujemy w antyfonie:

O swieta uczto, na ktorej spozywamy Chrystusa,

Odnawiamy pamie¢ Jego meki,

Dusze napetniamy taskq

1 przyjmujemy zadatek przysztej chwaty.

Dzisiaj Chrystus zyje wsrod swego ludu w szczeg6lny, realny
sposob w Eucharystii. Nie jest ona jedynym z chrzescijanskich na-
bozenstw — Najswigtszy Sakrament to Chrystus, dlatego Jan Pawet
I moéwi: Kosciol zyje dzieki Eucharystii. Ta prawda wyraza nie tylko
doswiadczenie wiary, ale zawiera w sobie istote Tajemnicy Koscio-
ta. Bez poczqtku, bez konca wedrujqcy przychodzi polami umartymi
i strzqsa snieg. I siada przy mnie. I w biatych ptatkach ciszy pod dasz-
kiem z mokrej stomy dzieli chleb (B. Ostomecki).

I1. Elementy teologii eucharystycznej

Najstarsze Swiadectwa o Eucharystii (Didache, Klemens Rzymski,
Ignacy Antiochenski, Justyn) mowia, ze chrze$cijanie gromadzili si¢
na sprawowanie Pamiatki Pana w ustalonym dniu (niedziela), wszyscy
wspolnie modlili sig¢ pod przewodnictwem biskupa (lub zastepujacego
go prezbitera) i wierzyli w gloszong przez Kosciot nauke Chrystusa.
Przyjeli takze chrzest i prowadzili moralnie dobre zycie'.

Najstarsze z pozabiblijnych pism chrze$cijanskich, dzieto ,,Di-
dache” z przetomu I i Il w., zawiera wezwanie: W dzien Panski zas
zgromadzajcie sie, tamcie chleb i czyncie dzieki (Mt 5,23-24), wy-
znawszy wpierw grzechy swoje, po to, by staly si¢ ofiarg wasza™.
Udziat w Eucharystii wymagat troski o czystos¢ serca i pojednania ze
wszystkimi. Zalecano: Staraj sie codziennie spotyka¢ z ludzmi spra-
wiedliwymi, aby ich stowa napetnialy cie pokojem®.

Podajac, za §w. Justynem meczennikiem, mozemy odczyta¢ do-
ktadny opis niedzielnej celebracji eucharystycznej z Il w.: W dniu zas
zwanym dniem stonca odbywa si¢ na oznaczonym miejscu zebranie
wszystkich nas, zarowno z miast, jak ze wsi. Czyta sie wtedy pamiet-

' J. Grzeskowiak, Oto wielka tajemnica wiary, Poznah 1987, s. 15-16.
2 Didache 14.
3 Didache 4.
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niki apostolskie lub pisma prorockie, jak diugo na to czas pozwala,
gdy zas lektor skonczy, przetozony zywym stowem upomina i zache-
ca do nasladowania tych wzniostych nauk. Nastepnie powstajemy
z miejsc i modlimy sie (...). Po modlitwie przynosi si¢ chleb oraz wino
z wodgq, nad ktorym przetozony odprawia modty i dziekczynienia, ile
tylko moze, lud zas gtosno odpowiada «Amen!y. Wreszcie nastepuje
rozdawanie kazdemu czqstki pokarmu eucharystycznego, nieobecnym
zanoszq go diakoni. Kogo stac¢ na to, a ma dobrq wole, ofiaruje dat-
ki, jakie chce i moze, po czym calq zbiorke skitada sie na rece przeto-
zonego. Ten roztacza opieke nad sierotami, wdowami, chorymi lub
tez z innego powodu cierpiqcymi niedostatek, a takze wiezniami oraz
obcymi goszczqcymi w gminie — jednym stowem, spieszy z pomocq
wszystkim potrzebujqcym®.

Opis ten zawiera wszystkie istotne elementy celebracji eucha-
rystycznej. Wyraznie wyodrebnione sa dwie czegsci: liturgia stowa
(czytanie Pisma §w., homilia, modlitwa wiernych) i liturgia eucha-
rystyczna (przynoszenie daréw: chleb, wino i sktadka na potrzebuja-
cych, modlitwa eucharystyczna, aklamacja ludu i komunia $wigta).
Zasadnicza struktura Eucharystii z pierwszych wiekéw pokrywa sig
z jej obecnym ksztattem. Podstawowy obrzed z wieczernika, a wigc
samo serce Eucharystii, otaczano przez wieki bogata szata obrzedo-
wa, w ktorej Kosciot cheiat wyrazi¢ Bogu swa mitos¢, uwielbienie,
cze$¢ 1 dzigkczynienie. Drugorzedne obrzedy, teksty i znaki ulegty
zmianom. Jedne znikty, w ich miejsce powstaty nowe®. II Sobér Wa-
tykanski (1962-1965), zbierajac cala tradycj¢ Kosciota co do usta-
nowienia Najswigtszej Eucharystii, naucza, ze ,,Zbawiciel nasz pod-
czas Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany, ustanowit
Eucharystyczna Ofiarg Ciala i Krwi swojej, aby w niej na cate wieki,
az do przyjscia, utrwali¢ Ofiar¢ Krzyza i tak umitowanej Oblubieni-
cy, Kosciotowi powierzy¢ pamiatke swej Meki 1 Zmartwychwstania:
sakrament mitosierdzia, znak jednosci, wezet mitosci, uczte paschal-
na, w ktorej pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napetnia sig taska
i otrzymuje zadatek przysziej chwaty” (SC 17).

Najpehiejszy opis ustanowienia Najswigtszej Ofiary Mszy $w.
przekazat nam §w. Lukasz (Lk 22,7-30). Wynika z niego, ze cale zy-
cie Jezusa Chrystusa i Jego misja uwielbienia Ojca przez zbawienie
—uswiegcenie czlowieka byta ukierunkowana i podporzadkowana od

4 46 Apologia 1, 67.
5 I. Grze$kowiak, dz. cyt., s. 16-17.
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momentu ustanowienia Ofiary Mszy $w. w Wieczerniku Jerozolim-
skim. Od tamtego pamigtnego wieczoru az po nasze czasy Kosciot
bedzie gromadzit si¢ poczatkowo po domach chrzescijanskich, a po-
tem, po uzyskaniu wolnosci (po Edykcie Mediolanskim w 313 r.),
po wybudowanych $wiatyniach, szczegodlnie w dzien Panski, to jest
w niedzielg, jako pamiatke zmartwychwstania Jezusa Chrystusa na
modlitwe, na czytanie Stowa Bozego i na ,tamanie chleba”, czyli
sprawowanie Eucharystii®.

J. Szlaga podaje, ze w ewangeliach mamy dwie podstawowe trady-
cje o ustanowieniu Eucharystii. Jedna, tzw. antiochenska, taczy przekaz
$w. Pawta i $w. Lukasza. Druga, palestynska, reprezentowana jest przez
$w. Marka i $w. Mateusza. Jakie sg istotne elementy tych dwdch trady-
cji? W jednej i drugiej odnotowac trzeba obecnos¢ samego tworzywa,
jesli tak wolno powiedzie¢, Eucharystii — zawsze chleb i wino. W dal-
szej kolejnosci wazny moment blogostawienstwa i podania. [ wreszcie
proklamacja, ktora wytycza obecno$¢ tego znaku w przysztosci’.

Jan Pawet Il podaje: Oto Jezus bierze w swoje rece chleb paschal-
ny, przasny, oto unosi kielich napetniony winem, rozdziela i podaje
Apostotom. Oto wypowiada stowa odkrywajqce tajemnice Baranka,
wskazanego tam, nad Jordanem, Baranka Bozego, ktory gladzi grze-
chy swiata. Jego Cialo bedzie ofiarowane za nas. Jego krew bedzie
przelana na odpuszczenie grzechow. Apostotowie stuchajq tych stow,
ktorych w owej chwili nie pojmujq w petni, lecz zrozumiejq pozniej
(...). Zrozumiejq te stowa w sposob szczegolny, gdy ponownie bedq
przebywali w Wieczerniku i gdy zstqpi na nich Duch Swiety, to znaczy
Duch Pana, ktorego On zapowiedzial wraz z ofiarq swego Ciata i Krwi
podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy ustanowit Eucharystie®. Sprawowa-
nie Eucharystii przez Ko$ciot §cisle taczy si¢ z nakazem danym przez
Jezusa: To czyncie na mojq pamiqtke (Lk 22,19). Eucharystia jest pa-
miatka Pana, obchodzeniem Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania,
uobecnieniem Paschy Pana, upamigtnieniem najwigkszej mitosci do
ludzi, mitosci bez granic i az do konca’.

Ustanowienie Eucharystii zwykto si¢ umiejscawia¢ w kontekscie
wieczerzy paschalnej, chociaz w tym wzgledzie nie ma jednomyslno-

¢ B. Lewandowski, Tajemnica Eucharystii, w: Katechizm Sakramentalny, Rzym 1990,
s. 54-55.

7 J. Szlaga, Biblijne przekazy o Eucharystii, w: W blasku Eucharystii, red. I. Dec, Wroclaw
1996, s. 145-146.

8 Jan Pawet I, W pamiqtce Wieczerzy Pariskiej przezywamy mitosé Chrystusa, w: To czynicie
na mojq pamiqtke, Warszawa 1998, s. 32-33.

®  A. Eckmann, Eucharystia, ,,WspOtczesna Ambona” nr 2 (1985), s. 125.
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$ci wérod egzegetow!?. Jak stusznie pisze W. Hryniewicz: Niezaleznie
od tego, za ktorq opiniq sie opowiadamy, jedno wydaje sie nie ulegac
watpliwosci. teologicznie ttem Ostatniej Wieczerzy jest Zydowska te-
ologia Paschy"'. W Starym Testamencie Pascha byta obchodzona raz
do roku. W Nowym Testamencie sprawuje si¢ ja czesto, a nawet co-
dziennie. W dwadziescia lat po Ostatniej Wieczerzy Apostot Narodow
powotuje si¢ na tradycje ,,otrzymana od Pana”. Powtorzy raz jeszcze
relacj¢ z Wieczerzy Panskiej z podwdjnym poleceniem czyrnicie to na
mojq pamiqtke (1Kor 11,24-25) i z wyraznym zaznaczeniem'? ile razy
bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smierc Panskq gto-
sicie, az przyjdzie (1Kor 11,23). W tym znaczeniu Ostatnia Wieczerza
nie byla zwyczajowym pozegnalnym positkiem, odbytym pod znakiem
zblizajacego si¢ konca ziemskiego zycia, lecz religijna celebracja ta-
jemnicy Smierci, dajacej poczatek Krolestwu Bozemu'>.

Przez uczestnictwo w Eucharystii dokonuje si¢ w cztowieku wie-
rzacym paschalna przemiana, owa najbardziej podstawowa przemiana,
majaca swoj poczatek w obmyciu z grzechu i swoj kres w swigtosci,
bedaca przejsciem od przymierza z Bogiem do wigzi oblubiencze;j.
W Eucharystii spotykaja si¢ §wigtos¢ Boga 1 grzech $wiata, granica
miedzy sacrum i profanum zaczyna si¢ zaciera¢ i w miejscu konflik-
tu migdzy us§wigcaniem si¢ cztowieka swieckiego w Kosciele a jego
powolaniem do Zzycia w $wiecie jawi si¢ zgodna symbioza. Oba te
ukierunkowania utozsamiaja si¢ i tworza jedno. Nauka apostotow
i uswigcanie przez sakramenty — tworzace zgromadzenie liturgiczne,
w ktorym kaptan wraz z ludem ,,czyni na pamiatke”, ma za cel for-
mowanie ludu, wyrazajace zgodg okreslonych przez przynalezno$¢ do
krolewskiego kaptanstwa we wszystkich sytuacjach zycia'®.

Eucharystia jest pamiatka w tym znaczeniu, ze aktualizuje, uobec-
nia w sposob rzeczywisty 1 prawdziwy zbawcze dzieto Chrystusa,
zwlaszcza tajemnicg Jego meki, Smierci i zmartwychwstania. Jest
znakiem taczno$ci migdzy historycznym wydarzeniem Paschy i usta-
nowieniem Eucharystii a ponownym przyj$ciem Chrystusa. Jest pa-
miatka Jego statej obecnosci. Przypomnijmy tutaj stowa komentarza

10" R. Rubinkiewicz, Biblijne podstawy Eucharystii, w: Jezus Eucharystyczny, red. M. Rusecki,

M. Cisto, Lublin 1997, s. 53.

W. Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem, Lublin 1987, s. 397.

R. Rogowski, Eucharystia— Misterium Paschalne, w: Eucharystia, red. J. Krucina, Wroctaw
1987, s. 71-72.

A. Nowicki, Ostatnia Wieczerza: Eucharystia — Kosciot, Wroctaw 1996, s. 25.

Por. W. Swierzawski, Eucharystia duszq apostolstwa swieckich, ,,Colloquium Salutis” nr
18-19 (1986-1987), s. 55. Por. 1P 2,9.
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na gorze Wniebowstapienia, przekazane przez aniotow: Ten Jezus,
ktorego widzieliscie wstepujqcego do nieba, znowu przyjdzie. Kosciot
trwa migdzy jednym a drugim przyjsciem Chrystusa, Znakiem, kto-
ry wypelia swego rodzaju pustke po Chrystusie jest wtasnie Eucha-
rystia'>. Ona stoi w centrum zycia chrzescijanskiego. Jest ona dzigk-
czynieniem, ktore zadaje $mier¢ naszemu instynktowi zamykania si¢
w sobie. Jest miejscem, gdzie nasza praca i cate nasze zycie nabiera
sensu, gdyz chleb i wino sa owocem naszej pracy. Stanowi czastke
naszej historii, historii kazdego cztowieka's.

W Eucharystii §wigcimy pamiatke zbawczej Smierci i chwalebne-
go zmartwychwstania Chrystusa, czyli Jego zwycigstwa nad $miercia.
Chrystus wyzwolit ludzkos¢ od grzechu i od $mierci, pojednat z Ojcem
i otworzyl droge do zycia wiecznego. Z pierwszej modlitwy euchary-
stycznej wynika, ze Eucharystia jest ,,ofiara uwielbienia” i dzigkczy-
nienia. Z Chrystusem i przez Chrystusa wielbimy w niej Ojca i skla-
damy Mu dzigkczynienie za cale dzieto stworzenia i odkupienia.

Poza wspolnotowym dzigkczynieniem w czasie Mszy $w. jest takze
miejsce na indywidualng modlitwe dzigkczynienia, ktora wierni za-
nosza do Boga w ciszy, zwlaszcza po komunii §w. MOwi nam o tym
Instrukcja Kongregacji Obrzedéw takimi oto stowami: dzigkczynienie
eucharystyczne nalezy przedtuzaé na przeciag catego zycia chrzesci-
Jjanskiego, tak, by wierni, kontemplujqc nieustannie przez wiare otrzy-
many dar, wiedli zycie codzienne w dziekczynieniu pod kierownictwem
Ducha Swietego i przynosili obfite owoce mitosci'’. Chrystus obecny
w Eucharystii na rézne sposoby uobecnia w niej swoj czyn zbawczy,
czyli ofiar¢ Krzyza. Dlatego Kos$ciot naucza, ze Msza $w. jest zawsze
inierozdzielnie: ofiara, ktora utrwala ofiarg Krzyza; pamiatka $mierci
i zmartwychwstania Pana, ktory powiedziat fo czyricie na mojq pamiqt-
ke; $wigta uczta, w czasie ktorej lud Bozy przez przyjecie Ciata i Krwi
Panskiej uczestniczy w dobrach ofiary paschalnej'®. Istota ofiary jest
ztozenie czegos w darze komus. Jezus Chrystus sktada z siebie ofiarg
przeblagalna Ojcu za nasze grzechy. Ofiara Krzyza dokonata si¢ raz
jeden i jako taka jest niepowtarzalna (por. Hbr 7,24-27). W Starym
Testamencie sktadano ofiary pojednania, dzigkczynienia, i btagalne,
prawo rozroznialo ofiary z pokarmow i zwierzat (czyli krwawe). Jed-
nak rytuat sktadania ofiar nie mogt zastapic¢ szczerosci serca i posta-

15 Por. J. Szlaga, dz. cyt., s. 150.

16 W. Swierzawski, Do korica ich umitowal, Poznan 1987, s. 59.
17" Por. Instrukcja Kongregacji Obrzedéw, Watykan 1967, s. 38.
8 Tamze, s. 3.
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wy samego cztowieka!®. W tym kontekscie Jezus spehit wszystkie
wymogi ofiar przepisanych przez Stary Testament.

List do Hebrajczykow ukazuje nam wyzszo$¢ ofiary Jezusa nad
wszystkimi ofiarami Starego Testamentu. Dotyczy ona formy, materii,
intencji, a przede wszystkim skutecznosci. Cate zycie Chrystusa byto
ofiara, gdyz polegato na catkowitym poddaniu si¢ woli Jego Ojca i stuz-
bie ludziom (por. Hbr 10,5-7; J 4,34; 8,29). Smier¢ na Krzyzu byta do-
petieniem Jego ofiarnego usposobienia, jego momentem szczytowym,
widzialnym znakiem wewngtrznego i osobistego oddania siebie samego
Bogu Ojcu. Przyjmujac $mier¢ na Krzyzu, Chrystus wydat siebie same-
go w ofierze i dani (Ef 5,2). Jego ofiara zostala przyjeta przez Ojca. Po-
twierdza to Jego zmartwychwstanie. Dlatego $mier¢ i zmartwychwsta-
nie stanowia jedna tajemnice odkupienia, ktora Kosécidt czyni obecna
w Eucharystii (por. 1Kor 11,24). W ten sposob Jezus Chrystus stat si¢
jedynym posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi (por. 1Tm 2,5).

Ofiara Eucharystyczna jest ofiara pojedyncza, ale jednoczesnie
uniwersalna. Ofiara ta domaga si¢ od cztowieka aktywnosci o uniwer-
salnych wymiarach. Jednakze cztowiek wobec ofiary Chrystusa staje
bezradny. Nieraz potrzeba wielu osobistych ,,pojedynczych” ofiar, aby
przezy¢ Ofiarg Chrystusa. Jest ona nie tylko ,,historycznym” wydarze-
niem, lecz wydarzeniem ciagle si¢ stajacym. Istota Eucharystii polega
na zniesieniu izolacji, jaka istnieje pomigdzy ,,wydarzeniem” ofiary
a egzystencja historyczna cztowieka, ktory nie moze zy¢ w oderwa-
niu od niej. Eucharystia zmienia histori¢ w wieczno$¢, rozproszenie
w jednos¢, oddalenie od Boga w przyblizenie do Niego. Znakiem wi-
dzialnym wspolnoty eucharystycznej jest Komunia®.

Eucharystia jest takze ofiarag Ko$ciota. Po przeistoczeniu kaptan
wypowiada stowa: Ofiarujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i Kielich zba-
wienia* lub skladamy Ci wsrod dziekczynnych modlow te zywq i Swietq
ofiare (...) przyjmij Ofiare, przez ktérq nas pojednates ze sobg**. Jed-
noczac si¢ z Chrystusem w Jego oddaniu si¢ Ojcu, sktadamy Bogu,
jedyny i drogocenny dar, i dany nam przez Ojca Syn staje si¢ z kolei
naszym darem dla Ojca. Ofiara, ktora Kosciot sktada Bogu jest sam
Jezus Chrystus. Kos$ciot taczy si¢ z Jego ofiara i razem z Nim siebie
sktada Bogu w ofierze. Kazdy uczestnik Eucharystii jako cztonek spo-

Por. H. Langkammer, Teologia Eucharystii, Ktodzko 1997, s. 51.

J. Lewandowski, Eucharystia i Swieto$¢ zycia, w: Eucharystia swiadectwem wolnosci, War-
szawa 1997, s. 82.

Por. IT Modlitwa Eucharystyczna.

22 Por. I1I Modlitwa Eucharystyczna.
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tecznosci Kosciota dotacza do jedynej ofiary Chrystusa takze swoja
wlasng ofiarg, ktora jest cate jego zycie i gotowos¢ petnienia zawsze
woli Bozej w ofiarnej stuzbie bliznim (KDK 34).

Scisty zwiazek miedzy ofiara Chrystusa na Krzyzu a ofiara Mszy
$w. wyjasnit Sobor Trydencki (1545-1563) w ten sposob, ze Msza
Sw. jest sakramentalnym uobecnieniem, pamiqtkq i zastosowaniem
ofiary Krzyza. Ofiara Krzyza jest jedyna, niepowtarzalna i doskona-
ta, dlatego nie moze by¢ zastqpiona ani nie potrzebuje uobecnienia®.
We Mszy $w. ofiara i ofiarujacy sa ci sami, r6zny jest jedynie sposob
ofiarowania. Dlatego Eucharystia nie jest zadna nowa i r6zna od ofia-
ry Krzyza ofiara, lecz jedynie jej sakramentalnym uobecnieniem. We
Mszy $w. sam Chrystus jest Ofiarnikiem i Ofiara®*. Poniewaz Eucha-
rystia jest ofiara paschalna, uobecnia nie tylko Jego $mier¢, ale takze
zmartwychwstanie, wstapienie do nieba i zestanie Ducha Swigtego,
czyli cale misterium paschalne. Przyjmujac Chrystusa w Eucharystii,
antycypujemy nasze zmartwychwstanie, w mysl zapowiedzi Chrystu-
sa u Jana Ewangelisty w mowie eucharystycznej: Kto spozywa moje
Cialo i pije mojq Krew, trwa we Mnie, a Ja w nim (...). Kto spozywa
ten chleb, bedzie zyt na wieki (J 6,54-58).

Chleb i1 wino sktadane na ottarzu nie sa jeszcze ofiara, staja si¢
znakiem ofiary, ktéra mamy by¢ my sami. Wskazuja, ze my samych
siebie chcemy ztozy¢ Bogu w ofierze. Uczestniczac w Eucharystii, nie
mozemy ograniczy¢ si¢ do ofiarowania Ojcu jako swe ofiary Chry-
stusa, ale musimy dotaczy¢ nas samych do Jego ofiary. We Mszy §w.
»~prawdziwa materig” ofiary jesteSmy my sami w znaku chleba i wina.
Ofiara Chrystusa dokonuje si¢ w znaku sakramentalnym, pod posta-
cig chleba i wina. Ofiara z nas samych wyraza si¢ rowniez w znaku,
ktorym jest chleb i wino. W momencie konsekracji chleb i wino sta-
na si¢ Cialem i Krwia Pana, ale nadal beda znakiem tego, czym my
powinni$my byé, tzn. Zywa Ofiara ku chwale Ojca®. Wierni, uczest-
niczac w Eucharystii, sktadaja w ofierze samych siebie. Jan Pawet 11
w liscie do wszystkich biskupéw Kosciota pisze: Swiadomosé tego
aktu sktadania ofiar powinna utrzymac sie przez catq Msze sw., co
wiecej, powinna 0siqgnqc petnie w momencie konsekracji i anamne-
zy, jak tego domaga sig istotne znaczenie chwili ofiary®.

23 Por. A. Skowronek, Eucharystia — sakrament wielkanocny, Wloctawek 1998, s. 63.

24 Por. K147; EM 3; WOMR 2.

25 J. Miazek, Eucharystia — ofiara — kult — obrzed, AK 448 (1983), s. 324.

26 Jan Pawel 11, List do wszystkich biskupéw Kosciola o tajemnicy i kulcie Eucharystii, Rzym
1980, n. 9.
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Eucharystia jest po to, aby cztowiek mogt dziata¢ ,,w prawdzie”
wobec Boga, Kosciota i potrzebujacych ludzi. Kazdy, kto otworzy si¢
na jej wptyw, znajdzie si¢ w centrum poprawnych zwiazkéw z Bo-
giem i ludzmi. Ona, bedac ofiara, jest jednocze$nie uczta Paschal-
na, w ktorej dusza napetnia si¢ taska i otrzymuje zadatek przysztej
chwaty?’. Eucharystia jest nie tylko ofiara, w ramach ktorej Chrystus
umiera i zmartwychwstaje, ale takze uczta, gdyz ma posta¢ positku.
Do natury positku nalezy nie tylko podtrzymywanie zycia, lecz réw-
niez relacje migdzyosobowe migdzy gospodarzem a zaproszonymi,
a takze relacje wsrod zaproszonych migdzy soba, zgodnie ze stowa-
mi $w. Pawla Apostota. Poniewaz komunikowanie si¢ i wzajemna
taczno$¢ osob mozliwe sa dzigki cialu, bowiem ono jest srodkiem
taczno$ci migedzyludzkiej, dlatego konieczna jest w Eucharystii cie-
lesna obecnos¢ Chrystusa. Ta cielesna obecnos$¢ nie jest obecnos$cia
materialng i jest inna niz dotad. Bez cielesnego zmartwychwstania
Eucharystia nie bytaby ani ofiara, ani tym bardziej uczta. Nie byta-
by Eucharystig?®. Istnieje zatem $cisty zwiazek migdzy ofiara i uczta.
Udziat w ofierze wymaga uczestnictwa takze w uczcie ofiarnej. Chry-
stus pozostawit swemu Kos$ciotowi te ofiarg, by wierni uczestniczyli
w niej tak duchowo przez wiare i milosé, jak i sakramentalnie przez
uczte Komunii sw. (EM 3b). Co wigcej, sama ofiara Chrystusa i Kos-
ciota sktadana jest Bogu w formie uczty, w znakach chleba i wina,
ktore sa zwyczajnymi elementami positku. Konsekwentnie wigc
udzial w niej wymaga przyjecia Komunii §w., czyli udzialu w uczcie
eucharystycznej, i przez to ukazuje si¢ ich wewngtrzny zwiazek. Dla-
tego sakramentalna Komunia $w. jest integralna cz¢$cia Mszy $w.
1 wierni powinni ja przyjmowac bezposrednio po Komunii kaptana,
z daréw konsekrowanych w czasie Mszy $w., w ktorej uczestnicza
(KL 55, EM 31, WOMR 56h).

W Ewangelii $w. Jana napotykamy takie stowa Jesli nie bedzie-
cie spozywali Ciata Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego,
nie bedziecie mieli Zycia w sobie. Przyjecie Komunii §w. jest odpo-
wiedzig na zaproszenie Chrystusa, ktory samego siebie daje nam na
pokarm: Ja jestem chlebem zywym, ktory z nieba zstgpit (J 6,53; por.
J6,51). Chrystus pragnie, aby kazdy, kto przyjmuje Jego Ciato miat
zycie wieczne.

27 E. Mitek, Eucharystia w katolickim wychowaniu, Wroctaw 1997, s. 41.
28 R. Rogowski, dz. cyt., s. 73; por. 1Kor 10,17.
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Ustanowienie Eucharystii w formie positku podczas Ostatniej
Wieczerzy — jak zauwaza W. Hryniewicz — nie bylo oderwanym wy-
darzeniem w zyciu Jezusa Chrystusa. Wyrasta ono poniekad z Jego
wczesniejszego postgpowania i calego nastawienia duchowego, jak
podaje $§w. Lukasz: gorqco pragnglem spozy¢ te Pasche z Wami®.
Juz wczesniej spozywat Jezus positki nie tylko ze swoimi uczniami,
ale rowniez — ku zgorszeniu faryzeuszy — z grzesznikami i celnika-
mi (por. Mk 2,16; Mt 9,10-13; 11,19; £k 19,1-10). W praktyce zy-
dowskiej wspdlnota stotu byta znakiem solidarnosci i bliskosci. Za-
siadajac do wspdlnego stotu z grzesznymi ludzmi, Jezus przekazat
im Dobra Nowing o pojednaniu z Bogiem, o Jego zyczliwosci 1 mi-
losci do wszystkich, o nadejsciu Bozego panowania. W wypowie-
dziach Jezusa uczta jest uprzywilejowanym obrazem wyrazajacym
ostateczng wspolnote ludzi z Bogiem i migdzy soba w Kroélestwie
Bozym?*. Uczta eucharystyczna stanowi zatem osrodek zgromadze-
nia wiernych, ktéremu przewodniczy prezbiter. Prezbiterzy nauczaja
wiernych sktada¢ Bogu Ojcu w ofierze Mszy $w. boska Zertwe i z nia
ofiarowywac swe zycie’!.

Chrystus Pan gromadzi nas wokot ottarza, jak zgromadzit Aposto-
16w w Wieczerniku na Ostatniej Wieczerzy — podobnie i nas karmi
swoim Ciatem. Komunia §w. jest znakiem szczeg6lnej jednosci na-
szej z Chrystusem i ludzmi®2. Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego same-
go chleba (1Kor 10,17). Charakter Komunii §w. jako uczty ofiarnej
najlepiej ukazuje przyjmowanie jej pod dwiema postaciami (KL 55;
EM 32; WOMR 240-252). Ten sposéb przyjmowania Komunii §w.
uzasadnia si¢ tym, ze ze wzgledu na ,,swdj znak” ma ona ,,petniejszy
wyraz” (EM 32).

Wspolne spozywanie positku wyraza nie tylko goscinnosé, ale tak-
ze taczy ludzi migdzy soba, zacie$nia wigzy miedzynarodowe. Dlatego
Komunia pod postaciami chleba i wina lepiej i wyrazniej ukazuje Eu-
charystig jako ucztg jednoczaca z Chrystusem i bra¢mi. Komunia $w.
w tej formie jasniej wyraza takze wolg dopefnienia nowego i wiecz-
nego przymierza we Krwi Pana (WOMR 240).

2 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 390.

30 Tamze, s. 390.

31 Dekret o postudze kaptanow, n. 5.

32 J. Lewandowski, Eucharystia i $wietos¢ zycia, w: Eucharystia $wiadectwem wolnosci, War-
szawa 1997, s. 75.
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Przymierze z Bogiem zawarte na Synaju zostato potwierdzone
krwia zwigrzat, Nowe Przymierze za$ — krwia Chrystusa przelang na
Krzyzu. Kielich eucharystyczny wskazuje wigc na ofiare Chrystusa,
przelanie Jego krwi na odpuszczenie grzechow i uczestnictwo w tym
kielichu oznacza takze wejscie w przymierze z Bogiem. Wreszcie,
Komunia $w. pod dwiema postaciami lepiej ukazuje zwiazek mig-
dzy uczta eucharystyczna a uczta eschatologiczna w Krolestwie (Mt
26,27-29). Symbolizuje szczgscie wieczne, ktdre stanie si¢ udzialem
przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa.

Eucharystia doprowadza do przetamania przeszkdd psycholo-
gicznych, pigtrzacych si¢ w duszach ludzkich. Uniwersalizuje zycie
osobowe poprzez znaki ofiary i mitosci w tonie wspolnoty. Niezdol-
nos$¢ do liturgicznego przezycia misterium Eucharystii odzwiercied-
la trudno$ci pojawiajace si¢ w zyciu osoby ludzkiej. Komunia jest
testem ofiarno$ci i mitosci dla jednostek i wspdlnoty??. Eucharystia
jest zatem szkota spotecznej mitosci, jesli u podtoza tej mitosci lezy
afirmowanie ,,drugiego” dla niego samego. Sprawozdanie z zycia
starozytnego Kosciota, ktory gromadzit si¢ na ,,;amaniu chleba”, po-
ucza nas, ze Eucharystia dokonuje zasadniczego zrownania migdzy
pozywajacymi Chleb zycia*. Przy lamaniu chleba eucharystycznego,
uczestniczqc w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosimy sie
do wspolnoty z Nim i nawzajem ze sobq. «Bo wielu z nas jest jednym
chlebem i jednym ciatem, wszyscy, ktorzy jednego chleba uczestnika-
mi jestesmyy. Tak oto wszyscy stajemy sie cztonkami owego ciata, «a
brani z osobna jestesmy cztonkami drugich» (1Kor 10,17; Rz 12,5;
KK 7). Trudno o bardziej wyraziste sformutowanie mitosci brater-
skiej, rodzacej si¢ z Eucharystii, niz to, ktére dat Sobor Watykanski
11, obficie czerpiac w tym fragmencie ze §w. Pawta. W Eucharystii,
rozumianej jako uczta mitosci — agapa, zawiera si¢ jakby archetyp
cywilizacji mitos$ci. Wszyscy bowiem jestesmy tak samo stworzeni
na obraz Boga, kazdy z nas stanowi owo niepowtarzalne imago Dei.
Po drugie — braterstwo to wyrasta z solidarnosci etycznej, a to zna-
czy, ze kazdy ,,drugi” jest dla nas drugim ,,ja”, ktérego trzeba kochac
jak siebie samego. Chrystus, kierujac wezwanie Bierzcie i jedzcie...,
zwraca si¢ do kazdego czlowieka, wobec tego wezwania jestesmy
réwni 1 wyroznieni.

3 J. Lewandowski, dz. cyt., s. 76.
34 J. Czarny, Eucharystia mocq i sitq w budowaniu cywilizacji mitosci, WPT 5 (1997) nr 1,
s. 30.
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W Eucharystii odnajdujemy mito$¢ zawarta najpierw w Stworze-
niu, gdzie Bog chcial kazdego z nas z osobna (,,chce, czyli kocha™),
a nastgpnie w Odkupieniu, gdzie Chrystus wydaje si¢ w ofierze za
was i za wielu®. Eucharystia wyobraza wieczna uczte, ktora stanowi
owoc Odkupienia.

I11. Chrze$cijanin karmi si¢ Eucharystia
— ku budowaniu nowego §wiata

Podstawowym zadaniem Kos$ciola jest wierne odczytywanie
»zhakow czasu”, czyli religijno-moralnego znaczenia doczesnych
wydarzen, w ktorych uczestniczymy. Obalenie systemu komuni-
stycznego, dana mozliwo$¢ budowania wolnosci, a takze kryzys ro-
zumienia wolnosci sa takimi znakami, czyli wyzwaniami, jakie Pan
Bog stawia przed Kosciotem?t. Wiek XX ,,poczgstowal” nas dwie-
ma skrajnymi, zafatszowanymi koncepcjami wolno$ci. Zrodzity si¢
one w dwoch wielkich ideologiach, ktore wypetnily nasze stulecie.
Pierwsza z nich to ideologia totalitarystyczna, uksztattowana na filo-
zofii Marksa i Nietzschego, druga — to ideologia liberalizmu, wyrosta
z korzenia francuskiego O$wiecenia®’. Te dwie ideologie przyczyni-
ly si¢ do dzisiejszego kryzysu wolnosci. Wspolne byto dla nich to,
ze lansowaly falszywy obraz czlowieka i glosity postulat zniszczenia
religii, uwolnienia ludzko$ci od wiary w Boga, od wymogéw moral-
nych przez Niego stawianych.

Idea wolnosci ,,zniewolonej” sigga swymi korzeniami do filozofii
Hegla. Niemiecki idealista rozumial wolnos$¢ jako ciagly proces dia-
lektycznego rozwoju. Wolno$¢ osiaga si¢ przez walke. Nie chodzi tu
o wewnetrzng walke cztowieka z samym soba, ale o realng walke grup
spotecznych. Cztowiek w swym indywidualnym dziataniu czuje si¢ do
pewnego stopnia wolny, ale jest zniewolony przez spoteczenstwo, przez
jego prawa i wole. Heglowska idee bezwzglednej uleglosci panstwu
podjat K. Marks. Indywidualny czlowieka w interpretacji marksizmu
nie jest wolny ze swej natury. Otrzymuje dopiero pewna przestrzen
wolnosci od spoteczenstwa. Kolektyw spoteczny ma prawo do kon-
cesjonowania wolno$ci swoim czlonkom. Kolekty urost wigc w mar-

3 Tamze, s. 30

36 P. Nitecki, Eucharystia #rédtem ewangelizacji, Wroctaw 1997, s. 35.

37 S. Kowalczyk, Pomiedzy zniewoleniem a wolnoscig, ,,Przeglad Uniwersytecki” 4 (1992) nr
6 (20), s. 21-23 oraz Liberalizm i jego filozofia, Katowice 1995.
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ksizmie do rangi absolutu®. Tym absolutem miat by¢ — w zalozeniu
— proletariat, ale faktycznie stata si¢ nim partia, sita przewodnia klasy
robotniczej. To ona przyznata sobie cechy boskie: nieograniczona moc
dziatania i nieskonczona madrosc¢. Jednostka jest catkowicie pozbawio-
na wolnos$ci i samodzielnosci, jest narzedziem w reku kolektywu.

Drugi odlam totalitaryzmu naszego stulecia — to totalitaryzm
brutalny, hitlerowski. Wyrost on z filozofii Nietzschego i rasizmu.
F. Nietzsche, jako zwolennik biologizujacego materializmu, odrzu-
citideg wolnej woli cztowieka. Glosi natomiast ,,wole mocy”, spraw-
nos$¢ i sitg fizyczna, a z drugiej strony — to takze walka, dominacja
nad stabszym, bez zadnych ograniczen i zahamowan. Na pogladach
Nietzschego wyrosta ideologia hitlerowska.

Oba systemy totalitarne prowadzily ze soba walke, jednakze miaty
wiele cech wspolnych. W obydwu systemach indywidualny cztowiek,
jako osoba, zupehie si¢ nie liczyt. W zyciu publicznym stosowano
przemoc, inwigilacjg, pozbawiano ludzi wolnosci stowa, niszczo-
no rodzing, rozbijano autonomiczne zwiazki zawodowe, stosowano
ucisk religijno-wyznaniowy. Ostatecznym efektem totalitaryzmow
marksistowsko-stalinowskiego 1 hitlerowskiego byto naruszenie ele-
mentarnych praw ludzi i narodéw, obozy koncentracyjne, tagry, gu-
tagi, wigzienia®.

Wolno$¢ ludzka zostata pozbawiona nadziei. Jednoczesnie syste-
my te okazaty sig¢ bezsilne w obliczu wolnosci wewngtrznej cztowie-
ka. Obozy, gutagi, wigzienia nie oznaczaly jedynie milionéw osob
usmierconych w nieludzki sposob, ale rowniez niezliczone zwycig-
stwa ducha ludzkiego, ktore nadaly zyciu ludzkiemu glebszy sens
w przebaczeniu, w autentycznej mitosci blizniego, az do poswigce-
nia wlasnego zycia dla dobra przyjaciela i dla lepszego §wiata. Byty
to wilasnie zwycigstwa osob, ktore nigdy nie zhanbily si¢ zdrada,
wspoOlpracujac ze ztem czy sprzedajac si¢ wltadzom. Zostala zapta-
cona wysoka cena ludzka, lecz ujawnity si¢ tez wspaniate przyktady
wolno$ci wewnetrznej*.

Upadek komunizmu wcale nie zamknal procesu fatszowania obra-
zu czlowieka i ludzkiej wolnosci. Indywidualistyczno-liberalny mo-

3 1. Dec, Do jakiej wolnosci wyswobodzit nas Chrystus, w: Na drodze do Kongresu. Wykiady
otwarte w ramach przygotowan do 46. Kongresu Eucharystycznego, red. 1. Dec, Wroctaw
1997, s. 54-55.

3 Tamze, s. 56-57.

40 Eucharystia i wolno$¢. Podstawowe zatozenia 46. Miedzynarodowego Kongresu Euchary-
stycznego, Wroctaw 1997, s. 17.
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del cztowieka i wolnosci wyrdst na bazie pradéw oswieceniowych.
Jego ojcem chrzestnym jest J.J. Rousseau. Na wstepie swego dzieta
,Umowa spoteczna” pisat, ze czlowiek rodzi si¢ wolny, a zyje w oko-
wach, ktore naktada na niego spoteczenstwo. Indywidualny cztowiek
nie moze zupetnie zrzuci¢ tych ograniczen, ale powinien si¢ z nich
wyzwalac.

W naszym stuleciu rozwinat sig liberalizm ekonomiczno-spotecz-
ny, polityczny, moralny i religijno-ideowy. Szczegdlne niebezpieczen-
stwo niesie ze soba liberalizm etyczny. Jego filozoficznym ideologiem
jest J.P. Sartre, czotowy przedstawiciel ateistycznego egzystencjali-
zmu. Cztowiek — wedlug niego — jest w swej istocie $wiadomoscia
wolnosci. Wolno$¢ jest istota, natura cztowieka. Cztowiek jest wlas-
nym ,,projektem”, kowalem swojego losu. Wolno$¢ jest wyborem sie-
bie i wlasnych wartos$ci. Stad tez autentyczna wolnos¢ cztowieka nie
powinna by¢ ograniczona zadnymi prawami: etycznymi, spotecznymi
czy religijnymi. Bycie wolnym wyklucza istnienie Boga. Czlowiek
dlatego jest wolny, ze nie ma Boga*'.

Zwolennicy liberalizmu ze szczegdlna zacigtoscia atakuja Kosciot
katolicki. Odwotujac si¢ do idei wolnosci, tolerancji, ekumenizmu,
kwestionuja podstawowe warto$ci chrzescijanskie, Dekalog, szacunek
dla zycia, trwato$¢ rodziny, prawa rodzicoéw do religijnego wycho-
wania dzieci, miejsce religii w zyciu spotecznym. Lansuja perwersje
i dewiacje moralne: narkomanig, alkoholizm, homoseksualizm, per-
misywizm itd. Liberatowie mienia si¢ by¢ przyjaciotmi nowoczesnego
cztowieka, chca go wyzwoli¢ od wszystkiego, co ogranicza, zmusza
do wysitku, ofiary, pos§wigcenia. Lansuja wigc wolno$¢ negatywna,
wolnos¢ ,,0d”, pomijajac catkowitym milczeniem wolnos$¢ pozytyw-
na, wewnetrzng, wolno$¢ ,,do”*.

Tego typu koncepcje miat na mysli Jan Pawet 11, gdy w encykli-
ce ,,Veritatis splendor” pisat: I tak w niektorych nurtach mysli wspot-
czesnej do tego stopnia podkresla sie znaczenie wolnosci, ze czyni
sie z niej absolut, ktory ma by¢ zrodlem wartosci. W tym kierunku
idq doktryny, ktore zatracajq zmyst transcendencji lub ktore katego-
rycznie i nieomylnie decydujq o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy
0 obowiqzku kierowania si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodano
teze, wedle ktorej osqd moralny jest prawdziwy na mocy samego fak-
tu, Ze pochodzi z sumienia. Wskutek tego zaniki jednak nieodzowny

4 1. Dec, dz. cyt., s. 57.
42 Tamze, s. 58-59.
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wymog prawdy, ustepujqc miejsca kryterium szczerosci, autentyczno-
sci, «zgody z samym sobqy, co doprowadzito do skrajnie subiektyw-
nej interpretacji osqdu moralnego (VS 32). Czlowiek, w istocie rze-
czy bedac osoba, nosi w sobie obraz Boga osobowego, potwierdzo-
ny taskg Zbawiciela. Nie rodzi si¢ on juz wolny, jakby tego chciata
mysl liberalna, rodzi si¢ natomiast z mozliwoscia stania si¢ wolnym
iz obietnica zbawczego wyzwolenia. Cztowiek potrzebuje pokonania
misterium zta przez misterium Zbawienia®.

U podstaw teologii Eucharystii znajduje si¢ prawda o tym, ze Je-
zus Chrystus pozostat z nami w Naj$wigtszym Sakramencie Euchary-
stii, przyszedl na $wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzie (J 18,37). Ob-
jawit cztowiekowi Boga, ale objawit takze wielka godnos¢ cztowieka
i jego wyjatkowe powotanie. Chrystus przyszedt do cztowieka, aby
da¢ swiadectwo prawdzie i pozostat z cztowiekiem w Tajemnicy Eu-
charystii, by stale uczy¢ go, czym jest prawda i jak budowac¢ na niej
swoje zycie. Pozostat jako zrodto mocy dane czlowiekowi do swiad-
czenia o owej prawdzie w §wiecie*. Problem wolnosci we wspot-
czesnym $wiecie przejawia si¢ w relacji miedzy wolnoscia a prawda,
wedhug sumienia, Objawienia ewangelicznego 1 doktryny Kosciota.
Jan Pawel Il o$§wiadcza: Tylko wolnos¢ podporzqdkowana Prawdzie
prowadzi osobe ludzkq ku jej autentycznemu dobru. Dobrem osoby
Jjest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy (VS 84).

Czlowiek moze wzrastac nie tylko w poznawaniu prawdy i prakty-
kowaniu mito$ci, ale takze moze ,,bardziej” stawac si¢ wolnym. Wol-
no$¢ cztowieka jest mozliwoscia wyboru okreslonego celu i srodkow
don prowadzacych, jest mozliwoscia wyboru takich czy innych war-
tosci. Wolnos¢ cztowieka jest przede wszystkim moznos$cia wyboru
dzialania lub powstrzymania si¢ od niego, ujawnia si¢ najwyrazniej
w fakcie podejmowania decyzji**. Oto niektore przyktady przytoczone
przez Jana Pawta II: Na oczach wszystkich okazuje si¢ pogarde wo-
bec ludzkiego zycia — juz poczetego, a jeszcze niewydanego na swiat,
nieustannie narusza sie podstawowe prawa osoby, niegodziwie nisz-
czy sie dobra niezbedne dla ludzkiego zycia (VS 84). Akty decyzji
odrézniaja cztowieka w sposob istotny od reszty $wiata, w ktorym
dzialanie jest jednoznacznie zdeterminowane natura poszczegdlnych

4 J. Tyrawa, Eucharystia i wolnos¢, w: Eucharystia Swiadectwem wolnosci, red. Z. Borowik,
A. Wieczorek, T. Zeleznik, Warszawa 1997, s. 19.

4 P. Nitecki, dz. cyt., s. 36.

4 M. A. Krapiec, Decyzja — bytem moralnym, RF KUL 31 (1983), z. 2, s. 60; tenze, Ja — czto-
wiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 217-220.
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bytow. W akcie decyzji cztowiek uswiadamia sobie przezywa swa
wewngtrzng wolno$¢ wyboru i dzialania. Akty decyzji dokonuja sig
wewnatrz cztowieka, ,,we wnetrzu ludzkiego serca”. Sa to akty naj-
bardziej immanentne, cho¢ przejawiac¢ si¢ moga na zewnatrz, w posta-
ci dostrzegalnego dziatania*. Przed faktem decyzji nie mozna uciec.
Nawet wowczas, gdy prosze kogo$ o podjecie za mnie decyzji, przez
to samo juz podjatem decyzjg.

Czlowiek, dokonujac wyboru, w pierwszym rzedzie stanowi o sobie
samym, okresla siebie samego. Przez wolny wybdr staje sig¢ ,,jakis”,
konstytuuje swoje osobowe ,,oblicze”. Decyzja ludzka jest faktem,
przejawem $wiadczacym o wolnosci wewngtrznej cztowieka. Wol-
no$¢ wewngtrzna moze by¢ w konkretnym cztowieku ograniczona,
zniewolona przez rézne przyzwyczajenia, uzaleznienia, natogi*’. Dla-
tego tez mozna powiedzie¢, ze wolno$¢ wewnetrzna jest przestrzenia,
ktora nalezy ksztattowac, w ktorej cztowiek moze stawac sig bardziej
wolny. To ksztattowanie wewngtrznej wolnosci dokonuje si¢ w orga-
nicznym zwiazku ze sfera osobowych, uniwersalnych wartosci, prze-
de wszystkim z wartoscia prawdy i dobra. Przeto cztowiek nie moze
by¢ prawdziwie wolnym poza prawda i dobrem, lecz tylko przez zy-
cie w prawdzie i mitosci*.

Zwiazek wolnosci z prawda wyakcentowat sam Chrystus, gdy mo-
wit: Poznajcie prawde, a prawda was wyzwoli (J 8,32). Checac by¢
wewngtrznie wolnymi, musimy poznac prawdg o sobie i innych, tak-
ze prawde o zagrozeniach i moralnych utomnosciach. Jedynie wier-
nos$¢ prawdzie otwiera droge do wolnosci®. Wolnos¢ jest zatem za-
wsze zalezna od prawdy i im pelniejsza i doskonalsza prawda, tym
petniejsza i doskonalsza wolnos¢.

Jan Pawet 11, analizujac stosunek wolnosci do prawdy, wskazuje
na niektore nurty mysli wspotczesnej, ktore glosza, iz ludzka wolnosé¢
moze ,,stwarza¢ wartosci” i cieszy¢ si¢ pierwszenstwem przed praw-
da do tego stopnia, ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworow
wolnosci (por. VS 35). Cztowiek, odkrywajac prawde o sobie samym
i 0 $wiecie, odkrywa warto$ci uniwersalne, odkrywa prawa, ktore go
zobowiazuja w sumieniu (przede wszystkim prawo moralne). Musi
sobie uswiadomié¢, ze tych praw nie stwarza, ale je tylko odkrywa.
Objawienie Boze informuje nas, ze pochodza one od Boga (VS 36).

4 M.A. Krapiec, dz. cyt., s. 217-220.
47 Por. I. Dec, dz. cyt., s. 61.

4 Tamze, s. 62.

4 Por. S. Kowalczyk, dz. cyt., s. 21-23.
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Uznanie Boskiego pochodzenia tego prawa, ktore naktada pewna po-
winno$¢ 1 zobowiazanie, jest w jakim$ sensie ujawnieniem zalezno-
$ci wolnosci od prawdy. Wolno$¢ winna si¢ liczy¢ z prawda, szcze-
goblnie z prawda o dobru. Jesli si¢ z nia nie liczy 1 sama chce urosnaé
do rangi pierwszenstwa czy nawet absolutu, przestaje by¢ wolnoscia
i staje si¢ zniewoleniem.

Osoba ludzka, odkrywajac prawde o sobie, uswiadamia sobie, ze
ma swoje prawa, ale posiada rowniez obowiazki. ,,Moge, nie musze,
powinienem” — to zwerbalizowany imperatyw, obecny we wngtrzu
cztowieka, to wlasciwo$¢ zaszczepiona cztowiekowi w akcie stwor-
czym przez Boga. Konkludujac ten fragment rozwazan, nalezy stwier-
dzi¢, powtarzajac za Janem Pawltem II, Ze wolnos¢ jest zalezna od
prawdy i ze prawda prowadzi do ,,wyzwolenia wolno$ci™’. Pozna-
nie peinej prawdy o cztowieku jest mozliwe dopiero w Jezusie Chry-
stusie, ktory — jako Bog-Cztowiek — objawia nam nie tylko Ojca, ale
i samego czlowieka, co Jan Pawet Il wyrazil juz w pierwszej swojej
encyklice, nawiazujac do nauczania Soboru Watykanskiego 1I: Ta-
Jemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego Mitosci; objawia w pelni cztowieka samemu
czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie (RH 8).

Chrystus powiedziat kiedy$ do swoich oponentow: Jezeli Syn was
wyzwoli, wowczas bedziecie rzeczywiscie wolni (J 8,36). I wyzwolit
ich, stajac si¢ Wyzwolicielem. [ wyzwala cztowieka z niewoli szatana
i grzechu, z niewoli ciemnosci i $mierci, a w konsekwencji — z kazdej
formy niewoli, z kazdego zniewolenia, takze spotecznego, gospodar-
czego czy kulturowego. Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus (Ga
5,1). Tego integralnego wyzwolenia dokonat Chrystus przez swoja
ofiare, ktora z mitosci do Ojca i ludzi ztozyl na Golgocie. I ten Chry-
stus Wyzwoliciel 1 Jego wyzwalajaca ofiara sa obecne w sposob sa-
kramentalny w Naj$wigtszej Eucharystii. Wyzwalajac cztowieka, wy-
zwala Chrystus caty ludzki §wiat i caly wszechswiat, by uczestniczyt
w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8,21).

Odwotujac sie¢ do ,,Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci i wy-
zwoleniu”, czytamy w niej m.in. nastgpujace stowa: Przez swoj Krzyz
i Zmartwychwstanie Chrystus dokonat naszego Odkupienia, ktore jest
wyzwoleniem w znaczeniu najpetniejszym, poniewaz wyzwolit nas
od zla najbardziej radykalnego, to znaczy od grzechu i spod wladzy
smierci. llekro¢ Kosciol pouczony przez swego Mistrza zanosi mod-

30 Por. I. Dec, dz. cyt., s. 64-65.
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litwe do Ojca. «wybaw nas od ztegoy» — blaga, by Tajemnica Zbawie-
nia dziatala z mocq w naszej codziennej egzystencji>'. Z Tajemnicy
Paschalnej ptynie moc wyzwolencza, ktéra pozwala nam przetamac
stabos¢ ptynaca z grzechu, ducha buntu wobec Boga, ktory ujawnit si¢
w grzechu i wej$¢ na drogg postuszenstwa, dzigki ktoremu stajemy si¢
wspotuczestnikami zbawczej ofiary Chrystusa, dopelniajac braki udrek
Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciof (Kol 1,24).

Jan Pawet II wyréznia w odkupieniu, w Bozym dziele wyzwolenia
cztowieka jego wymiar Boski i ludzki. Wymiar Boski — to pojedna-
nie z Ojcem; wymiar ludzki — to nowe potwierdzenie cztowieka, wy-
powiedzenie go na nowo. W encyklice ,,Redemptor hominis” czyta-
my: Czltowiek zas ze swej strony musi sobie przyswoic, zasymilowacé
catq rzeczywistos¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli
dokona sie w cztowieku ten doglebny proces, wowczas owocuje on
nie tylko wielbieniem Boga, ale takze gltebokim zdumieniem nad sa-
mym sobq (RH 10). Te dwa wymiary wyzwolenia odnajdujemy takze
w ,Instrukeji o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu”. Okreslone
sa tam jako wymiar soteriologiczny i etyczny lub spoteczno-etyczny
(IoCWiW 52, 71, 99). Pierwszy akcentuje zbawienie eschatologicz-
ne, drugi — doczesne. Obydwa te wymiary sa $cisle ze soba zwiaza-
ne. Owoce zbawienia nadprzyrodzonego siggaja bowiem w porza-
dek doczesny i w jaki$ sposob wplywaja na wyzwolenie w porzadku
ekumenicznym, spotecznym i politycznym. Odkupienie cztowieka
dokonuje si¢ w mocy prawdy Ewangelii i czynu zbawczego Chry-
stusa, jest wyzwoleniem cztowieka z niewoli grzechu do uczestni-
ctwa w zyciu Bozym, do tworzenia porzadku spotecznego w oparciu
o prawde i mitosc.

Sw. Pawel Apostot w swoim Liscie do Galatéow mowi o wolno-
$ci ludzkiej wyzwolonej od grzechu i odkupionej taska: Wolnosé po-
trzebuje, zatem wyzwolenia. Jej wyzwolicielem jest Chrystus: to On
«wyswobodzit nas ku wolnosci» (Ga 5,1). RzeczywiScie, Przez swoj
chwalebny krzyz Chrystus wystuzyl zbawienie wszystkim ludziom.
Laska Chrystusa w zaden sposob nie ogranicza naszej wolnosci, gdy
ta pozostaje w zgodzie z sensem prawdy i dobra, ktore Bog umiescit
w sercu cztowieka. Przeciwnie, doswiadczenie chrzescijanskie po-
twierdza to szczegolnie w modlitwie; im bardziej jestesmy ulegli im-
pulsom taski, tym bardziej wzrasta nasza wolnos¢ wewnetrzna i pew-
nos¢ podczas prob, jak rowniez w obliczu presji i przymusow swiata

U Instrukeja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu, nr 3.

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

~
W



ks. Waldemar Irek

3
[o)}

1 (2007)

Studia Bydgoskie,

zewnetrznego. Przez dzialanie laski Duch Swiety uczy nas wolnosci
duchowej, czyniqc z nas dobrowolnych wspotpracownikow swego
dziela w Kosciele i swiecie (KKK 1741-1742).

W Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym jasnieje prawda dobro-
wolnego daru Chrystusa: umitowawszy swoich na swiecie, do konca
ich umitowat (J 31,1). Eucharystia jest sakramentem tej mitosci. Jest
sama Proegzystancja, czyli,,Sakramentem — Istnienia — Dla— Kogo$™:
najpierw w porzadku zjawiskowym — chleb jest do spozycia, wino
do wypicia, potem w porzadku sakramentalnym — Chrystus obecny
pod znakami chleba i wina jest w nieustannej postawie mitosci do
Ojca i do cztowieka, do ludzi*?. Te dwa wymiary mitosci — pionowy,
do Ojca i poziomy, do ludzi — tworza postac krzyza, jako znaku nie-
skonczonej mitosci. I dopiero taki znak jest do przyjecia. Dokonana
na Krzyzu Ofiara jest rzeczywiscie uobecniana pod znakami chleba
i wina w kazdej Eucharystii, ktora jest istotnie Sakramentem Mito-
$ci. Jako sakrament jest jednoczes$nie zrodlem tej mitosci, aby mitos¢,
ktorq Ty, Ojcze, mnie umitowates — powiada Jezus —w nich byta i Ja
wnich (J 17,26)

Eucharystia jest zrodtem mitosci ku Bogu i ku cztowiekowi, po-
niewaz w chrzes$cijanstwie, w religii przyjaciot Chrystusa, sa one nie-
rozdzielne. Co wigcej, milo$¢ cztowieka jest sprawdzianem mitosci
Boga i kryterium bycia uczniem Jezusa. Dlatego tez Pawel Apostot
zacheca: Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelnicie prawo
Chrystusa (Ga 6,2). Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Pozostaje dla
siebie istotq niezrozumialq, jego Zycie jest pozbawione sensu, jesli nie
objawi mu sie MitoS¢, jesli nie spotka sie z Mitosciq, jesli jej nie do-
tknie i nie uczyni w jakis sposob swojq, jesli nie znajdzie w niej Zywe-
go uczestnictwa (RH 10). Z jednej strony, osoba znajduje swoje wy-
petnienie, zatracajac sig¢ w mitosci, realizujac tym sposobem wtasna
nieskonczonos¢. Z drugiej zas, mitos¢ jest rowniez szczegolng forma
wolnosci, poniewaz ten, ktory kocha, przybliza sig ciagle w kierunku
wolno$ci; w kierunku wolno$ci uwalniajacej go z wlasnych wigzow
i od niego samego®’.

Eucharystia w tym wieku, podobnie jak i w pierwszych wiekach
Kosciota, pozostaje chlebem wolnosci. Wolno$¢ jest darem Bozym,
darem Ducha Swietego, a o dary Boze nalezy prosi¢. Eucharystia
jest szczegblna sytuacja naszej prosby o wyzwolenie, o stawanie si¢

2 R. Rogowski, dz. cyt., s. 14.
3 Podstawowe Zatozenia 46, s. 22.
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wolnym. W kazdej Eucharystii prosimy przed Komunia $w.: Wybaw
nas, prosimy Cie, Panie, od zla wszelkiego. Dlatego tez nasza ludzka
wolno$¢ odnawia sig i wzrasta w dobrze przezywanej i potwierdzo-
nej zyciem Eucharystii**.

Anafora wschodnia precyzuje: Przyjmujqc dobrowolnie cierpie-
nie za nas, grzesznikow, On, ktory byt bez grzechu, w nocy, w ktorej
zostal zdradzony, a raczej w ktorej poswiecil sie za zycie i zbawie-
nie Swiata (...)*°. Bog zaryzykowat wolno$¢ w stosunku do swoich
stworzen, w stosunku do ludzi zyjacych na ziemi i sam zaptacil za
to. W niewypowiedziany sposob potwierdzito to jeszcze bardziej
wolnos¢ cztowieka, potwierdzito wymiar tej czlowieczej wolnosci,
ktorej cztowiek naduzyt, a za ktora Bog zaptacit®. To wiasnie znaczy:
,,do konca umitowal”. Eucharystia jest przeciez tym sakramentem,
ktory weiaz nam przypomina, jak Bog zaptacit za swoj dar, dar wol-
nosci, dany cztowiekowi. Raz, obdarowujac cztowieka, Bog nigdy
tego daru nie cofnat i nie cofnie, poniewaz wolno$¢ jest wymiarem
bytu ludzkiego, wymiarem bytu osobowego, a zarazem wymiarem
bytu wspdlnotowego. Bog uczynit cztowieka istota wolna, ale nie
dla wtasnej jego swawoli. Wraz z otrzymana od Boga wolno$cia ro-
dza si¢ réznego rodzaju zobowiazania wzgledem Boga i bliznich.
Czerpiac ,,site przebicia” z Eucharystii, mamy zatem tak zy¢ i po-
stgpowac w swoim zyciu, jak zyl i postgpowat sam Jezus Chrystus,
najwspanialszy cztowiek®’.

Eucharystia jawi si¢ jako dar, ktory domaga si¢ przyjgcia nie tyle
biernego, tak jak przyjmuje si¢ chleb stanowiacy pokarm, zaspokaja-
jacy gtod i owocujacy satysfakcja wnoszaca w zycie czlowieka we-
wnetrzne uciszenie, ale jako wezwanie do przyjecia Syna Bozego
w catym misterium Jego zycia®. Dar, aby mogt by¢ darem, musi by¢
uczyniony dobrowolnie. Bez wolno$ci mitos$¢ bedzie zawsze zafalszo-
wana. Bedzie proba zawlaszczenia cztowieka. Z drugiej strony, mi-
os¢ okresla jakos$¢ woli. Podobnie jak wola okresla akt mitosci. Jaka
mitos¢, taka jest wolnosc¢ i vice versa. Mito$¢ porusza wolg, a wolna
wola czyni mito$¢ wiarygodna.

% 1. Dec, Czlowiek odkupiony — czlowiekiem wyzwolonym, w: W blasku Eucharystii, red. 1. Dec,
Wroclaw 1996, s. 337.

55 Anafora $w. Jakuba.

36 J. Koperek, Eucharystia #rédtem mitosci mitosiernej, ,,Communio” 15 (1995) nr 5, s. 92.

7 Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 92.

8 J. Wrobel, Eucharystia a personalistyczna teologia, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Ru-
secki, M. Cisto, Lublin 1997, s. 234-235.
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Eucharystia, ktdra jest ciatem dla nas i za nas wydanym, jest da-
rem z mitosdci jak rdwniez darem wolnym. Tylko cztowiek wolny
zdolny jest do aktu mitosci, przez ktory bedzie w stanie do konca zro-
zumie¢ samego siebie®. Kazdy zatem dar mito$ci, jako dar z siebie,
czyni cztowieka bardziej wolnym. Czgsto taki dar wymaga cierpie-
nia, koniecznos$ci odejécia od tego, co czlowieka wiaze ze Swiatem
przedmiotow. Dopiero przyjecie z wiarg i nadzieja daru mitosci, ja-
kim jest Eucharystia, uzdalnia cztowieka do wolnego dania samego
siebie w darze nieodwotalnym, gdyz nastgpuje tam tozsamos¢ daru
i dawcy®. W kazdym ludzkim darze — w kazdym podanym kawatku
chleba — tkwi jaka$ kalkulacja dajacego i przyjmujacego. Obydwaj
daja i biora w jakims$ stopniu niegodnie, bo wedtug ceny. Dar chleba
domaga si¢ daru z zycia — w nim ma ono swoje spetnienie — jak mowi
S. Grygiel. Tam, gdzie nie ma daru z zycia, wszelki dar 1 wszelkie
przyjmowanie odpadaja od swej istoty®!. Droga do prawdziwej wol-
nosci, ktora Jezus nam wskazat i ktora sam przebyt, prowadzi od sa-
mego poczatku ze znamieniem Wyjscia. Jezus wstgpuje na nia jako
wyzwoliciel i zwiastun prawdziwej wolnosci®?. Z Wieczernika dro-
ga wiodta na Golgote. Wydarzenia z Wielkiego Czwartku maja swo-
je dopetlienie w mgce 1 Smierci Krzyzowej Zbawiciela. Jezus umart
zupehie bezinteresownie i w petni dobrowolnie. W przypadku ofia-
ry Chrystusa nastapita zupetna tozsamos¢ daru i Dawcy. Dokonato
si¢ tym samym wyzwolenie cztowieka, tj. uwolnienie od wszelkich
wigzow utrzymujacych go w niewoli rzeczy. Eucharystia domaga si¢
bardzo konkretnego wyboru: Czyz i wy chcecie odejs¢? — pytat Jezus
swoich uczniow (J 6,67). Pozostajac przy Jezusie i przyjmujac Jego
oredzie Eucharystii, uczniowie stali si¢ ludzmi wolnymi.

Czlowiek, jesli chce rozwinaé sig w peni, spetnic jako osoba, po-
winien starac si¢ §wiadomie i w petni dobrowolnie o utrzymanie 0so-
bowej wigzi zarowno z Bogiem, ktdry jest jego Stworca i Zbawca,
jak iz bliznimi®. Prawda i stuzba albo prawda i zycie oraz darowanie
si¢ w sprawiedliwo$ci i mitosci Bogu i ludziom — stanowia kryterium
naszej osobowej wolnosci, naszej wolnosci prawdziwej, ktora czerpie
swa tozsamos¢ z prawdy o Bogu, cztowieku i swiecie. Prawdg t¢ bar-

R. Mori, Eucharystia zrédlem wolnosci, ,,Collectanea Theologica” 67 (1997) nr 3, s. 24.
Tamze, s. 24.

S. Grygiel, Droge zegnamy wiecznie, w: Kimze jest cztowiek?, Kielce 1995, s. 132.

F. Pratzner, Eucharystia — proklamacjq i darem wolnosci, w: W blasku Eucharystii, Wroctaw
1996, s. 342.

9 Por. R. Mori, dz. cyt., s. 24.
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dzo zwigzle formutuje Sobor Watykanski 11: Czlowiek, bedac jedy-
nym na ziemi stworzeniem, ktorego Bog chcial dla niego samego, nie
moze odnalezé sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego (KDK 24). Wolnos¢ doskonata Chrystusa w da-
rowaniu si¢ chwale Ojca i zbawieniu $wiata, czyli doskonata wolno$¢
wyrazona w doskonatej mitosci, przywrdcita ludzkosci przerwana
przez grzech komunig z Bogiem i innymi, ze $wiatem.

To wtasnie dzigki sakramentowi Eucharystii Jezus Chrystus jest
aktualnie takim darem wolnosci, jest wezwaniem skierowanym pod
adresem wszystkich wierzacych i wszystkich ludzi. Jednoczes$nie jest
pokarmem i napojem — Ciatem i Krwia, ktore spozywane, uzdalnia-
ja wierzacych do wyzwalania si¢ ze zniewolen grzechowych oso-
bistych i spotecznych i zycia zgodnego z powotaniem do wolnosci
synéw Bozych®. Wolnym jest ten, kto oddaje siebie do dyspozycji
innych, a przez to staje si¢ wolnym od siebie®. Eucharystia posiada
moc przemienienia kazdego, poniewaz u jej zrodet znajduje sig tak-
Ze przemiana: $mierci w zycie, unicestwienia w zmartwychwstanie.
Kto odkryje to powiazanie, sam stanie si¢ zrodtem blogostawienstwa,
poniewaz zyjac Eucharystia, odkryje w kazdym dobro, dostrzeze, jak
,hiebo i ziemia oglaszaja chwate Boga®.

Kosciot jako wspolnota Nowego Przymierza, przyzywa Ducha
Swigtego, gdyz pragnie by¢ uswieconym, odnowionym i umocnionym
dla wypetnienia swojej misji w $wiecie. W Eucharystii sa istotne dwa
elementy — obecno$¢ Jezusa i u§wigcenie wiernych. llekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smier¢ Panskq glosicie, az
przyjdzie (1Kor 11,26). Powotani wigc jestesmy do uczestnictwa w da-
rach odkupienia i zbawienia: odpuszczenia grzechow i darze Ducha
Swietego przede wszystkim; przez dar Ducha Zmartwychwstatego
odnawia si¢ w nas doswiadczenie wyzwolenia, tak jak w odnowione;j
Pigédziesiatnicy, w sposob sktaniajacy nas do przyjecia tej samej po-
stawy dobrowolnej mito$ci, w odpowiedzi na dar Chrystusa: Abysmy
zyli juz nie dla siebie, ale dla Chrystusa, ktory za nas, umart i zmar-
twychwstal®. ,,Czynhicie na moja pamiatke”, ,,bierzcie i jedzcie” — oto
mandaty Chrystusa, ktory pragnie wciela¢ si¢ w nas, a zarazem wcie-

%4 Por. W. Stomka, Eucharystia — dar prawdy i mitosci, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Ru-
secki, M. Cisto, Lublin 1997, s. 257.

% A. Nowicki, Eucharystia ofiara ludzi wolnych, w: Eucharystia $wiadectwem wolnosci, War-
szawa 1997, s. 70.

% Cz. Ryszka, Przez Eucharysti¢ do Solidarnosci, w: Eucharystia $wiadectwem wolnosci,
Warszawa 1997, s. 101.

7 TV Modlitwa Eucharystyczna.
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la¢ nas w siebie. Komunia z Bogiem zawigzuje wigzy migdzy ludzmi
— otwierajac mozliwo$¢ wyzwolenia i prawdziwej wolnosci.

IV. Liturgia a zycie spoleczne

Rozwazajac problem wzajemnych relacji migdzy Eucharystia
a zyciem spotecznym, nalezy podkresli¢, ze chrzescijanstwo to wig-
cej niz doktryna. To Chrystus sam, zyjacy w tych, ktorych zjedno-
czyl ze soba w jednym Mistycznym Ciele. To tajemnica, przez ktora
Wcielenie Stowa Bozego trwa i rozszerza si¢ wsrod historii $wiata,
docierajac do dusz i zywotow wszystkich ludzi, az do ostatecznego
planu Boga.

Chrzescijanstwo jest ,,zjednoczeniem na nowo’ wszystkich rzeczy
w Chrystusie (por. Ef 1,10). Obecnie Chrystus zyje i dziata w ludziach
przez wiarg i sakramenty wiary. Najwigkszy ze wszystkich sakramen-
tow, korona catego zycia chrzesécijanskiego na ziemi, to sakrament
mito$ci — Eucharystia, w ktorej Chrystus nie tylko udziela nam task,
ale sam si¢ nam daje. Eucharystia jest samym sercem chrze$cijan-
stwa, zawiera samego Chrystusa i stanowi gtowny §rodek, przez kto-
ry Chrystus jednoczy mistycznie ze soba samym wiernych w jednym
Ciele®. Jan Pawet I w encyklice ,,Redemptor hominis” napisal, ze
Eucharystia stanowi osrodek i szczyt catego zycia sakramentalnego,
(...) poprzez ktore kazdy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odku-
pienia, poczynajqc od misterium chrztu swietego, w ktorym zostajemy
zanurzeni w Smierci Chrystusa, aby stac sie uczestnikami Jego Zmar-
twychwstania (RH 20).

Eucharystia buduje Kosciol, buduje jako autentyczna wspolnote
Ludu Bozego, jako zgromadzenie wiernych naznaczone tym samym
znamieniem jednosci, ktéra byta udzialem Apostotow i pierwszych
uczniow Pana. Eucharystia wciaz na nowo buduje t¢ wspdlnote i jed-
nos¢. Do zbudowania prawdziwej wspolnoty Kosciota nie wystarczy
zwykte zespolenie ludzi i samo tylko przezycie braterstwa migdzy
nimi. Kosciot urzeczywistnia si¢ wowczas, gdy w owym braterskim ze-
spoleniu i wspolnocie sprawujemy i celebrujemy Chrystusowq Ofiare
Krzyza, gdy smier¢ Panskq opowiadamy, az przyjdzie, a z kolei glebo-
ko przejeci tajemnicq naszego odkupienia, przystepujemy spotecznie
do Stotu Panskiego, aby karmic sie w sposob sakramentalny owocami

%8 T. Merton, Mysli w samotnosci — chleb zywy, Krakow 1975.
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Najswietszej Ofiary przeblagalnej. Samego Chrystusa przyjmujemy
w Komunii eucharystycznej, a jednosc¢ nasza z Nim, ktora jest darem
i taskq dla kazdego, sprawia, ze stajemy si¢ rowniez z Nim jednos-
ciq Ciata Kosciota®. Ko$ciot powszechny jest wielka spoteczno$cia
wspolnot, a Eucharystig sprawuje si¢ we wspolnocie.

Owa wspolnota gromadzac si¢ w imi¢ Jezusa, juz Go uobecnia,
zanim zjawi si¢ pod znakami chleba i wina. Chrzescijanska wspol-
nota ma dwa wymiary: z Bogiem i z czlowiekiem (z ludzmi). Jedna
nie moze istnie¢ bez drugiej. Sakrament Ciata Panskiego buduje te
wspolnotg, wzmacnia ja, ozywia 1 w ten sposob tworzy Ciato Chry-
stusowe, zwane Kosciotlem™. W teologicznych okresleniach Eucha-
rystii zwraca si¢ najczgsciej uwage na dwa jej ,,wymiary”: ofiarg i sa-
krament. Jako ofiara Eucharystia jest uobecnieniem Krzyzowej Ofiary
Chrystusa, jako sakrament jest ona Jego zbawcza obecno$cia’!. Przy-
wykli$my do taczenia obecnosci Jezusa Chrystusa w Kosciele z Jego
obecno$cia w Najswigtszym Sakramencie. Tymczasem w ewange-
liach spotykamy si¢ z obietnicami obecno$ci Jezusa, niezwiazany-
mi bynajmniej z Eucharystia. Gdzie dwoch lub trzech gromadzi sie
w imie moje, tam Ja jestem posrod nich (Mt 18,20). Kto was stucha,
Mnie stucha (Lk 10,16). Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skonczenia swiata (Mt 28,20). Kto Mnie mituje, bedzie spetniat wole
mojq, a Ojciec moj umituje go i do niego przyjdziemy, i mieszkanie
u niego uczynimy (J 14,23).

Centralne znaczenie Eucharystii w zyciu Kosciota wynika z fak-
tu, ze w najdoskonalszy sposob tworzy ona i ksztattuje Kosciot. Otoz
Eucharystia, jako rzeczywisto$¢ teologiczno-spoteczna, jest bardzo
bogata i ztozona. Rozwazana tylko zjawiskowo, nie miesci si¢ w zad-
nej z kategorii spotecznych, takich jak: relacje interpersonalne, gru-
py spoleczne, osobowosci spoteczne, instrukcje spoleczne, procesy
spoteczne i kultura spoteczna. Mozna ja jedynie opisywacé, stwarzajac
niepetny opis zjawiskowy, ktory poszerzy i wzbogaci wiedz¢ o Nigj
i zbliza nas do pelniejszego Jej zrozumienia i przezywania’.

Sw. Jan Ewangelista opisuje ostatnia wieczerze jako uczte mito-
$ci. Zaczyna od stwierdzenia, ze Jezus umilowawszy swoich na Swie-
cie, do konca ich umitowat (J 13,1). Jednocze$nie chciat da¢ im przy-

® Jan Pawel 11, dz. cyt., nr 4.

7 R.E. Rogowski, Eucharystia Nadziejq Swiata, Ole$nica 1997, s. 18.

"I J. Majka, Spoleczne wymiary Eucharystii, w: Eucharystia, red. J. Krucina, Wroctaw 1987,
s. 257.

72 Tamze, s. 259.
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ktad wyjasniajacy, co znaczy nowe przykazanie mitosci. Przykazanie
nowe daje wam, abyscie sie wzajemnie mitowali (J 13,34). Rowniez
w pierwszych chrze$cijanskich wspolnotach, idac za wzorem ostat-
niej wieczerzy, sprawowano Eucharysti¢ (nazywana poczatkowo ,.ta-
maniem chleba”) w czasie wspolnego positku. Nazywano 6w positek
agape, tzn. mitoscia”. Eucharystia, jak podaje J. Majka, jest nie tylko
znakiem obecnosci Boga w okreslonym miejscu i czasie, jest nie tylko
Jego obecnoscia, ale jest takze zywa i doskonata informacja, co Bég
juz dla nas uczynit. Jest propozycja mitosci potwierdzona i uprzedzo-
na przez ofiarg¢ najwyzszej mitosci. Cztowiek nie tylko dowiaduje sig,
ze Bog jest z nim na okre$lonym miejscu i w okreslonym czasie, ale
ze jest On Mito$cia i z mitoScia si¢ nad nim pochyla. Boski partner
nie tylko staje si¢ fatwo dostgpny, ale uprzedza cztowieka w ujawnie-
niu swego w stosunku do niego stanowiska, a stanowiskiem tym jest
postawa ofiarnej mitosci. Odpowiedzi na tg propozycje i ostateczny
wynik tego kontaktu zalezy od drugiego partnera — cztowieka’. Spot-
kanie w Eucharystii z mitujacym zywym Bogiem jest jednoznaczne
z wezwaniem do oddania si¢ w stosunku do Niego, odpowiedzi, na
jaka zastuguje Bog. W ten sposoéb mozna przej$¢ do drugiego etapu
interakcji, jakim jest wymiana darow. Cztowiek otrzymuje tu dar naj-
wyzszy, taske, ktora czyni go uczestnikiem Bozej natury i w zamian
oddaje siebie Bogu w ofierze milosci, ktéra wymaga takiej wlasnie
wymiany darow. W tym momencie zauwazamy wyrazng analogig
z kazda czynno$cia spoteczna, ktora w swej istocie polega na przeka-
zywaniu partnerowi wartosci, w ktoérych sami uczestniczymy.

W ten wlasnie sposob sama tresciowa struktura znaku euchary-
stycznego okresla charakter stosunku miedzy Bogiem i cztowiekiem,
jaki ksztattuje sig¢ w wyniku stycznos$ci z Bogiem poprzez Eucharystig.
Jest to stosunek zjednoczenia (communio), jaki powstaje w wyniku
mitosnego oddania wzajemnego obydwu (Boskiego i ludzkiego) part-
nerow. Pozytywny kontakt cztowieka z Bogiem, tzn. z Chrystusem
obecnym w Najswicetszej Eucharystii, prowadzi z natury rzeczy do
zjednoczenia z Nim (communio), a przez Niego takze z innymi ludz-
mi”. J. Decyk zwraca uwagg na bardzo widoczny paradoks zwiazany
z obecnoscia 1 dzialaniem Chrystusa w Eucharystii. Jest to paradoks
bliskosci 1 oddalenia, ktory trwac bedzie w czasie calej pielgrzymu-

73 A. Zuberbier, Wierze, Katowice 1979, s. 285.
7 J. Majka, dz. cyt., s. 260.
5 Tamze, s. 261.
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jacej egzystencji’®. Z jednej strony, w Eucharystii urzeczywistnia si¢
zaistniate juz prawdziwie zbawienie, a rOwnoczesnie — 1 w tym tkwi
paradoks — jest to obecno$¢ bedaca obietnica i antycypacja w jeszcze
niespelnionym wejsciu w eucharystyczna bliskos$¢ z naszym Zbawca,
ukrzyzowanym i zmartwychwstatym?”.

Do Eucharystii odnosza si¢ rowniez stowa $w. Pawta Apostota: Jak
dtugo pozostajemy w ciele, jestesmy pielgrzymami, z daleka od Pana
(2Kor 5,6). Eucharystia jest droga, a nie ostatecznym spetnieniem
zjednoczenia z Bogiem i bra¢mi. Jest w niej radosne ,,juz”, a zarazem
»jeszcze nie”, ale zawsze jest nadzieja, ze droga pielgrzymowania nie-
zawodnie osiagnie swoj cel’®. Stad to Eucharystia jako ,,o$rodek sakra-
mentow”” moze najbardziej umozliwia spotkanie z Chrystusem, jakby
identyfikowanie si¢ z Nim, przeniknigcie Nim przez ,,przyjecie” zycia
Bozego, skutkiem czego ,,jesteSmy” w Chrystusie, a On w nas”. Jak
stwierdza dokument soborowy, zadna spofecznos¢ chrzescijanska nie
da sie wytworzy¢, jezeli nie ma korzenia i podstawy w sprawowaniu
Eucharystii (...) od niej zatem trzeba zaczq¢ wszelkie wychowanie do
ducha wspolnoty®.

Wszystkie grupy spoteczne mozna z formalnego punktu widzenia
podzieli¢ na zgromadzenia i zrzeszenia. Pierwsze z nich polegaja na
aktualnej bezposredniej wspotobecnosci cztonkdéw, zebranych dla wy-
konania jakiej$ czynnosci wspolnie, tzn. przy wspotudziale wszystkich
obecnych. Zrzeszenia s to grupy ludzi zmierzajacych stale do osiag-
nigcia pewnego zespotu celow, ktore nazywamy dobrem wspolnym.
Te dwa rodzaje grup nie przeciwstawiaja si¢ sobie catkowicie, bo
cztonkowie zrzeszen moga oczywiscie tworzy¢ zgromadzenia. Zgro-
madzenie Eucharystyczne to grupa wiernych uczestniczacych wraz
z kaptanem w sprawowaniu Eucharystii®!. Eucharystia, jak moéwi Jan
Pawet 11, stata si¢ zrodlem glebokiej wigzi miedzy uczniami Chrystusa:
budowata ,,Komunig¢”, wspdlnot¢ Jego Ciala Mistycznego. Wspolnota
ta miata korzenie w mitosci i byta przeniknigta mitoscia. Widzialnym
znakiem tej mitosci byla codzienna troska o kazdego pozostajacego
w potrzebie. Dzielenie Eucharystycznego Chleba byto dla chrzesci-
jan wezwaniem do tego, by dzieli¢ rowniez chleb codzienny z tymi,

76 J. Decyk, Pojednanie z Bogiem i braémi drogq do udzialu w Eucharystii, ,,Collectanea Theo-
logica” 58 (1988), fasc. 1V, s. 24.

77 Tamze.

8 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 241.

7 H. Langkammer, dz. cyt., s. 66.

80" Sobor Watykanski II, Dekret o postudze i Zyciu kaptanéw, nr 6.

81 J. Majka, dz. cyt., s. 262.
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ktorzy go nie maja®?. Niektorzy nawet, jak czytamy w Dziejach Apo-
stolskich, sprzedawali majqtki i dobra i rozdzielali je kazdemu wedtug
potrzeby (Dz 2,45). Ta dziatalno$¢ pierwotnej wspolnoty Kosciota we
wszystkich wymiarach zycia spotecznego byta kontynuacja Chrystu-
sowej misji niesienia §wiatu nowej sprawiedliwosci — sprawiedliwo-
$ci Krolestwa Bozego®.

Nie tylko geneza i ,,adres” Eucharystii mo6wia nam o jej spotecz-
nym charakterze, ale takze sama jej wewnetrzna struktura. Eucha-
rystia, podobnie jak spoteczno$¢, nie jest rzecza, lecz dziataniem;
sam Bog, bedacy przeciez duchem, nie objawia si¢ cztowiekowi ina-
czej jak przez dziatanie. Dopiero zgromadzenie eucharystyczne jest
pelnym 1 doskonatym znakiem tego wspoéldzialania Boga w Troj-
cy Jedynego z cztowiekiem zjednoczonym i bra¢mi, i w nim moze
uksztattowac si¢ owa jedno$¢ z Chrystusem w Kosciele®. Tak wiec
,,Kosciol tworzy Eucharystig”, ale tez ,,Eucharystia tworzy Kosciot”,
a wigc daje wzrost Mistycznemu Ciatu Chrystusa, tworzy jego jed-
nos¢ i swigtos¢. W Najswigtszej bowiem Eucharystii ten sam Jezus
Chrystus siedzacy po prawicy Ojca w niebie jest jednoczes$nie obec-
ny prawdziwie, rzeczywiscie, substancjalnie i ciele$nie na naszych
oftarzach i w naszych tabernakulach®. A jest obecny, jak uczyt Jan
Pawet II w ,,Redemptor hominis”, jako Sakrament — Ofiara, Sakra-
ment — Komunia, czyli sakramentalne zjednoczenie ludzi z Bogiem
i pomigdzy soba, i jako Sakrament — Obecno$¢, i to az do skoncze-
nia $wiata (RH 20).

Sobdr Watykanski I podaje, ze w Naj$wigtszej Eucharystii zawiera
si¢ cate duchowe dobro Kos$ciota, a mianowicie sam Chrystus, nasza
Pascha i Chleb zywy, ktory przez Cialo swoje ozywione i ozywiajace
Duchem Swietym daje zycie ludziom, zapraszajac ich i doprowadza-
jac w ten sposob do ofiarowania razem z Nim samych siebie, swojej
pracy i wszystkich rzeczy stworzonych. Dlatego Eucharystig¢ przed-
stawia si¢ jako zrodto 1 szczyt catej ewangelizacji, tak, ze katechume-
néw wprowadza si¢ stopniowo do uczestnictwa w Eucharystii, a wier-
ni naznaczeni juz znakiem chrztu §wigtego i bierzmowania, wlaczaja
si¢ catkowicie w Ciato Chrystusowe przez przyjecie Eucharystii®e.

Jan Pawet 11, Zycie spoleczne i praca w swietle wiary, ,,’Osservatore Romano” nr specjalny
polskiego wydania w 1997 r., s. 26.

Tamze.

8 J. Majka, dz. cyt, s. 263.

B. Lewandowski, dz. cyt., s. 62.

8 Sobor Watykanski 11, dz. cyt., nr 5.
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Poniewaz Eucharystia tworzy wigz spoteczna chrzescijan, dlatego
jej uczestnicy musza by¢ zgodni, ztaczeni, wzajemnie si¢ mitujacy.
Pozywanie jednego chleba, picie z jednego kielicha zobowiazuje do
jednosci braterskiej, tworzacej Ciato Pana (ciato eklezjalne)®’.

Instrukcja ,,Eucharisticum Mysterium” nazywa Eucharystig sa-
kramentem jednosci, w ktérym znajduje wyraz i buduje si¢ jednos¢
wszystkich w Chrystusie wierzacych. Podczas Mszy $w. wierni po-
winni tworzy¢ ,,jedno ciato”, czy to stuchajac Stowa Bozego, taczac
si¢ w modlitwie, biorac udzial w $§piewie, czy taczac si¢ we wspol-
nym sktadaniu ofiary i przyjmowaniu komunii §w. To jednoczace
dzialanie Eucharystii formutuje uczestnikom zgromadzenia eucha-
rystycznego wyzwanie unikania wszelkiego rodzaju partykulary-
zmu zyciowego i podziatu®®. Eucharystia wyraza jednos¢, a bedac
zrodtem mitos$ci braterskiej, powinna sprawiaé¢ jednos¢ ludu Boze-
go (EM 8). Po tasce chrztu $§w. wlasnie Eucharystia wiaze najgte-
biej ludzi wierzacych. Ona jest osrodkiem jednosci i zjednoczenia
serc calej parafii®.

Msza $w. i Komunia $w. sa sakramentami zjednoczenia wiernych
migdzy soba, porgka ich Scistej jednosci w Chrystusie, bezcennym
osrodkiem zjednoczenia ludzi w mitosci. Fakt spotykania si¢ wiernych
we wspolnej §wiatyni ma warto$¢ jednoczaca. Szczegotowiej mysl tg
wyraza dokument Episkopatu Polski, w ktorym czytamy: Z oftarza,
Jjak z serca parafii ptynie moc jednoczenia z Chrystusem calej para-
fii, tworzqc z niej spotecznos¢, w ktorej prawem naczelnym jest Chry-
stusowa mitoSc¢ (...). Wyrazem zewnetrznym tej jednosci jest zbiorowe
uczestnictwo wiernych we Mszy sw.*°. Nalezy tylko doktada¢ staran,
aby zachowanie, postawa i zaangazowanie uczestnikow Mszy $w. byty
dla wszystkich znakiem, ze tworza jedna rodzing Boza.

Podczas zgromadzenia parafialnego Bog ofiarowuje swoje dary
i uobecnia si¢, uswigcajac wiernych. Wtedy wierni przez wiarg i mi-
tos¢ wyrazaja swoja przynalezno$¢ do Niego przez Chrystusa. Gdy
spotecznos¢ parafialna gromadzi si¢ w koSciele, wéwczas dokonuje si¢
tajemnicze spotkanie ostonigte znakami sakramentalnymi. Bog zste-

87 J. Jezierska, Udzial w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, w: Eucharystia, Wroclaw
1987, s. 178.

88 R. Kamifiski, Wspdlnototwérceza rola Eucharystii, w: Jezus eucharystyczny, red. M. Rusecki,
M. Cisto, Lublin 1997, s. 180.

8 S, Wyszynski, List Prymasa Polski przed Tysiqcleciem Chrzescijanistwa Polski, w: Listy
Prymasa Polski 1946—1974, Paryz 1974, s. 339.

% Komisja Duszpasterska Episkopatu, Sakramenty swigte w duszpasterstwie, nr 80, Poznan
1963, s. 62
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puje do cztowieka i przez Chrystusa uswigca go, wierny zwraca si¢ do
Boga i okazuje Mu uwielbienie synowskie w mitosci i tasce®'.

Papiez Jan Pawel I, podczas Kongresu Eucharystycznego
w 1987 r., przemawiajac na Btoniach do krakowian, podkreslat wielka
dobro¢ Boga w stosunku do cztowieka, gdyz nawet po odejsciu swego
Syna z tego $wiata nie zostawil On nas tutaj sierotami. Nie zostawit
nas bez swej Ojcowskiej mitosci i opieki®?. Stowa: ,,Jestem z wami”
posiadaty szczegdlna wymowe w momencie odejécia Chrystusa. Sta-
ly sig tez one potwierdzeniem tego, co wczesniej, przed swoja meka,
sam Jezus powiedziat w Wieczerniku: Nie zostawie was sierotami.
Przyjde do was (J 14,18). Wlasnie tam, gdzie wypowiedzial te stowa,
ustanowit réwniez Sakrament swego Ciata i Krwi: Eucharysti¢. Jest
to Sakrament jego ,,0dejscia — przez Krzyz i przyjscia”, czyli Jego
ciaglego ,,przychodzenia” do nas przez Ducha Swietego, ktory dziata
w kazdym cztowieku. Przychodzi on do swoich uczniow i wyznaw-
cOw z moca i w mocy tegoz Ducha®.

Eucharystia stata si¢ w konsekwencji sakramentem Jezusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstatego. Jest on przeto znakiem, w ktorym
jego paschalna tajemnica trwa w sposob rzeczywisty: rzeczywistoscia
Najswigtszego Sakramentu naszej wiary. Chrystus, ktory przelat za
nas swoja witasng krew, wciaz wstawia si¢ za nami u swojego Ojca,
ktory jest dla nas Ojcem mitosierdzia®. Jezus jest jedynym Posredni-
kiem migdzy Bogiem a ludZzmi; i w tym wiasnie Sakramencie dopet-
nia z dnia na dzien stow swojej obietnicy: ,,Jestem z wami”, ,,Jestem
z wami az do skonczenia Swiata”. Stowo stato sie Ciatem — i stowo
stalo si¢ Sakramentem. Jezus opiekuje si¢ bezustannie nami tutaj, na
ziemi przez swojego Ducha, ktorego do nas zestat™.

V. Elementy liturgii w Zyciu domowym
Rodzina otrzymata od Boga postannictwo, by sta¢ si¢ pierwsza

i zywotna komorka spoleczenstwa. Gromadzi si¢ ona nie tylko w imi¢
Chrystusa, ale na mocy znacznie silniejszego z Nim zwiazku. Mat-

o1 R. Kaminski, Parafia wspdlnotq kultu, RTK 31 (1984) nr 6, s. 110-111.

92 Tizecia podréz Jana Pawla I do Polski, ., Osservatore Romano” wyd. polskie, nr specjalny
8—14 czerwca 1987, s. 36.

Tamze, s. 36.

% F. Grudniak, Prymat Eucharystii w Zyciu i postudze kaptana, HD 42 (1974), s. 92-97.

% Tamze, s. 97.
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zenstwo jest bowiem sakramentem i realizuje misj¢ urzeczywistniania
si¢ Kosciota. Katechizm naucza, ze w dzisiejszym $wiecie, ktory czg-
sto jest nieprzychylny, a nawet wrogi wierze, rodziny chrze$cijanskie
maja ogromne znaczenie, jako ogniska zywej i promieniujacej wiary
(KKK 1656). Sa one naturalnym miejscem rozwoju zycia ludzkiego
i chrzes$cijanskiego swoich cztonkdéw. W rodzinach bowiem cztowiek
od poczatku swego zycia powinien zdobywac autentyczne doswiad-
czenie Kosciola i rozwija¢ w sobie ,,zmyst Kosciota” (DWCH 3).

Jesli rodzina wypelnia swoje zadanie, poprzez wzajemna mito$¢
swych cztonkow i przez modlitwg wspdlnie zanoszona do Boga, to
staje si¢ ona niejako domowym sanktuarium, domowym Koscio-
tem (KKK 2204; FC 21; KK 11; DA 11). Takie okreslenie rodziny
pozwala w kazdej chrzesécijanskiej rodzinie odkry¢ rézne postacie
1 rysy Kosciota powszechnego. Wymaga to jednak osobistego zaan-
gazowania rodzicow w budowanie tej wspodlnoty i w urzeczywistnia-
nie si¢ w niej jej istotnych elementow. Jednym z takich elementow
jest liturgia rodzinna. Stanowi ona centrum dynamizmu domowe-
go Kosciota i stanowi o skutecznosci apostolskiego oddziatywania
rodziny®.

Rodzina, bedac Kosciotem powszechnym w miniaturze (FC 49),
uczestniczy w funkcjach, ktore peni caty Kosciot powszechny. Sa to
funkcje: kaplanska, nauczycielska i pasterska (FC 50). Poprzez nie
Kosciot wypeia swoje zadania, aktualizujac 1 kontynuujac dzieto
zbawcze Chrystusa. Dzigki tym podstawowym funkcjom Kosciot
staje si¢ rzeczywisto$cia konkretna i uchwytna. Rodzina, jako domo-
we sanktuarium, jest podstawowa wspdlnota liturgiczna. W sposéb
szczegolny wilasnie tutaj praktykowane jest kaptanstwo chrzcielne
ojca rodziny, matki i wszystkich cztonkéw wspdlnoty rodzinnej, przez
przyjmowanie sakramentow, modlitwg, dzigkczynienie, $wiadectwo
zycia $wiatobliwego, zaparcie sig siebie 1 czynna mitos¢ (KKK 1657).
Rodzina ma wigc prawo nie tylko uczestniczy¢ w liturgii wspdlnoty
parafialnej, lecz zy¢ liturgia w swoim fonie i sprawowac¢ prawdziwa
liturgie rodzinng. Na te liturgi¢ sktadaja si¢ przede wszystkim: mod-
litwa wspolnotowa, blogostawienstwo dzieci oraz wspolne czytanie
i rozwazanie tekstow Pisma Swigtego.

Katechizm Kos$ciota Katolickiego podkresla, ze zadaniem ro-
dzicow jest nauczy¢ swoje dzieci modlitwy oraz pomoc im odkry¢

% J. Stala, Podstawy teologiczno-antropologiczne katechezy rodzinnej, Tarndw 1998, s. 274—
278.
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powotanie dzieci Bozych (KKK 2226; KK 11). Modlitwa rodzin-
na jest modlitwa wspo6lna meza i zony, rodzicow i dzieci (FC 59).
Jest to szczegblne zadanie i powotanie Kosciota domowego. Mod-
litwa stanowi bowiem istotng czes¢ zycia chrzescijanskiej rodzi-
ny, jej centrum?’. Czerpie ona swoja tres¢ ze wszystkich sytuacji
zycia rodzinnego. Nie jest ucieczka od codziennych obowiazkow,
lecz powinna stanowi¢ wigksza zachete do podejmowania 1 wypet-
niania wszystkich odpowiedzialnych zadan (FC 62). Cementowa-
nie zycia rodzinnego i pogltebianie ducha religijnego przez §wiado-
me nasycanie go przezyciami wspolnotowymi, modlitwa i Stowem
Bozym, przy dzisiejszym traceniu poczucia sacrum — jest koniecz-
noscia. Stad wazna jest wspolna modlitwa na rozpoczecie i zakon-
czenie dnia, modlitwa przed wspolnymi positkami czy przeczyta-
ny wspolnie fragment Pisma Swigtego. Nie pozostaje tez bez zna-
czenia blogostawienie dziecka przez rodzica przed opuszczeniem
domu (w tradycji polskiej znane jako znak krzyza czyniony na czo-
le), czy wspolnie uczyniony z mtodszymi dzie¢mi, przed spoczyn-
kiem — rachunek sumienia®®. Modlitwa liturgiczna i prywatna jest
wigc waznym elementem katechezy rodzinnej. Daje zroznicowane
mozliwo$ci budowania wspdlnoty wiary w rodzinie oraz pogltebie-
nia relacji taczacych cztonkéw rodziny. Katechizm to potwierdza,
kiedy mowi, ze modlitwa rodzinna powinna rozwija¢ zdolnos¢ do
mitosci, ktéra na cate zycie pozostanie autentycznym poczatkiem
i podpora zywej wiary (KKK 2225).

Jesli Kosciot domowy jest miniatura Kosciota powszechnego, to
nie moze zabrakna¢ w nim sakramentaliow”. Swieta Matka, Kosciol,
wzywa rodzicow do sprawowania urzedu liturgéw domowego Kos-
ciota. Ma to zakorzenienie w nauce Soboru Watykanskiego II, ktory
zezwala ludziom $wieckim na sprawowanie sakramentaliow: Nale-
zy przewidzie¢ moznos¢ udzielania niektorych sakramentaliow przez
posiadajqcych odpowiednie kwalifikacje ludzi swieckich (KL 79).
Przez sprawowanie sakramentaliow w Ko$ciele domowym niemal
kazde godziwe uzycie rzeczy materialnych moze zosta¢ skierowane
do uswigcenia i uwielbienia Boga (KL 61). Rodzinna celebracja sa-
kramentaliow, takich jak na przyktad blogostawienstwo wienca ad-

97 1. Stala, Tradycja katechezy rodzinnej w diecezji tarnowskiej, Tarnow 1999. Por. E. Osow-

ska, Katecheza w rodzinie jako element integrujqcy podstawowe doswiadczenia ludzkie
z rzeczywistoSciq wiary, ,,Studia nad Rodzina” 1(4) 1999, s. 143—153.

% J. Wysocki, Rytuat rodzinny, Olsztyn 1990, s. 19.

9 Tamze, s. 281-314.
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wentowego, daje mozliwos$¢ do budzenia wiary w dzieciach. Jest to
szczegblne zadanie rodzicoOw, aby za pomoca stowa i przyktadu byli
dla swoich dzieci pierwszymi zwiastunami wiary (KKK 1656).

Szczeg6lna okazja do przezywania liturgii w Kosciele domowym
jestprzezywanie roku liturgicznego. W tym przezywaniu bardzo waz-
ne jest zachowanie lub odnowienie tradycyjnych zwyczajow i praktyk
zwiazanych z poszczegolnymi okresami liturgicznymi.

W tygodniowym przezywaniu liturgii rodzinnej bardzo wazne
miejsce zajmuje niedziela. Szczytem wspolnotowych przezy¢ jest tutaj
uczestnictwo calfej rodziny w Eucharystii. Wazne jest aby wprowadzi¢
uroczyste elementy w oprawe catego dnia, przygotowujac otoczenie,
$wiateczny obiad, ktadac nacisk na wspolne spgdzanie czasu. Pod-
trzymanie uroczystego charakteru niedzieli jest wyzwaniem, wobec
ktorego staja wspodtczesni chrzescijanie w dobie sekularyzmu i nie-
ustannej pogoni za szczgs$ciem.

Do czynnosci liturgii Kosciota domowego naleza takze obrzedy
i zwyczaje, ktore zakorzenity sig gteboko w polskiej kulturze narodo-
wej, wiazac sig Scisle z zyciem rodziny. Wyrosly one na ponadtysiac-
letniej kulturze chrzescijanskiej Polakoéw, na ,,wierze ojcoOw”. Niosa
ze soba tadunek wspomnien, przezy¢ patriotycznych i religijnych, fa-
czac polskie tradycje narodowe z wartosciami ksztattujacymi wiare.
Tradycje, obrzedy i polskie zwyczaje poboznosciowe, ktore przejat
Kosciot domowy, sa no$nikami sprawdzonych wartosci, cennych do-
$wiadczen, osadzonych nie tylko w okreslonym etapie kulturowym,
ale i w naturze cztowieka.

Rodzina — Kos$ciét domowy — jest wspolnota katechizujaca
przez sprawowanie liturgii rodzinnej, rozumianej nie tylko jako
sprawowanie obrzedow, ale takze jako §wiadectwo rodziny i prze-
kaz wiary. Tutaj kazdy z cztonkow, a zwlaszcza dziecko —uczy sig
wytrwato$ci i rados$ci pracy, mitosci braterskiej, wielkodusznego
przebaczania, nawet wielokrotnego, a zwlaszcza oddawania czci
Bogu przez modlitwg i ofiarg ze swego zycia (KKK 1657). Gtow-
nym zadaniem Ko$ciota domowego jest wigc wytworzenie w jego
wspolnocie atmosfery autentycznego zycia rodzinnego, opartego na
liturgii. Przez to zycie tej wspolnoty staje si¢ szkolg zycia chrzesci-
janskiego (KKK 1657) i szkota bogatszego cztowieczenstwa (KDK
52), promieniowaniem prawdy Ewangelii 1 urzeczywistnieniem
Kos$ciota powszechnego.
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VI. Liturgia wobec sekularyzacji

Sekularyzacja jest zjawiskiem cywilizacyjnym. Dosigga ona psy-
chiki jednostki i zbiorowo$ci. Jako proces spoteczny pojawia si¢ wraz
z zastapieniem zasady sakralizujacej tradycje zasada racjonalnosci na-
ukowej, opierajacej si¢ na obserwacji zwiazkoéw naturalnych migdzy
zjawiskami'”, Sekularyzacja jest zjawiskiem dynamicznym, wkom-
ponowanym w agresywny nurt nowoczesnosci. Jest zerwaniem z pew-
nym stanem utrwalonym od stuleci. Bedac zerwaniem, jest rOwniez
zmiang. Czlowiek wspotczesny nie umie zorientowac si¢ w nowych
wartosciach, jakie mu sig¢ jawig. Tymczasem wartosci te wptywaja na
jego osady 1 jego religijna postawe. Sekularyzacja zrywa z tradycja
1 wszystkim tym, co ma cho¢by jej posmak, przeobraza przekazana
sobie religie i probuje stwarza¢ nowy system wartosci, odrzucajac
podstawowe wartosci chrzescijanskie, koscielne struktury, zdrowa du-
chowosc¢, a w konsekwencji — Boga i Jego prawa. W miejsce silnych,
przekazywanych przez tradycj¢ przeswiadczen pojawily si¢ zmien-
ne opcje i chwiejne przekonania. Przekonania staty si¢ sprawa gustu.
Nakazy i zakazy nabraty charakteru propozycji, stabilne wzorce war-
tosciowania staly sig¢ hipotezami. Sekularyzacja wigc to przeobrazenie
ludzkiego myslenia, dlugofalowy proces historyczny, dzigki ktoremu
autonomiczne, samoistne i samodzielne znaczenie $wiata przenika
coraz bardziej w glab swiadomosci cztowieka'®'. I w tym sensie se-
kularyzacja stanowi zagrozenie dla liturgii.

Wraz z modernizacja pojawita si¢ sekularyzacja rozumiana za-
rowno jako utrata wptywu na spoteczenstwo przez instytucje religij-
no-koscielne, jak i zmniejszenie wiarygodnosci religijnych wyjasnien
interpretacji w $wiadomosci wierzacych. Tak zwany ,,nowoczesny
cztowiek” nabiera przekonania, ze potrafi bez religii ksztattowaé swo-
je zycie indywidualne i spoteczne!®. Jesli wiec religia traci znaczenie
w zyciu cztowieka, to i liturgia jest tutaj bardzo zagrozona. Upadek
praktyk religijnych, ktére ,,oferuje” cztowiekowi liturgia, jest oznaka
pewnego niedomagania, na ktore nalezy spoglada¢ znacznie glgbie;.
Jest oznaka dostrzezenia wyraznego podziatu pomigdzy tym, co pro-
ponuje liturgia, a potrzebami, jakie rodzi zycie. Dla wielu wspotczes-

100 E, Pin, La securalization, cyt. za: M. Radwan, Rodowéd sekularyzacji, w: J. Krucina. Jakosé

zycia, Wroctaw 1977, s. 122.

101 Por, J. Krucina, Drogami Kosciota, Wroctaw 2000, s. 127.

1023, Mariafiski, Chrzescijarstwo wobec europejskiej sekularyzacji, w: A. Dylus, Europa, War-
szawa 1998, s. 383.
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nych ludzi zarazonych sekularyzacja — §wigte czynnosci Kosciota sa
przestarzata pozostatoscia, tylko forma, ktora mozna mitowaé roman-
tyczna mitoscia, ale ktdra ozywia¢ nie moze. Bogata symbolike Kos-
ciola, ktora znajduje swe odbicie w liturgii wielu dzisiaj ocenia jako
zbedna, a nawet szkodliwa. Jest to w Swiecie wspotczesnym swoisty
znak zaniku sacrum, czyli zaniechanie praktyk religijnych oraz wy-
rzeczenie si¢ celow uznanych za religijne we wlasciwym tego stowa
znaczeniu (KDK 19-20). Przede wszystkim zaliczy¢ tu trzeba uczest-
nictwo w niedzielnej Mszy $w., czy przystgpowanie do sakramentow,
ktorych celem jest publiczne oddanie chwaty Bogu. Prowadzi to do
poszukiwania zbawienia w rzeczach i ideach nalezacych do porzad-
ku ziemskiego'®.

Postepujaca sekularyzacja stwarza jednak takze nowe szanse dla
liturgii. Wspotczesna bowiem rzeczywistos$¢ religijna petna jest pa-
radoksow, a nawet sprzecznosci. Z jednej strony, mozna zaobserwo-
wac silna ekspansjg indyferentyzmu, sekularyzacji i ateizmu, ktore sa
zwiazane z nowoczesnym racjonalizmem. Z drugiej jednak, w dzisiej-
szym spoteczenstwie poddanym tym pradom epoki —nasila si¢ wzrost
zainteresowan i aktywnosci religijnych, ktore wyptywaja z przestanek
irracjonalnych (powrdt do tego, co religijne)'®. Taka sytuacja stawia
przed Kosciotem wyzwania plynace z terazniejszosci i zmusza do re-
fleksji nad wartosciami, ktore jawia sig jako efekt sekularyzacji. Waz-
ne zadanie stoi tutaj przed konkretnymi inicjatywami Kosciota, ktore
wychodza naprzeciw silnym tendencjom sekularyzacyjnym (np. nowe
ruchy odnowy duchowej, nowe kregi wspdlnotowe). Wspotczesny
cztowiek, zdezorientowany na prawdziwe warto$ci, powinien spot-
ka¢ si¢ z tymi inicjatywami. Jesli wigc sekularyzacja powotuje sig na
taka koncepcje cztowieka w $wiecie i wykorzystanie wszechs§wiata
bez odniesien do Boga, to ewangelizacja prowadzona przez Kosciot
powinna mocniej zaakcentowaé teologig i duchowos$¢, ugruntowa-
ne biblijnie i obecne w liturgii. Ko$cidt powinien dokonywag statej
autoewangelizacji, czyli nieustannego nawracania si¢, gdyz jest to
konieczno$¢, aby skutecznie odpowiedzie¢ na wyzwania wspotczes-
nego cztowieka!®. Zgodnie z nauczaniem soborowym i nauczaniem
papieskim, punktem szczytowym tej drogi jest liturgia, ktora ukazuje,
czym jest tajemnica Ko$ciota. Dzigki liturgii bowiem Ko$ciot lepiej

103 B. Nadolski, Wspotczesne problemy odnowy liturgicznej, AK 78/1987, z. 1, s. 60.

104 J. Marianski, dz. cyt., s. 383-385.

105 K. Wojtyta, Ewangelizacja wspdlczesnego $wiata. Relacja teologiczna na Synodzie Bisku-
pow 1974, . Znak” 27/1975, z. 4-5, s. 429.
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siebie rozumie, wyraza si¢ bardziej skutecznie oraz ukazuje $wiatu
swoj obraz jako szczegolnie zywy!'%. Wyjatkowa szansa jawi sie wiec
tutaj dla liturgii, ktora nie moze mie¢ charakteru propagandowego.
Musi raczej by¢ misja we wspolczesnym spoleczenstwie, dotknigtym
chorobg sekularyzacji. Misja ta powinna wynika¢ z samej natury li-
turgii, musi by¢ duchowa, kompetentna wewngtrznymi warto$ciami.
Liturgia zbudowana na przygotowywanym w zyciu parafialnym ak-
tywnym uczestnictwie, opatrzona solidnym, prostym, ale uderzajacym
w sedno komentarzem oraz wymownym znakiem, recytacja i $pie-
wem, musi sama sta¢ si¢ bezkonkurencyjna atrakcja. Jednak aby sig
taka stata, nie moze opierac si¢ tylko na duchowiefistwie, ale wymaga
statej wspotpracy z laikatem (KKK 1140, KL 26).

Tajemnica liturgii polegajaca na otrzymywaniu i przyjmowaniu,
ztozona z chwaty i uwielbienia, rozdzielania i postugi, jest trescia
oczywistosci wiary i oczywisto$ci taski, ostabianej lub catkowicie
przemilczanej w spoteczenstwie sekularystycznym'?’.

Boég odpoczat dnia siddmego po catym swym trudzie stworzenia
(por. Rdz 2,2). Zycie ludzkie réwniez sktada si¢ z pracy i odpoczynku.
Katechizm za starozytna tradycja Kosciota naucza, ze ustanowienie
Dnia Panskiego przyczynia si¢ do tego, by wszyscy korzystali z wy-
starczajacego odpoczynku i czasu wolnego, ktory mogliby poswigcié
zyciu rodzinnemu, kulturalnemu, spotecznemu i religijnemu (KKK
2184,2185). W niedzielg i inne dni $wiateczne nakazane wierni, zgod-
nie z zaleceniami KoSciola, powinni powstrzymac si¢ od wykonywania
zajec lub prac, ktore przeszkadzaja w oddawaniu czci naleznej Bogu,
przezywaniu radosci wtasciwej dniowi Panskiemu i odpoczynkowi
duchowemu i fizycznemu (KPK 1247; KKK 2185).

Swigtowanie niedzieli jest wypelnieniem przepisu moralnego
w sposéb naturalny wpisanego w serce cztowieka, aby w sposob ze-
wnetrzny oddaé czes¢ Bogu dla upamietnienia tego wielkiego, naj-
powszechniejszego dobrodziejstwa, jakim jest stworzenie swiata'®.
Kult niedzielny wypelnia przepis Starego Przymierza: Bedziesz zwa-
zal na szabat, aby go swiecié, jak ci nakazat Pan, Bog twoj. Szes¢ dni
bedziesz pracowat i wykonywat wszelkq twq prace, lecz w siodmym
dniu jest szabat Pana Boga twego. Nie bedziesz wykonywat zadnej
pracy ani ty, ani twoj stuga, ani twoja stuzqca, ani twoj wot, ani twoj

106 L R. Oliviera, Liturgia w zZyciu wspélnoty koscielnej, ,Communio” 14/1994, nr 3,s. 11.

107 J, Krucina, Pluralizm wobec niedzieli, w: J. Krucina, Niedziela dzisiaj, Wroctaw 1993,
s. 65.

108 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, TI-11, 122, 4.
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osiot, ani zadne twoje zwierze, ani obcy, ktory przebywa w twoich bra-
mach: aby wypoczql twoj niewolnik i twoja niewolnica, jak i ty. (...)
Przeto ci nakazat Pan, Bog twdj, strzec dnia szabatu (PwP 5,12—15).
Kult niedzielny przejmuje takze rytm i ducha Starego Przymierza,
przez oddawanie co tydzien czci Stwoércy i Odkupicielowi Jego ludu
(KKK 2176). Zachowywanie szabatu ujawnia tu wigc swoja glgboka
wigz z dzietem wyzwolenia, jakiego Bog dokonat dla swojego ludu.
Jednak przeciwstawiajac si¢ nazbyt legalistycznej interpretacji i uka-
zujac prawdziwy sens biblijnego szabatu, Jezus, jako ,,Pan szabatu”
(por. Mk 2,28), wskazuje, ze zachowywanie i §wigtowanie tego dnia
wiaze si¢ z jego charakterem wyzwalajacym, zabezpieczajacym jed-
noczeé$nie prawa Boga i prawa czltowieka (DD 63). Zwiazek wigc
migdzy dniem Panskim a dniem odpoczynku catego spoleczenstwa
jest istotny 1 znaczacy nie tylko z punktu widzenia Scisle chrzesci-
janskiego. Cykl pracy i odpoczynku wpisany jest w ludzka nature.
Jest on zgodny z wolg samego Boga, co po§wiadcza opis stworzenia
z Ksiggi Rodzaju (Rdz 2,2-3).

Odpoczynek jest rzecza $wigta. Pozwala cztowiekowi wyrwaé
si¢ z rytmu zaj¢¢, czasem nazbyt pochlaniajacych, i na nowo sobie
uswiadomié, ze wszystko jest dzietem Bozym. Swietowanie niedzieli
pozwala sprowadzi¢ do wtasciwych proporcji codzienne troski i za-
jecia. Jest zatem naturalne, Ze chrzescijanie powinni dotozy¢ staran,
aby takze w szczeg6lnych okoliczno$ciach naszej epoki prawodaw-
stwo cywilne brato pod uwagg ich obowiazek §wigtowania niedzie-
li. Niezaleznie od tego sa w sumieniu zobowiazani do takiego zapla-
nowania odpoczynku niedzielnego, aby mogli uczestniczy¢ w Eu-
charystii, powstrzymujac si¢ od prac i zaje¢ sprzecznych z nakazem
swigtowania dnia Panskiego, ktéry powinien przynosi¢ szczegolna
rados¢ (DD 67). Instrukcja ,,Eucharisticum Mysterium” z Wielkiego
Czwartku 1967 r. data mozliwo$¢ przeniesienia sprawowania Eucha-
rystii z niedzieli na sobotni wieczér. W swiadomosci wspotczesnych
chrzescijan utrwalilo si¢ przekonanie, ze niedziela jest dniem wol-
nym. Z dnia $wiatecznego stala si¢ niedziela dniem wolnym — takze
od $wiatecznego gromadzenia si¢ wspolnoty i od sprawowania Eu-
charystii'®. Takie spojrzenie pozwala jednak na nowo odczyta¢ nie-
powtarzalnos¢ i wyjatkowos¢ niedzieli. Cho¢ udziat w Eucharystii

109°J. Tyrawa, Katecheza dla spoleczenstwa, w: J. Krucina, dz. cyt., s. 127; por. U. Alternatt,
Katolicyzm a nowoczesny swiat, Krakow 1995, s. 436-471; W. Sobczyk, Zagrozenia Dnia
Panskiego, RBL 1, 1981, s. 13—18.
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jest centrum $wigtowania chrzescijanskiej niedzieli, to jednak nie
nalezy rozumie¢, ze na tym wyczerpuje si¢ obowiazek swigtowania
tego dnia (DD 52). W $wigtowaniu tym bowiem chodzi o niedzielg
jako dzien $§wiateczny w ogdlnos$ci, gdzie centralnym wydarzeniem
jest zgromadzenie. Z coraz wigkszym niepokojem podkresla sig, ze
dzisiejszy chrzescijanin utracit poczucie sacrum i potrzebg §wigtowa-
nia niedzieli. Wspodtczesny czlowiek musi wigc na nowo nauczy¢ si¢
Swietowaé, aby moc odkry¢ sens swojego zycia''’. Aby to jednak na-
stapito, cztowiek musi najpierw nauczy¢ si¢ wyjs$¢ ku Bogu i ku czto-
wiekowi, zwlaszcza potrzebujacemu. Zwraca na to uwage Katechizm
Kosciota Katolickiego, ktory stwierdza, ze chrzescijanie, dysponujacy
wolnym czasem powinni pamigta¢ o swoich braciach, ktérzy maja te
same potrzeby i te same prawa, a ktorzy nie moga odpoczywac z po-
wodu ubdstwa i nedzy. Chrzescijanie powinni takze swigtowaé nie-
dzielg, oddajac swojej rodzinie i bliskim czas wolny i staranie, o ktore
trudno w pozostate dni tygodnia (KKK 2186). W ten sposob ,,dzien
Pana” w sensie najbardziej autentycznym staje si¢ takze dniem czto-
wieka (DD 68). Bez tego wyjscia ku drugiemu cztowiekowi chrzesci-
janskie $wigtowanie niedzieli nie bedzie pelne, nie bedzie autentycz-
nie przezywane, poniewaz zamknie chrzescijanina na sobie. Przez to
skoncentruje go na sobie, wtasnej karierze, zysku. Niedzielg trzeba
pojmowaé catosciowo: jako Eucharystig i odpoczynek. Swigtowanie
niedzieli odnawia bowiem cztowieka i poglebia jego godnos¢ i po-
dobienstwo do Boga.

Wobec takiego ustawienia problemu $wigtowania niedzieli w kon-
tekScie spotecznego problemu czasu wolnego, trafne wydaje si¢ by¢
stwierdzenie biskupa H. Aufderbecka z Erfurtu: Potrzebujemy nie-
dzieli nie tylko po to, by by¢ chrzescijanami, lecz by pozostac ludz-
mi''!, Chrze$cijanie wigc sa ludZzmi niedzieli, a niedzielg trzeba tu ro-
zumie¢ jako dar w stuzbie promocji cztowieka. Swigtowanie niedzieli
jest zatem wezwaniem skierowanym do wiary, a ze strony cztowieka
odpowiedzig wiary. Jest ofiarowang nam sposobnoscia, bysmy mogli
przemienia¢ ulotne chwile obecnego zycia w zasiew wiecznosci, jest
zaproszeniem do spojrzenia na siebie (DD 84).

Kosciota nie mozna w petni zrozumie¢ bez liturgii. Liturgii za$ nie
da si¢ poja¢ bez odpowiedniego wychowania do niej. Za realizacj¢

10 J. Tyrawa, art. cyt., s. 127, por. B. Nadolski, Odpoczynek niedzielny w stuzbie wolnosci do...
i pomocq dla zycia, w: Kocham niedziele, red. B. Nadolski, Poznan 1997, s. 15-20.
1 Cyt. za B. Nadolski, dz. cyt., s. 20.
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tego wychowania odpowiedzialna jest przede wszystkim liturgicz-
na katecheza KoSciota, ktora realizuje si¢ zwlaszcza w §wigtowaniu
roku liturgicznego. Kosciot jest wspdlnota i jako taki jawi sig w zy-
ciu spotecznym. Odpowiednie wychowanie liturgiczne przygotowuje
cztowieka na zderzenie z rzeczywisto$cia zycia spotecznego i zagro-
zeniami, jakie ono ze soba niesie.
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