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Polski katolicyzm — specyfika i wyzwania.
Wybrane aspekty zagadnienia (cz. I)

Polish Catholicism — Nature and Challenges.
Selected Aspects — Part One

...historia wszystkich narodow niesie w sobie
wezwanie, aby przejs¢ w historig zbawienia.
$w. Jan Pawet 11

Polska od dziesigciu wiekow przezywa
chrzescijanstwo na swoj sposob.

kard. August Hlond

Problem

1050. rocznica Chrztu Polski sktania do refleks;ji tak nad obecnym
stanem polskiej panstwowosci, jak i polskiej religijnosci. Polska od
poczatku swego panstwowego bytu zwiazata si¢ z chrzescijanstwem,
wtedy jeszcze niepodzielonym na rézne wyznania. Mimo dziejowych
zawirowan pozostata katolicka — takze dzisiaj zamieszkujacy ziemig
Polan to w przewazajacej mierze osoby wierzace wyznania katolic-
kiego. Za taki kraj — nie w sensie panstwa religijnego, ale wiary jego
mieszkancoéw, gldwnie wigkszosci Narodu — uchodzi w $wiecie. Nie-
ktorzy upatruja w tym warto$¢, inni wyraz zacofania. Kto ma racje?
Pod jakim wzgledem? Dlaczego podziwia si¢ lub wysmiewa polski
katolicyzm? Czy w ogo6le poprawnym jest moéwi¢ o narodowym kato-
licyzmie? Jesli tak, to czy zasadnym jest nazwac polskim katolicyzm
Polakow? Czy ,,polski” znaczy tylko ,,narodowy”? Co sktada si¢ na
jego specyfike? Co z tej specyfiki zachwyca, co za$ zraza? Czy reak-
cje te sa stuszne? Jak dalece? Co nalezy pielggnowac, co koniecznie
korygowac? Co przedsigwziaé, aby polski katolicyzm, takze w lu-
dziach niewierzacych, budzil podziw, nie odrazg¢?
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Zagadnienia wstepne

Oczywiscie nie sposob w jednym artykule da¢ wyczerpujaca odpo-
wiedZ na postawione wyzej pytania. W zasadzie kazde z nich domaga
si¢ osobnych badan — odwotania do szczegétowych ustalen i wycia-
gnigcia wnioskow natury bardziej ogélnej. Skad jednak wziaé¢ dane
do takich analiz? Jaka metoda je zdoby¢? Polski katolicyzm to rze-
czywisto$¢ na tyle zlozona i zréznicowana, ze mozna z niej wybrad
rozne fakty i zbudowac przeciwne narracje'. Ktore dane wziaé pod
uwagge, ktore pominac? W jakiej mierze pomagaja w tym narzedzia
socjologow? W jakim stopniu analizy historykow, filozoféw, teolo-
gow? Ktore z nich wierniej odpowiadaja badanej rzeczywistosci? To
powazne pytania natury metodologicznej. Stawia si¢ je, by zaznaczy¢
$wiadomo$¢ trudnosci zwiazanych z realistycznym ujgciem podjegte-
go zagadnienia.

Ze wzgledu na charakter tego artykutu — proba ujgcia ogdlnych ten-
dencji, takze z powodu ztozonosci faktu polskiego katolicyzmu oraz
wad i zalet rozmaitych podej$¢ badawczych — zdecydowano si¢ wy-
korzystac roznorodne opracowania: od analiz statystycznych po uwagi
publicystéw. Szerokos¢ tematu, bogactwo literatury przedmiotu oraz
ograniczenia objgtosciowe zmusity do poprzestania na wybranych
autorach i pracach. W celu wychwycenia wzglednie stalych czynni-
kéw badanej rzeczywistosci wzigto pod uwage publikacje z okresu
ostatniego wieku. Glownym i wspotczesnym zrodtem wiedzy w tym
zakresie jest monumentalne dzieto ks. Janusza Marianskiego zatytu-
lowane Katolicyzm Polski, ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologicz-
ne?, a takze praca zbiorowa Kosciot katolicki na poczqtku trzeciego
tysigclecia w opinii Polakow?®. Uwzgledniono takze teksty autorow
uwazanych za klasykow podjgtego tematu: o. Jacka Woronieckie-
go*, 0. Jozefa M. Bochenskiego®, ks. Czestawa S. Bartnika, ks. Zyg-
munta Zielinskiego i oczywiscie kard. Stefana Wyszynskiego. Obfi-

Niektore wypowiada ks. Piotr Taras: Czy ,, katolicyzm polski” stanowi jakqs catos¢ (jakg?)
i czy istnieje jakis wzor (jaki?) do jego oceny? Co ma by¢ kryterium i ramq odniesienia tej
oceny? Magisterium KosSciola? Biblia? Katechizm? Jakis system teologiczny? Kodeks prawa
koscielnego? Okreslony system kultury, cywilizacji? Osobiste odczucia? P. Taras, Proble-
my oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciol polski na przetomie 2000 roku, red. T. Wotek,
Warszawa 1987, s. 175.

2 Krakow 2011.

3 Red. ks. W. Zdaniewicz, ks. S.H. Zareba, Warszawa 2004.

Zycie religijne wspélczesnej inteligencji polskiej, ,,Prad” 1-4 (1926), s. 3-6; cyt. za: J. Wo-
roniecki, U podstaw kultury katolickiej, Lublin 2002, s. 23-54.

Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, ,,Antyk” 1999.
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cie skorzystano z wydanego w 1978 r. zbioru tekstow: Kosciof polski
na przetomie 2000 roku®. Uwzgledniono takze Raport o stanie wiary
w Polsce’ — wywiad rzeke z abp. Jozefem Michalikiem.

Analiza tych i innych publikacji pozwolila znalez¢ cho¢ czgsciowa
odpowiedz na niektore z postawionych wczesniej pytan: Czy okre-
$lenie ,,polski katolicyzm” jest poprawne i ortodoksyjne? Na czym
polega specyfika polskiego katolicyzmu? Jakie wyzwania stoja przed
jego cztonkami? W takim wtasnie porzadku zostanie omowiony pod-
jety temat. Najtrudniejszym zadaniem, wykonanym jedynie w sposdb
przyblizony, okazato si¢ wskazanie tych aspektéw polskiego katoli-
cyzmu, ktére mozna potraktowac jak zbioér cech go charakteryzuja-
cych. Uspokaja nieco opinia ks. Zygmunta Zielinskiego: Jest to ta-
twe tylko na pierwszy rzut oka, dopoki obywamy si¢ bez porownan
do innych narodow. (...) jest jasne, przynajmniej tak diugo, dopoki
nie sprowokuje si¢ wgtpliwosci postawienia zasadnych pytan o jego
tresc®. Przedmiotem materialnym niniejszego artykutu jest zatem rze-
czywisto$¢ polskiego katolicyzmu, formalnym — kwestia jego istnie-
nia (w tym prawomocno$ci narodowego katolicyzmu), cech charak-
terystycznych (zalet i wad) oraz wyzwan (rozwijania i eliminowania),
celem za$ uzasadnienie tezy postawionej w temacie (czgSciowo zalo-
zonej — istnienie takiego katolicyzmu) wraz z proba aktualizacji usta-
len dotychczas poczynionych. Ze wzgledu na bogactwo problematyki
zwiazanej z podjetym tematem zdecydowano si¢ podzieli¢ niniejszy
artykut na dwie czg$ci. Pierwsza czg$¢, teraz publikowana, obejmie
problematyke istnienia i specyfiki polskiego katolicyzmu, w drugiej
zostang wskazane wyzwania wyplywajace z ustalen poczynionych
W czgSci pierwszej.

W ramach wstgpnych wyjasnien podaje sig, ze przez katolicyzm
rozumie si¢ $wiatopoglad (zbior tez o Bogu, cztowieku, §wiecie,
dziataniu cztowieka, sensie Zycia itp.) oraz zwigzane z nim stosunki
spoteczne, praktyki, uczucia itp.; przez polskos¢ — zwiazek z duchem
Narodu; przez specyfike — zestaw cech pozwalajacych odrézni¢ pol-
ski katolicyzm od innej postaci katolicyzmu (nie w sensie absolut-
nym); w konicu przez wyzwania — zadania, ktore nalezy podjaé w celu
rozwijania tego, co pozytywne, i eliminowania tego, co negatywne.

6 Red. T. Wotek, Warszawa 1987.

7 Przewodniczqcy KEP Abp Jozef Michalik w rozmowie z Grzegorzem Gornym i Tomaszem
T. Terlikowskim, Radom 2011.

8 Z. Zielinski, Katolicyzm polski czy katolicyzm wspélczesnego Polaka?, w: Kosciot polski
na przetomie 2000 roku, s. 321.
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Istnienie polskiego katolicyzmu

Probujac znalez¢ odpowiedz na pytanie o specyfike polskiego kato-
licyzmu, nalezy wcze$niej zadac pytanie, czy pojecie polskiego katoli-
cyzmu nie jest sprzeczne samo w sobie? Gdyby tak bylo, ,,polski kato-
licyzm” bylby nazwa pusta. Z samego bowiem istnienia i uzycia nazwy,
np. nazwy ,,zelazny kamien”, nie wynika jego istnienie. Moze jest i tak
z ,,polskim katolicyzmem”? Etymologia stowa ,,katolicki” (kaBoiw))
sugeruje przeciez, ze ,katolicki” (powszechny) pozostaje w stosunku
sprzecznosci z ,,narodowy” (partykularny). Watpliwosci nie budzi mowa
0 ,.katolicyzmie w Polsce”, sprecyzowania domaga si¢ okreslenie ,,ka-
tolicyzm Polakéw”, to jednak ,,polski katolicyzm” traci brakiem po-
prawnosci lub ortodoksji. Wtasnie, czy okreslenie to jest dopuszczalne
teologicznie? To podejrzenie — podejrzenie o brak ortodoksji — narzuca
sie¢ zwlaszcza w konteks$cie istnienia w Polsce Polskiego Narodowego
Katolickiego KoS$ciota, ktory nie jest w jednosci ze Stolica Apostolska.

Jak by nie byto, wyrazenie ,,polski katolicyzm” ,,zadomowito sig”
w polskiej literaturze religijnej. Mowi si¢ takze o katolicyzmie nie-
mieckim czy francuskim. Mozna go broni¢, powotujac si¢ na zwyczaj
jezykowy i precyzujac jego znaczenie za pomoca definicji. Czy jednak
rzeczywiscie nalezy uzna¢ to okreslenie za bledne? Czy jest co$ takie-
go w tresci pojec katolicyzm i naréd (w tym nardd polski), co czynito-
by okreslenie narodowy (tez polski) katolicyzm poprawnym? Czy jest
zatem co$ takiego w oznaczanej przez nie rzeczywistosci, co stanowi
desygnat tego wyrazenia? Aby si¢ o tym przekonaé, nalezy zbadac,
czym jest katolicyzm, czym nardd (wczesniej spoleczenstwo) ijaki jest
ich wzajemny stosunek.

Katolicyzm

Katolicyzm to jedno z wyznan religii chrze$cijanskiej, ktora taczy
w sobie element nadprzyrodzony (taska) z elementem przyrodzonym
(natura i kultura). Precyzujac za o. Bochenskim, to niejednorodna ca-
os¢, ktora obejmuje w zakresie teoretycznym zaréwno $wiatopoglad,
tj. zbidr tez (tre$¢ dogmatyczna i to, co owg tre$¢ uzupetnia jako wnio-
sek czy interpretacja); w zakresie praktycznym okreslone wzorce po-
stepowania, takze zwyczaje wlasciwe roznym kulturom; w zakresie
emocjonalnym réznorodne zespoty uczu¢ religijnych; w zakresie kultu
i sztuki bogactwo formy i stylow®. Katolicyzm jako doktryna, praktyka

9 Por.: J.M. Bochenski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, s. 46.
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i uczuciowos¢ zapodmiotowany jest w cztowieku, w ludzkich spotecz-
no$ciach. Czym zatem jest spoteczenstwo?

Spoleczenstwo

Spoteczenstwo to byt relacyjny — nie jest ani substancja, ani je-
dynie zbiorem indywiduéw. To indywidua ztaczone rzeczywistymi
stosunkami. Realizuja w sobie rzeczywiste cechy, ktore sg ich wila-
snos$cia i jednoczes$nie czyms$ wspolnym z innymi indywiduami. Spo-
leczenstwo zatem to co$ wigcej niz suma jednostek, to takze realne
relacje — w indywiduach, miedzy nimi i ku warto$ciom. To klasa ludzi
okreslona przez ich wspdlny stosunek do pewnych warto$ci. Wartosci
tych jest niewiele i nadto wzigte sa z jednego tylko zakresu (np. spo-
feczenstwo religijne). One stanowia dobro wspdlne jego czlonkow,
racje istnienia i one spoteczenstwo konstytuuja!®. Czym zatem spote-
czenstwo rozni si¢ od narodu?

Narod

Naréd to spoteczenstwo, ktore taczy ludzi najsilniej pod wzgledem
najwiegkszej liczby cech kulturalnych!!. Nardd — takze za o. Bochen-
skim — to zbior ludzi zlgczonych wzajemnie wspolnym pozytywnym
ustosunkowaniem sie do pewnej grupy wartosci kulturowych'. Spo-
leczenstwo, przypomnijmy, konstytuuje niewielka wiazka wartosci
wzigta z jednego tylko zakresu (np. spoteczenstwo religijne), narod
za$ wiele warto$ci wzigtych z r6znych dziedzin. Ten zespot wartosci,
ktérych nosicielem jest narod, zwany jest celem specyficznym, kultura
narodowa'3. Chodzi wiec o zbior roznorodnych wartosci. I to stanowi
do$¢ duze utrudnienie. Narod nie stanowi bowiem grupy spotecznej
jasno odréznionej od innych. Nie posiada zadnej tzw. cechy specyficz-
nej (przystugujacej kazdemu tylko temu elementowi danej klasy). Od-
noszac si¢ do zyciowych realiéw, narod to grupa ludzi, ktorych taczy
wspolna rasa psychiczna, wspolne cechy charakteru, obyczaj oparty
na wspolnych przezyciach i wspomnieniach historycznych, wspolne

10 Por.: tamze, s. 72-75.

11" Por.: tamze, s. 52. Zdaniem C.S. Bartnika, nardd to spotecznosé zywych ludzi, tworzgcych
Scisty organizm wielkospoteczny, niejako czlowieka zbiorowego, o prymacie pierwiastka
duchowego i osobowego nad materialnym i przyrodniczym. C.S. Bartnik, Walka o Kosciot
w Polsce, Lublin 1995, s. 299.

12 J.M. Bochefiski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, s. 46. Cecha konstytuuja-
cg nardd nie sa rasa, jezyk, terytorium czy zwyczaje, ale ustosunkowanie si¢ do warto$ci.
0. Bochenski zaznacza, ze trudno podac zbior wartosci koniecznych do ukonstytuowania
si¢ narodu.

13" Por.: tamze, s. 74-75. O. Bochenski dostrzegat blgdne koto w definiowaniu.
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panstwo, nade wszystko jednak wspolny cel — obrona, kultywowanie
i rozwijanie wspolnych wartosci duchowych, w tym religijnych'*, Tym,
co go konstytuuje, nie sa za$ rasa, zwyczaje, jezyk czy terytorium,
ale wspdlne ustosunkowanie si¢ do okreslonych wartosci's, stosunek
wobec ,,narodowych” wartos$ci, kultury narodowej, czyli tego zespo-
hu wartosci, ktorych nosicielem jest nardd. One jednocza i decyduja
— powtorzmy — o kierunku i uprawnieniu jego dziatan'®.

Nardd polski w tym rozumieniu to zbidr ludzi, ktérzy odznaczaja
si¢ swoistym sposobem reagowania na wartosci kulturowe, ktorych
sa nosicielami'’. Do narodu nie naleza ci, ktorzy tego ideatu kulturo-
wego nie uznaja'®.

Jaka zatem zalezno$¢ zachodzi pomigdzy narodem a katolicyzmem?

Katolicyzm a naréd

Katolicyzm — jak wspomniano — to wyznanie chrzescijanskie, na
ktora to rzeczywistos¢ skladaja si¢ czynniki teoretyczne, praktycz-
ne i emocjonalne’. Katolicyzm jest uniwersalistyczny w sprawach
pierwszorzednych: pragnie obja¢ wszystkich ludzi; pod wzgledem
celu ostatecznego nie czyni miedzy nimi zadnej réznicy; tres¢ do-
gmatyczna obowiazuje wszystkich jego cztonkow; posiada jednolita
strukture na catym §wiecie; ma te same sakramenty. Jednocze$nie nie
jest uniwersalistyczny w sprawach drugorzednych: w zewnetrznych
zwyczajach religijnych, liturgii, sztuce religijnej, sposobie reagowania
na wartosci, typie etycznym, a nawet interpretacji dogmatu (w ramach
ortodoksji)®. Z tego wlasnie powodu mozliwe sa, wigcej — faktem sa,
roézne — jak to ujat o. Bocheniski — odcienie katolicyzmu.

Odcienie katolicyzmu dotycza nie rdéznic w doktrynie i wyplywa-
jacej z niej dyscypliny moralnej — Dogmat jest jeden i nie moze by¢

14 Por.: tamze, s. 29, 65, 67.

15 Por.: tamze, s. 46.

16 Por.: tamze, s. 74, 78, 91.

17" Por.: tamze, s. 74-75.

18 Por.: tamze, s. 84.

Ks. Czestaw S. Bartnik rozr6znia pomigdzy narodem chrze$cijanskim a narodem katolickim.
Narod katolicki wedtug niego to doskonaty narod chrzescijanski, tzn. pelny chrzescijanstwem,
integralny. Kosciot katolicki udziela narodowi duchowej i wewngtrznej powszechnosci. Zob.:
C.S. Bartnik, Problematyka teologii narodu, w: Polska teologia narodu, red. C.S. Bartnik,
Lublin 1988, s. 33. Wnikliwsze analizy tegoz autora w omawianej materii zawiera ksigzka
Wprowadzenie do teologii spoteczno-politycznej, Lublin 2006.

Por.: .M. Bochenski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, s. 46—48. Nie bez racji
porownywat ktos katolicyzm do gotyckiego tumu z kapliczkq dla kazdego cztowieka. Znaj-
dzie si¢ w nim i to, i tamto. Kazdy narod moze czerpac pelnymi rekami i, pozostajgc wierny
myslom przewodnim, tworzy¢ swojg mysl, swoj odcien katolicyzm. Tamze, s. 49.

20
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ani polskiej, ani francuskiej wiary*' — ale takich czynnikéw, jak: reak-
cje uczuciowe zwiazane np. z psychika danego narodu, specjalizacja
etyczna na bazie zasadniczych sprawnosci etycznych; zréznicowanie
we wnioskach teologicznych (bez naruszania dogmatu, np. tomizm
i molinizm w zakresie nauki o tasce): Dlaczegoz by, w zakresie tez,
ktore nie sq pewne, nie wolno bylo sprzeciwia¢ sig¢ pogladom przyje-
tym przez obcych? Zabrania¢ tego, znaczyloby skazywaé katolicyzm
na wieczny bezruch i martwote**. Nie wszyscy ludzie, w tym katolicy,
maja przeciez jednakowy charakter, jednakowe obowiazki, nie wszy-
scy zyja w jednakowych warunkach i czasach. Czynniki te wptywaja
na postac¢ wiary konkretnego wyznawcy i calych wspolnot: wyczulaja
poznanie na inne aspekty, domagaja si¢ innych sprawnosci czy reali-
zacji innych wartosci?: Nie jest wiec niemozliwe, by narody ksztatcgc
w sobie odmienne charaktery, ksztalcily rownoczesnie szczegolne zro-
zumienie dla pewnych kompleksow zagadnien z zakresu katolickiego
Swiatopoglgdu. W rezultacie ten Swiatopoglqd zostatby w jednym na-
rodzie rozwiniety w te, w innym w inng strone. A ze rozwijanie Swia-
topoglgdu to nie tyle kwestia wiary, co jej uzupetnienia przez prace
rozumowg, sprzecznosci nie bedg wiec wykluczone*.

To, co ,,narodowe”, jawi si¢ zatem jako swoista modyfikacja, takze
,hadbudowa” na tym, co jest ,,powszechne”, ,,uniwersalne”. Partykula-
ryzm w tym ujeciu nie znosi uniwersalizmu, uniwersalizm nie wyklucza
partykularyzmu. Mozna zatem mowi¢ o katolicyzmie powszechnym
i katolicyzmach narodowych, a nawet o katolicyzmie danej osoby?.
Taki pluralizm katolicyzmow jest postulowany przez katolicka nauke,
poniewaz katolicki ideat kultury swa jedno$¢ zawdzigcza nie jedna-
kowosci wszystkich elementéw, ale harmonii r6znych jego odcieni®.

Narodowy katolicyzm nie jest zatem zaprzeczeniem katolickiego
uniwersalizmu — kultura ogdlnoludzka to harmonia r6znych odcieni
kultur narodowych, zbudowanych na wspolnym ogoélnoludzkim podto-
zu. To co$ réznego od zamknigtego 1 wrogiego wobec innych nacjona-
lizmu czy probujacego wszystkich zréwnaé internacjonalizmu?’. Wig-
cej: rozwoj swiatowej kultury katolickiej jest rownoznaczny z rozwojem

21 Tamze, s. 45.

22 Tamze, s. 50.

23 Por.: tamze.

24 Tamze, s. 51.

25 Por.: tamze, s. 50. Warto zaznaczy¢, ze na gruncie samej wskazanej definicji (nie jednolity,
a szeroki zbior) wolno mowic o réznych katolicyzmach.

26 Por.: tamze, s. 51.

27 Por.: tamze, s. 29-30.
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poszczegolnych katolicyzmow narodowych, ktore na wspolnej podsta-
wie prowadzq swoj Zywot samodzielny, pod wzgledem drugorzednych
szczegolow odmienny®. Pisat o. Bochenski: kultura ludzkosci w po-
Jeciu katolickim jest harmoniq kultur narodowych i stuzenie poszcze-
golnym kulturom narodowym jest stuzbq kulturze przez wielkie ,, K.

Nar6éd w tym rozumieniu to grupa ludzi reprezentujacych specy-
ficzne wartosci, stanowiace odcien ogdlnej kultury chrzescijanskie;j;
ludzko$¢ za$ to harmonia odcieni narodowych uksztattowanych na
ogolnoludzkim podtozu, ktére narody maja prawo broni¢ i rozwijac.
W konsekwencji istnienie pozytywnie pojetego nacjonalizmu nie stoi
w sprzecznosci z uniwersalizmem katolicyzmu®.

Skoro zatem poprawno$¢ okreslenia ,,narodowy katolicyzm” jest
uzasadniona, zada¢ nalezy pytanie o istnienie polskiego katolicyzmu.

Polski katolicyzm

Poniewaz istnienie czegokolwiek poznaje si¢ dzigki jego prze-
jawom, koniecznym staje si¢ wskazanie takiego bytu spotecznego,
ktoremu bedzie przystugiwal zespot cech pozwalajacy na odroznie-
nie go od innych bytow spolecznych i na nazwanie go polskim kato-
licyzmem. Co jest zatem polskie? Co stanowi katolicyzm w tym, co
polskie? Co typowo polskie w katolicyzmie? Co Polacy rozwingli,
czego nie podjeli z powszechnego katolicyzmu? Co charakteryzuje
inne katolicyzmy narodowe, a wtasciwe jest takze dla wiary Polakow?
Jaki zestaw cech okresla polski katolicyzm?

Jak wspomniano na poczatku artykutu, trudno poda¢ taki kanon.
Badacze tematu s jednak przekonani o specyfice katolicyzmu Po-
lakow. Wsrod czynnikoéw charakteryzujacych katolicyzm w Polsce
wyliczaja sprawy o charakterze geograficznym, historycznym, socjo-
logicznym, antropologicznym czy konfesyjnym: zwiazana z polska
geografia i historia rolg obroncy chrzescijanstwa i misjonarza®'; pet-
nienie niezaleznej instytucji zycia narodowego? lub funkcji zastepczej
wzgledem panstwa*®’; zwiazek z Narodem?*; przywiazanie do Stolicy

28 Tamze, s. 52.

2 Tamze, s. 39.

30 Por.: tamze, s. 58.

31 Zob.: tamze, s. 54.

32 Zob.: W. Wieczorek, Od ,, Kosciola frontowego” do ,, Kosciola dialogu”, w: Koscidél polski
na przetomie 2000 roku, s. 228.

33 Zob.: tamze, s. 225; J.S. Sito, Kosciol wszczepiony w nardd, w: Kosciét polski na przetomie
2000 roku, s. 150.

34 Zob.: J. Zabtocki, Kosciél zaslubiony z narodem, w: Kosciol polski na przetomie 2000 roku,
s. 305.
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Apostolskiej i szeroko pojetej tradycji*’; niesplamiona pochlebstwem
wierno$¢ Rzymowi*’; masowos¢; obrzedowos$é; stowianska uczucio-
wos¢; szczegolna czes¢ dla Matki Bozej (nardd maryjny?’) czy fraso-
bliwego i mitosiernego Chrystusa itp. Niektore z nich sa szczeg6lnie
zwiazane z polskim Narodem i polska sytuacja, inne mozna przypisac
takze innym nacjom. Ktore uzna¢ za istotne?

Specyfika polskiego katolicyzmu

Sposrod wielu, 1 wiasciwych nie tylko polskiemu katolicyzmowi,
cech wybrano te, ktorych zestaw — jak si¢ wydaje — charakteryzuje
go 1 zashuguje dzisiaj na refleksj¢: wigz z Narodem; jego masowosc;
sentymentalizm potaczony z brakiem dociekliwosci intelektualnej
1 konsekwencji w postepowaniu; niszczacy wspdlnotg indywidualizm;
utrzymujacy si¢ jeszcze klerykalizm i rytualizm. Wybor tych cech
usprawiedliwia poniekad opinia uznanego w tej problematyce auto-
rytetu, ks. Whadystawa Piwowarskiego®. Pozostaje si¢ zatem — jak
si¢ wydaje — przy cechach dos¢ charakterystycznych, ktore ulegaja
dzi$ przemianom. Podkresla si¢ nadto $wiadomo$¢ poczynionych tu
generalizacji. Polski katolicyzm przeciez zupelie inaczej realizuje
si¢ w roznych czgsciach Polski, w réznych miejscach zamieszkania,
w réznych srodowiskach, a nawet osobach.

Wszczepiony w Narod

Zwiazek polskiego Narodu z Kosciotem, z katolicyzmem, zostat
zadzierzgnicty w 966 r. Przypomina o tym w sposob szczegolny 1050.
rocznica Chrztu Polski. Zwiazek ten poglebit si¢ zwlaszcza w ciagu
ostatnich 200 lat. Wigzy umocnily si¢ spontanicznie, z racji obrony
zagrozonego istnienia Narodu i dzielenia z nim jego losow. Wtasnie
w ten sposob, przez wspolne dzieje, Koscidt zwiazat si¢ z Narodem
w stopniu rzadko spotykanym. Episkopat polski w 1949 r. nazwat

35 Zob.: Z. Zielinski, Katolicyzm polski czy katolicyzm wspélczesnego Polaka?, w: Kosciot
polski na przetomie 2000 roku, s. 323.

36 Zob.: G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, Krakéw 2012, s. 34.

37 Zob.: M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego. Czasy najnowsze 1914—1978, t. 4, War-
szawa 1991, s. 294-295.

38 Artykut sprzed wielu lat, przypomnijmy jednak, ze chodzi tu o ujgcie czynnikow wzgled-
nie stabilnych. Wymienia tam nastg¢pujace cechy katolicyzmu polskiego: otwarty (stuzacy
wszystkim Polakom), masowy, hierarchiczno-urzedowy, rytualny, petniacy funkcje zastep-
cze. Zob.: W. Piwowarski, Miejsce i rola Kosciola ludowego w spoleczenstwie polskim,
,Przeglad Powszechny”, nr 1-2 (1982), s. 61-76.
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to historycznym konkordatem Kosciota katolickiego z Narodem pol-
skim. Juz wczesniej, przez wieki, gdy brakowato struktur o charakte-
rze $wieckim lub gdy ich funkcjonowanie bylo ograniczone, Kosciot
podejmowat si¢ petlienia funkcji zastgpczych wzgledem struktur
panstwowych. Te nadzwyczajne zadania nie mialy charakteru uzur-
pacji. Byly podejmowane w imieniu Narodu jako wymuszona przez
okolicznosci interwencja. Ilekro¢ granice w tej postudze byty prze-
kraczane, tak KosSciot, jak i Narod, potrafili przeciwstawic sig po-
wstatym naduzyciom®. W duzej mierze dzigki petnieniu wlasnie tej
funkcji i w taki sposob wyrost autorytet Kosciota. Kosciot dzielit los
Narodu, krzepit i co wazne — nie zdradzit*. Zwiazanie si¢ Narodu
z Kosciolem zostato szczegdlnie poglgbione przez zabory, ale takze
przez okres dominacji socjalistycznej. Whasnie wtedy, gdy za niewaz-
ny zostat uznany konkordat ze Stolica Apostolska, gdy Ko$ciot zostat
oddzielony od panstwa i stracit dobra materialne, doszto do ponow-
nego zacie$nienia wigzi. Znaczaca rolg w tym procesie odegral pro-
gram duszpasterski kard. Stefana Wyszynskiego —odnowienie slubow
krola Jana Il Kazimierza Wazy potaczone z Wielka Nowenna. Doszlo
wtedy — tak si¢ to okresla — do Wcielenia Kosciota. Kosciot godzac
si¢ na oddzielenie od panstwa, nie dopuscit do rozbratu z Narodem.
Zewngetrzne ograniczenia pokonywano poglebieniem wiary 1 zaufania
do Kosciota. Ludzie poczuli si¢ zwiazani z Ko$ciotem i z osobna do-
konali dobrowolnego okreslenia sig i zobowiazania. Od tej pory Ko-
$ciot funkcjonowat nie moca uméw dyplomatycznych czy uktadow
politycznych, ale zywej wiary Narodu*'. Bedac z Narodem i dzielac
jego dole i niedole, umozliwil wierzacym wewngtrzna suwerennosc,
dal oparcie, nadziejg i wizje. Wypadki poznanskie, radomskie i gdan-
skie, obchody Millennium, a takze inne podobne wydarzenia umac-
nialy zwiazek Narodu z Kosciotem*. W grudniu 1980 r. Prymas Pol-
ski méwit: Gdy panstwo jest nieobecne — jak to byto w okresie blisko
150 lat niewoli — gdy Narod miaf zamkniete usta, gdy wszystko zda
sig odptyneto, zostato odepchniete, zawsze jeszcze pozostawal Kosciot

3 Por.: I.S. Sito, Kosciol wszczepiony w nardd, w: Kosciél polski na przelomie 2000 roku,

s. 149-152; J. Zabtocki, Kosciét zaslubiony z narodem, w: Kosciol polski na przetomie 2000
roku, s. 305.

Por.: W. Wieczorek, Od ,, Kosciola frontowego” do ,, Kosciota dialogu”, w: Kosciét polski
na przetomie 2000 roku, s. 227.

Por.: J. Zabtocki, Kosciotl zaslubiony z narodem, w: Kosciol polski na przetomie 2000 roku,
s. 306-312.

Por.: P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciol polski na przetomie 2000
roku, s. 184—185.
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i on trwal. Kosciol w Polsce nie ma zwyczaju opuszcza¢ Narodu. Nie
miat nigdy takiego zwyczaju, nie ma go wiec i teraz. I dlatego Kosciot
musi niekiedy podejmowac zadania, ktore sq opuszczone®. Kosciot
nie opuszczat, nadto uszlachetniat: Jestesmy nie tylko wspolnotq nad-
przyrodzong Kosciola Bozego — mowit kard. Stefan Wyszynski — ale
i wspolnotq narodu chrzescijanskiego, w ktorym dziata Kosciol. Nie-
ustannie odmienia on narodowe wlasciwosci psychiczne i duchowe
Polakow, przez Krzyz i Ewangelie dodajgc im wartosci nowych, Bo-
zych, nadprzyrodzonych. Przez te wartosci nasza kultura narodowa
staje sig kulturg chrzescijanskq. Przez chrzescijanskie wartosci hu-
manistyczne uszlachetniamy polski humanizm*.

Zdaniem Georga Weigla, ten wyjatkowy zwiazek polskiego Na-
rodu z Kosciotem katolickim jest najistotniejszy w jego relacjach
z Zachodem: Zadna z intelektualnych, kulturowych, handlowych, ar-
chitektonicznych i politycznych wiezi Polski z Zachodem nie zacig-
zyta tak bardzo na wspolczesnym polskim dramacie, jak najsilniejszy
z wiezow fgczqcych narod z cywilizacjq tacinskiej Europy: rzymski
Kosciot katolicki®.

Masowos¢ zlaczona z elitarnoscia

Z wszczepieniem Kosciota w Nardd wiaze si¢ druga wazna cecha
polskiego katolicyzmu — masowos¢. Do dzi$ ogarnia on rézne war-
stwy spoleczne. Przez wieki wptywaly na to rozmaite czynniki. Na
przyktad w czasie zaborow w Krolestwie Kongresowym wiele czton-
kin bezhabitowych zgromadzen zakonnych pracowato wsrdd spote-
czenstwa, przyczyniajac si¢ do ewangelizacji roznych Srodowisk*;
na Slasku patriotyczne i spoteczne zaangazowanie duchowienstwa
sprawito, ze nie zerwano wigzi z klasa robotnicza; utrzymano takze
kontakt migdzy przedstawicielami Kos$ciota i ruchu ludowego. Duza
rol¢ odegrali w tym zakresie takze kaptani spolecznicy, wystarczy
wspomnie¢ ks. Piotra Wawrzyniaka, ks. Augusta Szamarzewskiego,

8 S. Wyszynski, Kosciét w Polsce nie ma zwyczaju opuszczaé Narodu, Przemoéwienie wigilijne
do kaptanow Warszawy, Warszawa, 24 XII 1980, w: Kosciol w stuzbie Narodu. Nauczanie
Prymasa Polski czasu odnowy w Polsce sierpien 1980 — maj 1981. Teksty autoryzowane,
Rzym 1981, s. 139.

44 S. Wyszyniski, ,, Te Deum” Tysigclecia miodziezy akademickiej, Kazanie wygloszone podczas
ogodlnopolskiej milenijnej pielgrzymki akademickiej, Jasna Gora, 15V 1966, w: S. Wyszyn-
ski, Z gniazda orlgt, Rzym 1982, s. 38.

4 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla I1, s. 33.

46 Liczba cztonkin tylko jednego sposrod 21 zgromadzen bezhabitowych — ,,siostr fabrycz-
nych” — wynosita w pewnym okresie 3000.
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ks. Kazimierza Zimmermanna*’. Po IT wojnie §wiatowe]j blogosta-
wienstwem dla Kosciola okazata si¢ wspomniana juz konfiskata dobr
materialnych, w tym folwarkow. W efekcie nawet ludno$¢ wrogo na-
stawiona do Ko$ciota stata si¢ praktykujaca*. Najstabsza byta wigz
z inteligencja, ktora w ostatnich stuleciach pozostawata najpierw pod
wplywem ideologii epoki napoleonskiej (indyferentyzm, sceptycyzm,
hotdowanie warto§ciom $wieckim, przenoszenie elementu patriotycz-
no-narodowego nad religijny)*, a p6zniej neopozytywizmu i moderni-
zmu. Sytuacjg t¢ zmienily nieco powstate w miedzywojniu katolickie
organizacje. Byt to jednak czas zbyt krotki, aby uformowac katolic-
ka elitg. Trzeba jednak podkresli¢, ze po II wojnie Swiatowej wlasnie
ci ludzie podtrzymywali, od strony laikatu, na miar¢ mozliwosci, in-
telektualne zycie Kosciota. Doceniat to Prymas Tysiaclecia, jednak
wtedy, gdy na Zachodzie masy skazano na straty, inwestujac w for-
macje elit, on postawit na ludowo$¢ i masowos$¢ polskiego katolicy-
zmu, na obudzenie w Narodzie duchowych sit i petniejsze zwiazanie
go z Kosciotem™. Migdzy innymi dzigki temu, zwlaszcza za$ dzigki
wczesniej zaciesnionej wigzi Narod-Kosciol, mimo propagandy so-
cjalistycznej, masy pozostaly przy Kosciele. To dzieto podjat Jan Pa-
wet II, ktory nadto zainspirowal i pociagnat wielu intelektualistow.
Ks. Roman Dzwonkowski podkresla, ze odnotowano wtedy wrecz
masowe nawrocenia inteligencji, nawet ze srodowisk laickich, do
niedawna antyklerykalnych’'. Mozna byto obserwowac¢, jak Kosciot
»ludowy” przeistaczat si¢ w Ko$ciot ,,ogoélnonarodowy”*2. Kosciot

47 Zob.: M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego. Czasy nowozytne 1758-1914, t. 3°,
Warszawa 1991, s. 361.

48 Por.: E. Weron, Jak widze Kosciol w Polsce na przetomie roku 2000, w: Koscidl polski na
przetomie 2000 roku, s. 214-215.

4 Por.: Boski czy ludzki? Kosciél w Polsce i na $wiecie wezoraj i dzis. Red. Mariusz Deckert
rozmawia z ks. prof. Zygmuntem Zielinskim, Edycja Swigtego Pawta 2002, s. 274.

50 Abp Jozef Michalik uwaza to za schemat mys$lowy, ktory nie do konca odpowiada rze-
czywistosci, tzn. kiedy przez ludowo$¢ rozumie si¢ powierzchowno$¢ i zaniedbanie elit.
Podkresla, ze Prymas byt intelektualista, po drugie, ze byt urodzonym spotecznikiem, po
trzecie, ze ten ludowy katolicyzm byt poglebiony i posiadal glgboki zmyst moralny. Zob.:
Raport o stanie wiary, s. 11-12. Rzeczywiscie, tre§¢ wielu kazan, przemowien czy listow
jest przyktadem tego, ze nauczanie Prymasa nie bylo sentymentalna ptycizna, ale podejmo-
waniem i statym powracaniem do waznych tematow, np.: Odpowiedzialnosé, obowiqzki,
prawa w zyciu Narodu, Kazanie podczas sumy w uroczysto$¢ Matki Bozej Czgstochowskiej,
Jasna Gora, 26 VIII 1980; Sumienie prawe. U podstaw odnowy Zycia narodowego, Kazanie
w uroczysto$¢ Objawienia Panskiego, Warszawa, Archikatedra Swigtego Jana, 6 1 1981; Dzis
otwarcie mowig: Kosciol ratuje Polske, Przemowienie na inauguracji VIII Sesji drugiego
Synodu Gnieznienskiego, Gniezno, 3 XII 1981.

SI Por.: R. Dzwonkowski, Katolicyzm wielkiej szansy, w: Kosciél polski na przetomie 2000
roku, s. 30.

52 Por.: J. Zabtocki, Kosciél zaslubiony z narodem, w: Kosciol polski na przetomie 2000 roku,
s. 307-308; E. Weron, Jak widze Kosciol w Polsce na przetomie roku 2000, w: Kosciol
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przyciagnat wige do siebie ludzi watpiacych i obojetnych religijnie,
a sympatyzowato z nim takze wiele osdb niewierzacych. To wlasnie
w latach 70. XX w. wyr6zniato polski katolicyzm z pozycji tzw. pra-
wa wierzen®. 93,4 proc. spoteczenstwa polskiego przynalezato wow-
czas przez chrzest do Ko$ciota, 90,5 proc. dzieci z pierwszych klas
szkoty podstawowej uczgszczato na katechizacje, a 58 proc. ze szkot
srednich. 91 proc. 0séb dorostych okreslato siebie jako osoby ,,w za-
sadzie” wierzace: 8 proc. to ludzie na pograniczu niewiary i ateizmu,
12 proc. to posiadajacy powazne watpliwosci, 34 proc. — wierzacy
»Krytycznie”, 36 proc. — nieposiadajacy watpliwosci w wierze. Zna-
czy to, ze wowczas, mimo wigkszej frekwencji w kosciotach, spote-
czenstwo polskie nie roéznilo si¢ radykalnie pod wzgledem wiary od
innych spoteczenstw>*.

Wspotczesnie polski katolicyzm réwniez jeszcze jest masowy.
Wedhug Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego, w 2008 r.
91,5 proc. badanych deklarowato zwiazek z jakas religia, a sposrod
tych 97,9 proc. nalezato do Kosciota katolickiego™. Sondaz Polskie-
go Pomiaru Postaw i Warto$ci z 2009 r. wykazat, ze 18,8 proc. do-
rostych Polakow deklarowato si¢ jako osoby gleboko wierzace, 62,5
proc. jako wierzace, 10,8 proc. jako niezdecydowane, ale przywia-
zane do tradycji religijnych, 5 proc. jako religijnie indyferentne, 2,9
proc. jako niewierzace.

Od dawna postuluje sig, ze masowo$¢ nie powinna wykluczac eli-
tarno$ci. Sytuacja po Il wojnie $wiatowej albo uniemozliwiata, albo
utrudniata stowarzyszanie si¢ w ramach Kosciota. W miar¢ uptywu
czasu coraz wigcej ludzi poszukiwato i poszukuje propozycji dusz-
pasterskich odpowiadajacych ich intelektualnym i duchowym wyma-
ganiom®’. Sytuacja sprzyjajaca rozwojowi organizacji, stowarzyszen
i wspolnot koscielnych zaistniala dopiero po roku 1989. Gdy jednak
pojawito si¢ przyzwolenie polityczne, stopniowo stabto zainteresowa-
nie spoteczne. To sprawa bardzo zlozona, zwiazana ze zmiang tempa
zycia, charakteru pracy, emigracja zarobkowa itp. Badania z ostat-

polski na przetomie 2000 roku, s. 214-217; P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu,
w: Kosciol polski na przetomie 2000 roku, s. 183.

33 Por.: P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciol polski na przetomie 2000
roku,s. 177.

54 Por.: tamze, s. 188—191.

55 Por.: J. Mariafiski, Katolicyzm Polski, ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, s. 25-26.

56 Por.: tamze, s. 35.

57 Por.: W. Wieczorek, Od ,, Kosciola frontowego” do ,, Kosciota dialogu”, w: Kosciot polski
na przetomie 2000 roku, s. 234.
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nich lat wykazuja jednak, ze O ile uczestnictwo Polakow w prakty-
kach religijnych, zwlaszcza w niedzielnej Mszy Swietej, mozna uznaé
za zjawisko masowe, o tyle przynaleznos¢ do ruchow i wspaolnot reli-
gijnych oraz stowarzyszen katolickich jest na wcigz ,, zanizonym” po-
ziomie, nieprzekraczajgcym 7% w relacji do ogotu cztonkow Koscio-
ta’®. Mimo wzrastajacej niechgci do stowarzyszania sig, jest jednak
stale pewna grupa os6b majaca wigksze zapotrzebowanie na modli-
twe, formacje czy apostolskie dziatanie. Stanowi to ogromna szanse
dla Kosciota. Niestety w ostatnich latach odnotowuje si¢ spadek za-
interesowania ruchami samego duchowienstwa. Spotyka sig parafie,
zwlaszcza w mniejszych osrodkach, gdzie ruchy albo nie sa obecne,
albo nie moga dziata¢, bo ,,przeszkadzaja” normalnej dziatalnosci
duszpasterskiej*’.

Nalezy przy tym pamigtac, ze zar6wno masy wiernych, jak i odra-
dzajace sig elity znalazty si¢ w nowej rzeczywisto$ci. Abp Jozef Mi-
chalik wspominajac poczatek lat 90. XX w., mowit: (...) odzyskana
wolnosc¢ uwolnita olbrzymiq, oddolng aktywnos¢ swieckich. Powstato
wiele organizacji i stowarzyszen (...) lecz i nowe zagrozenia pseudo-
nowoczesnosci, promujgce powierzchownos¢ bez glebi chrzescijan-
skiej antropologii®.

Fideizm poszukujacy racjonalnosci

W publikacjach charakteryzujacych polski katolicyzm pojawia sig
takze fideizm jako jego cecha charakterystyczna. Fideizm w czystej
postaci to stanowisko uznajace poznawalnos$¢ podstawowych prawd
swiatopogladowych wylacznie za pomoca wiary religijnej. Jako taki
powstal w atmosferze porewolucyjnej poczatkéw XIX w. Byt on
swoista reakcja na o$wieceniowy racjonalizm, ktory ubostwit wrecz
rozum, probujac jednoczesnie zniszczy¢ wszelka religig i wiarg w to,
co przekracza granice rozumu. Uksztaltowane w tym kontekscie re-
ligijne odrodzenie nacechowane zostalo nieufnos$ciag wobec rozumu,
ktérego uznanie poj¢to jako wyraz pychy. W efekcie wiarg odgrodzo-
no od rozumu i oparto na innych czynnikach. Stanowisko to przybra-
lo posta¢ doktryny, ktora w 1840 r. zostata odrzucona przez Kosciot.
W Konstytucji dogmatycznej o wierze katolickiej z 1870 r. potgpiono

58 J. Marianski, Katolicyzm polski, cigglosé i zmiana. Studium socjologiczne, s. 275. W sondazu
CBOS z 2005 r. 7 proc. badanych dorostych Polakow przyznawato, ze przynalezy w swojej
parafii do jakiej$ wspoélnoty religijnej. Por.: tamze, s. 266.

59 Por.: tamze, s. 275-276.

%0 Raport o stanie wiary, s. 9.
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tak racjonalizm, semiracjonalizm, jak i fideizm, podkreslajac koniecz-
nos$¢ wspodlpracy rozumu i wiary.

Do Polski fideizm przeniknal z Zachodu dzigki polskiej emigracji.
Tendencje te wzmocnit kontekst polityczny, rozkwit romantyzmu oraz
— na nieszczgscie — odcigeie Polski od wplywow zachodniej Europy
w czasie, gdy tam fideizm zaczat si¢ przezywac®'. W Polsce nie stat
si¢ jednak doktryna, byt raczej nieswiadomym przekonaniem, ze od-
grodzenie wiary od rozumu jest warunkiem jej doskonatosci i zZe tej
ofiary z naszego rozumu wiasnie Kosciol od nas zgda® . Przekonanie
to zakorzenito si¢ w polskiej rzeczywistosci i utrwalito, mimo inte-
lektualnego ozywienia w migdzywojennym katolicyzmie. Nieobec-
nos$¢ religii w szkotach w latach socjalizmu, likwidacja wydawnictw
katolickich, ograniczenie wolno$ci stowa, cenzura itp. konserwowaty
to przekonanie. Fideizm Polakow to zatem nie tyle wyraz umystowe-
go lenistwa, co raczej pochodna historycznych zasztosci®®. Tak czy
inaczej, skutek byt smutny: Polska przez lata nie istniala jako sita mi-
syjna, teologiczna czy reformistyczna®.

Stan ten starano si¢ zmieni¢ po I i II wojnie $wiatowej. Najbar-
dziej znane migdzywojenne inicjatywy majace za zadanie podnies¢
m.in. poziom religijno-intelektualny polskiego Narodu to: zatozenie
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (1918), powotanie Ligi Ka-
tolickiej (1920), pozniej Akcji Katolickiej (1930), tworzenie sodali-
cji marianskich czy rozwdj prasy katolickiej®. Kard. Karol Wojtyta
zaprogramowal podniesienie poziomu nauczania w seminariach du-
chownych, z jego inspiracji powstaty w Polsce Papieskie Wydziaty
Teologiczne oraz Papieska Akademia Teologiczna. To on zorgani-
zowat ogolnopolski kongres teologow i przyczynit si¢ do powstania
Dyrektorium Apostolstwa Swieckich. Z czasem zawiazaty si¢ Klu-
by Inteligencji Katolickiej, rozwinat si¢ Ruch Swiatto-Zycie, pozniej
przeszczepiono na grunt polski neokatechumenat. Caly pontyfikat

6l Por.: J. Woroniecki, Zycie religijne wspélczesnej inteligencji polskiej, s. 29-33. Wiersz
Adama Mickiewicza Rozum i wiara to poniekad manifest fideizmu.

62 Tamze, s. 33.

03 Zob.: S. Swiezawski, Kosciol ewangeliczny czyli szczerze humanistyczny, w: Kosciol polski
na przetomie 2000 roku, s. 154—156. Nalezy jednak podkresli¢, ze juz przed II wojna $wia-
towa powstato wiele osrodkow i organdw odnowy majacych za zadanie reformg tego stanu
rzeczy: szkota dla kobiet w Kuznicach (Generatowa Zamoyska), osrodek dla niewidomych
w Laskach (M. Elzbieta Czacka), sodalicje marianskie, ruch Iuventus Christiana, Stowarzy-
szenie Mlodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie”, Akcja Katolicka, dziatalno$¢ Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego i Naukowego Instytutu Katolickiego w Krakowie.

64 Por.: J.M. Bochenski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, s. 106.

65 Por.: M. Banaszak, Historia KosSciola katolickiego. Czasy najnowsze 1914-1978, t. 4,
s. 260-261.
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Jana Pawta II, a pdzniej, po roku 1989, szkolna katecheza oraz roz-
wo0j rozmaitych wspolnot, zwlaszcza formacyjnych, systematycznie
zmienialy 1 zmieniaja t¢ sytuacje.

Zainteresowanie racjonalnym uzasadnieniem wiary wzrosto w cza-
sach I1I Rzeczypospolitej w kontekscie wzrostu pluralizmu ideowego,
rozwoju sekt oraz konieczno$ci ponownego okreslania wlasne;j religij-
nej tozsamosci. Zwlaszcza w pierwszej dekadzie brakowato dystansu,
rozeznania, doswiadczenia itp. Ks. C.S. Bartnik tak diagnozowat 6w-
czesng sytuacj¢: Moze nie wszyscy Polacy zdajq sobie sprawe z tego, Ze
Zachod szuka rynku polskiego na zbyt swoich towarow i swoich idei,
nie tylko dobrych, ale i ztych. Przede wszystkim uwazajg nas za kraj
prymitywny, ktory nalezy za wszelkg ceng zdoby¢, opanowac, i ,,uno-
woczesni¢ na site”’: aborcja, homoseksualizm, matzenstwa homosek-
sualne, wolna mitosé¢, rozwody za jedyne 50 dolarow, nawet kilka razy
w roku, narkotyki, pesymizm zZycia, ateizm w oprawie postepu... (...)
Teologowie zachodni (niemieccy, holenderscy, francuscy i inni) chcg
rozciggnqc swq nauke na czes¢ Europy, zZeby osiggng¢ glorie ,, pro-
rokow”, glosi¢ Ewangelie spoleczenstwa bez Boga, zeby obali¢ zywy
katolicyzm®. Trzeba byto wielu lat, aby jako$ zorientowac si¢ w nowej
rzeczywistosci, po$rod mndstwa nowych propozycji czy nieznanych
dotad mechanizmdéw funkcjonowania w swiecie. Mimo reaktywowania
wydawnictw i rozwoju mediéw katolickich troska o rozumienie rze-
czywisto$ci, w tym wiary, nadal jednak dotyczy elitarnych grup ludzi.
Sktonnosci do ,,przyjmowania na wiarg” sprzyjaja roznorodne uwa-
runkowania, m.in. tempo Zycia i zwiagzany z tym brak czasu. Konse-
kwencja tego jest brak merytorycznej debaty, banalizowanie tematow
religijnych lub odmawianie im obiektywnego i racjonalnego charak-
teru, wybiorczos¢ w przyjmowaniu prawd wiary, rozdzwigk miedzy
deklarowana wiara a codziennym postgpowaniem, a nawet odejécia
z Kosciola. Fideizm dotyczy takze duchowienstwa. Brak nalezytej
formacji filozoficznej czy przekonania co do jej potrzeby i wartosci,

66 C.S. Bartnik, Walka o Kosciél w Polsce, s. 128. W 1992 r. tak pisat o antyintelektualnych
odruchach w stosunku do nauki religii: Nie nalezy uczy¢ o Bogu i zbawieniu, lecz jedynie
o mitosci erotycznej, o matzenstwie, higienie seksualnej i o uswiadamianiu mtodziezy. Religia
ma by¢ sprawq czysto osobistq i indywidualng, nie ma zadnego zwigzku z zyciem spotecz-
nym ani nie moze wdraza¢ w zycie publiczne. Nie wolno z religii odpytywaé, robié spraw-
dzianow, stawia¢ stopni, bo to narusza godnos¢ osobistq ucznia i wolnos¢ wyznania. Nie
wolno mowic o karze Bozej, piekle, o Smierci, bo to powoduje nerwice. Niebo zas jest bajkg
dla staruszkow. Na lekcji religii nie wolno niczego uczy¢, rozwazac naukowo ani prowadzi¢
pracy intelektualnej, ma to by¢ rozmowa towarzyska, gaweda, co najwyzej rownoprawna
dyskusja. Dla niektorych katecheta nie moze niczego nauczac, zwlaszcza w imieniu Kosciota,
bo religia to niepowtarzalne przezycie jednostkowe, tak ze katechizowany wie wigcej w tej
sprawie o sobie niz katechizujqcy. To tylko niektore aspekty. Tamze, s. 261.
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a pozniej ogrom wyzwan duszpasterskich, niekiedy tylko lenistwo,
skutkuja wlasnie takim — fideistycznym — rysem postugi, ubieranym
czesto w szaty poboznosci. Stan ten potaczony z dobrym $wieckim
wyksztalceniem i religijnymi zainteresowaniami laikatu sprawia, ze
kaptani nierzadko albo wycofuja si¢ z polemiki, albo lekcewaza teo-
logiczne problemy wiernych. Brak troski o poglebianie intelektualne;j
formacji religijnej potwierdzaja badania socjologiczne. Ogdlnopolski
sondaz z 2002 r. dotyczacy religijnego czytelnictwa posrednio potwier-
dza te¢ diagnoze: 37,8 proc. katolikow oswiadczylo, ze czyta ksiazki
religijne, 62 proc. — ze nie czyta, 0,3 proc. nie udzielito odpowiedzi.
Nalezy przy tym podkresli¢, ze w grupie deklarujacych czytelnictwo
67, 3 proc. nie potrafito wymieni¢ tytutdw ksiazek, 14,5 proc. wymie-
nito Pismo Swigte, 2,7 proc. ksiazki dotyczace o. Pio, 1,7 proc. hagio-
grafie, 1,1 proc. publikacje o Janie Pawle II, 0,7 proc. o s. Faustynie,
13,1 proc. inne —m.in. ks. J6zefa Tischnera, ks. Jana Twardowskiego,
ks. Mieczystawa Malinskiego czy Jana Dobraczynskiego. Podobne
wyniki osiagnigto, badajac czytelnictwo prasy katolickiej. W catej
zbiorowosci katolikow 39,2 proc. zadeklarowato czytanie prasy re-
ligijnej, 62 proc. jej nieczytanie, 0,7 proc. nie udzielito odpowiedzi.

Sentymentalizm przechodzacy w dzialanie

Zarzutowi fideizmu w stosunku do polskiego katolicyzmu towa-
rzyszy czesto zarzut sentymentalizmu. Sentymentalizm to stanowi-
sko, zgodnie z ktorym uczucie jest przynajmniej nie mniej waznym
czynnikiem zycia duchowego niz rozum i wola. Jak juz wspomniano,
na skutek o$wieceniowych naduzy¢ odrzucono rozum jako element,
na ktérym mozna budowac wiarg, a fundowano ja na innych czynni-
kach, m.in. sferze uczuciowej. Gtownym tego szerzycielem stat si¢
Jean-Jacques Rousseau. W ten sposdb uczucie stato si¢ jakby trzecim
czynnikiem duszy, rownorzednym z rozumem i wola. Pod znakiem
sentymentalizmu rozpoczat si¢ wiek XIX, stajac si¢ filozoficznym
podlozem romantyzmu i wyciskajac na nim pigtno biernosci i su-
biektywnosci. Znalazto to swoj oddzwigk nawet w mowie — prawie
wszystko zaczeto nazywac uczuciem, nawet Boza mitos¢. Uczucie
urosto do rangi najbardziej wartosciowego czynnika. Sentymentalizm,
przeciwstawiajac si¢ racjonalizmowi, a wspotbrzmiac z fideizmem,
przeniknat do sfery religijnej, ostabiajac i rozum, i wolg. On réwniez
zostat potepiony przez Kosciot.

W Polsce, znow podobnie jak w przypadku fideizmu, przetrwat
W postaci niejasnego mniemania — mniemania, ze zZycie religijne spro-
wadza si¢ do gry uczué. Niewatpliwie sfera uczuciowa to niezwykle
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wazny wymiar ludzkiego zycia, takze religijnego — liturgia Ko$ciota
jest szczegblnym miejscem, w ktorym uczucia znajduja swdj upust
— jednak traktowana jako element co najmniej rOwnowazny z rozu-
mem i wola w konsekwencji generuje biernosc¢ i ckliwo$¢. Zdaniem
0. Woronieckiego, kto fudzi¢ sie bedzie, ze motor uczuciowy mu wy-
starczy, ten daleko w Zyciu nie zajedzie. Nie wyjdzie on nigdy z siebie
i bedzie zawsze sentymentalnym mazgajem zyciowym® . Wiecej, takie
pojmowanie i przezywanie religijno$ci, przy braku oczekiwanych
doznan, moze generowaé zaprzestanie praktykowania®. Zta zatem
nie jest polska uczuciowos¢, wyrazajaca si¢ m.in. w ckliwych pie-
$niach religijnych, wzruszajacych nabozenstwach (zwtaszcza pasyj-
nych i maryjnych) czy rodzacych tz¢ w oku patriotyczno-wojsko-
wych rytuatach, ale jej przeakcentowanie. Sama uczuciowos$¢ jest
nawet walorem: My nie jestesmy narodem intelektualistow — mowit
kard. Wyszynski — ale narodem, ktory rozumie sens i wartos¢ ser-
ca w zyciu rodziny ludzkiej. Dlatego zabieralismy glos w dziejach
narodow wtedy, gdy brakowalo narodom serca®. Stowianski cha-
rakter Polakow, a nadto historyczne uwarunkowania — najpierw po-
zbawienie Polski panstwowosci, pozniej zepchnigcie Kosciota ,,do
zakrystii” — utrwalito jednak sentymentalne tendencje, nie sprzyja-
jac tak rozwojowi umystowej dociekliwosci w sprawach religijnych,
intelektualnemu jej ugruntowaniu, jak i podejmowaniu dziet apo-
stolskich. O. Bochenski nazywat to tzw. katolicyzmem ,,wegetatyw-
nym”, a jego zrodel dopatrywat si¢ w kulturalnym bigosie powstatym
na skutek potaczenia si¢ §wiatopogladu barokowego z czynnikami
o0 pochodzeniu luteranskim™. To jednak duze uogdlnienie. W Naro-
dzie polskim nie brakowato i wrazliwosci, i inicjatyw spotecznych.
Wspomniani kaptani spotecznicy, Stronnictwo Chrzescijansko-Lu-
dowe w Galicji, inicjatywy abp. Jozefa Bilczewskiego i bp. Jozefa
S. Pelczara, p6zniej poznanska Katolicka Szkota Spoteczna, Rada
Spoteczna przy Prymasie Polski (1932) to tylko niektore przedsig-
wzigcia, ktore $§wiadcza o tym, ze polski sentymentalizm ma cha-
rakter do$¢ umiarkowany’!.

67 J. Woroniecki, Zycie religijne wspolczesnej inteligencji polskiej, s. 45.

68 Zob.: tamze, s. 37-46.

% S. Wyszynski, Kosciét — Narod — Ojczyzna, Bydgoszez 1992, s. 30.

70 Por.: J.M. Bochenski, Szkice o nacjonalizmie i katolicyzmie polskim, s. 110—-112.

71 M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego. Czasy nowozytne 1758-1914,t.3°,5.361-362;
M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego. Czasy najnowsze 1914—1978, s. 241-242.
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Zmiana sytuacji politycznej, mozliwo$¢ spotecznego angazowa-
nia si¢ oraz rozmaite wyzwania zwiazane z transformacja ustrojowa
umozliwity, a nawet wymusity wdrazanie w czyn przezywanej wiary.
Reaktywowanie np. Caritas i zaktadanie jego kot parafialnych, szkol-
nych, prowadzone w parafiach sktadki, loterie, zaktadane stowarzy-
szenia, rozw0j wolontariatu zmienit t¢ sytuacje do tego stopnia, ze
dzi$, przynajmniej niekiedy, Igkiem napawa nie brak aktywnosci, co
raczej jej przerost. Czy jednak owo dzialanie wyptywa zawsze z ra-
cjonalnego rozeznania? Nadal jednak od ,,przezywania”, ,,czucia”,
,lubienia”, ,,fajnosci” itp. uzaleznia si¢ brzemienne w skutki decy-
zje dotyczace takze zycia religijnego’. Potwierdza to obserwacja ks.
C. Bartnika: Mysle, ze w Polsce nasililo si¢ szczegolnie nieszczesli-
we wigzanie subiektywizmu z emocjonalizmem religijnym. Dla wie-
lu naszych ludzi, skqdingd bardzo religijnych, liczy sie tylko emocja,
urok osobisty, wrazenie, literatura. (...) Na przedzie musi by¢ stowo
Boze, nauka, dogmat, mqdrosé, kodeks przykazan, praca, zdrowy roz-
sqdek. Religia to uniwersalny i obiektywny obowigzek mysli, mgdro-
sci, roztropnosci umystu™. Czesto relacje i nastawienie do Kosciota
mierzy si¢ na podstawie uczu¢ zZywionych do proboszcza. To nie jest
prawidlowa $wiadomosé religijna, ale wszystko moze si¢ zmienic’
— pisat ks. Z. Zielinski. O tej postawie Polakéw swiadczy réwniez
staba znajomos$¢ zasad katolickiej nauki spotecznej. Nie tylko zreszta
sama znajomo$¢, nadto ich popularyzacja, nie wspominajac kwestii
zastosowan’: Kosciol ma i swoje pociemnienie: pewien brak mysli,
zwlaszcza poszukiwawczej, brak petnej odwagi, rozmachu, cos z aler-
gii wielkokulturowej, niepeing obecnos¢ spoteczng, stabg mitosc so-
cjalng, niezaangazowanie panstwotworcze, dopuszczanie drapiezni-
kow i psychopatow do wiadzy, niekiedy niepracowitosé, ktorg jeszcze
lubi nagradzaé, no i ogolny emocjonalizm™.

Ten ,,polski” katolicyzm byl zawsze Sarmacki, bez wigkszych uwraz-
liwien na czysto duchowe wartosci, lubujgcy sie w manifestowaniu

2. Emocjonalny wymiar polskiej religijnosci oddaje takze czg$¢ odpowiedzi ankietowanych
na pytanie: Czym dla Pana (i) jest spowiedz? Oto niektore: daje lepsze samopoczucie; jest
uspokojeniem, by w razie grzechu nie umrze¢ w grzechu; oczyszcza dusze z niepokoju; jest
przykrym spotkaniem. Por.: S.H. Zargba, Rytualistyczne zaangazowanie Polakéw — regres czy
stabilizacja, w: Kosciol katolicki na poczgtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakéw, s. 74.

73 C.S. Bartnik, Walka o Kosciét w Polsce, s. 261.

"4 Boski czy ludzki? Kosciét w Polsce i na swiecie wezoraj i dzis. Red. Mariusz Deckert roz-
mawia z ks. prof. Zygmuntem Zielinskim, s. 284.

5 Por.: W. Wieczorek, Od ,, Kosciota frontowego” do ,, Kosciota dialogu”, w: Kosciét polski
na przetomie 2000 roku, s. 235.

76 C.S. Bartnik, Walka o Kosciét w Polsce, s. 166.
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gorqcych uczuc religijnych, szkoda, ze czesto zbyt chwilowych’ — pi-
sat ks. Z. Zielinski. Czy taki jest nadal? Wydaje si¢, ze w ostatnich
latach wiele si¢ zmienito. Zwiazana z sentymentalizmem bierno$¢
zmalala, zrodtem za$ aktywno$ci wydaje si¢ by¢ w duzej mierze pol-
skie uczucie, czy lepiej — wspotczucie.

Indywidualizm porzucajacy wspdlnote

W kontekscie fideizmu i sentymentalizmu pojawia si¢ w publika-
cjach, cho¢ rzadziej, i indywidualizm — jako kolejna specyficzna dla
polskiego katolicyzmu wtasno$¢. Wydaje si¢ mniej typowa i bardziej
wspolczesna, cho¢ juz o. Woroniecki, czyli jeszcze przed Il wojna
Swiatowa, dostrzegt ja w srodowiskach inteligenckich. Jest to postawa
podkreslajaca pierwszenstwo potrzeb wolnych jednostek przed inte-
resami grupy. Wyrasta z rozbicia spdjnosci ludzkiej natury. Badacze
zagadnienia wskazuja, ze wzmocnila ja reformacja, pdzniej rewolu-
cja francuska. Reakcja na spustoszenie indywidualizmu byt socjalizm.
Zaréwno jednak indywidualizm, jak i socjalizm sa groznymi ideolo-
giami: pierwszy nie uwzglgdnia spolecznej natury cztowieka, drugi
jego odregbnosci. W konsekwencji obydwa stanowiska nie pozwalaja
na pelny rozwdj osobowosci. Czlowiek jest niepowtarzalna jednost-
ka, natur¢ ma jednak spoteczna. Zlekcewazenie ktoregokolwiek z tych
elementéw musi prowadzi¢ do wypaczenia osoby ludzkiej. Transfor-
macja ustrojowa oddalita wprawdzie niebezpieczenstwo socjalizmu,
jednak wptywy Zachodu wzmocnily tendencje indywidualistyczne, tak
W zyciu osobistym, jak i spotecznym, takze religijnym. Ograniczenie
swobod obywatelskich, w tym zakaz zrzeszania sig, dobijat w Polsce
spoteczne inicjatywy. Migdzy innymi z tego powodu po 1989 r. dy-
namicznie wzrosta liczba ruchéw, wspolnot czy organizacji religij-
no-koscielnych. Obecnie — juz to zaznaczono — odnotowuje si¢ faze
stagnacji. Proces pluralizacji i indywidualizacji postgpuje.

W dziedzinie religijnej indywidualizm przejawia si¢ m.in. za-
niedbaniem spotecznych form modlitwy (liturgia) czy indywiduali-
stycznymi formami zycia duchowego. Przejawow tych jest wigcej:
pojawiaja sig nowe formy religijnosci, ktore koncentruja si¢ na zyciu

71 Z. Zielinski, Katolicyzm polski czy katolicyzm wspélczesnego Polaka?, w: Kosciét polski na
przetomie 2000 roku, s. 323. Sarmatyzm jako polski prad kulturalny rozwijat si¢ od XVIw.,
lecz w XVIII w. ujawnit swe wypaczenia: megalomani¢ narodowo-stanowa, ksenofobig, po-
czucie nieograniczonej wolnosci osobistej szlachty, a takze nietolerancjg i dewocjg. Ostatnie
dwa zjawiska niektorzy nazywaja poboznoscia sarmacka i traktuja jako wynik polskiej po-
boznosci barokowej. Por.: M. Banaszak, Historia Kosciola katolickiego. Czasy nowozytne
1517-1758, t. 3, Warszawa 1989, s. 309.
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wewnetrznym’®; niektore z istniejacych ruchow nie wiaczaja si¢ w zy-
cie parafii; wzrosta tendencja do spedzania niedzieli poza miejscem
zamieszkania i poza parafia; problemem staje si¢ wspolny Spiew
w czasie nabozefistw; brakuje realnej wspolnoty na Mszy Swietej
(brak modlitwy wspdlnotowej pod znakiem zapytania stawia jakos¢
modlitwy indywidualnej i zycia duchowego) itp. Wspolnota, ktora
ma stanowi¢ Kosciol, spoltecznosé koscielna, staje si¢ coraz bardziej
thumem jednostek™.

Zdaniem ks. J. Marianskiego proces indywidualizacji i subiektywi-
zacji wiary to przejaw utraty spojnosci w postrzeganiu siebie i $wiata.
Ma on i pozytywne, i negatywne konsekwencje. Pozytywnym aspek-
tem tych przemian jest przechodzenie tzw. religijnosci ,,dziedziczo-
nej” w religijnos¢ ,,z wyboru”, negatywnym za$ jej coraz wigksza
wybidrczos¢ i brak spojnosci®.

Wybidrczos$¢ w dziedzinie doktrynalno-moralnej — tzw. religijno$¢
supermarketu — oprocz wczesniej wspomnianej awspolnotowosci, sta-
nowi drugi komponent indywidualizmu, zaktocajacy w konsekwen-
cji spojnos¢ wyznawanej wiary. Ludzie odczuwaja potrzebe wartosci
religijnych — tak to ujgto — sami jednak chca decydowac o ich dobo-
rze®!. Normy moralne, a w konsekwencji i postawy, zachowania co-
raz cze¢sciej sa pochodng osobistych wyboréw, a nie nauczania Ko-
$ciota katolickiego®.

Pochodna indywidualizmu, nieco inng niz wybidrczos$¢, jest takze
prywatnos$¢. W 1991 r. zwrocil na to uwagg ks. C.S. Bartnik, piszac
o tzw. chrzescijanstwie prywatnym: prywatne, wstydliwe, niewypet-
niajgce Chrystusowego nakazu publicznego wyznawania wiary, glo-
szqce ,,Boga prywatnego”, ,, Chrystusa czysto osobistego” i rozdziat
etyki od prawa, legalizujgc, m.in. zabijanie dzieci nienarodzonych,
eutanazje i permisywizm moralny®.

Od indywidualizmu nalezy odrézni¢ fakt zindywidualizowania.
Niepowtarzalnos¢ czlowieka, a takze wspolczesne uwarunkowania
sprawiaja, ze zwyczajowe formy duszpasterstwa nie wystarczaja

78 Por.: J. Marianski, Katolicyzm polski, cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, s. 275.

79 Por.: J. Woroniecki, Zycie religijne wspélczesnej inteligencji polskiej, s. 46-54.

80 Por.: J. Marianski, Wiedza i wierzenia religijne Polakéw, w: Kosciél katolicki na poczqtku
trzeciego tysigclecia w opinii Polakow, s. 59.

81 Por.: W. Wieczorek, Od ,, Kosciota frontowego” do ,, Kosciota dialogu”, w: Kosciot polski
na przetomie 2000 roku, s. 233.

82 Por.: S.H. Zargba, Postawy Polakéw wobec zasad moralnych religii katololickiej, w: Kosciot
Katolicki, s. 105.

83 C.S. Bartnik, Walka o Kosciét w Polsce, s. 178.
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kazdemu wiernemu. Poszukiwania tego, co jest dostosowane do jego
potrzeb i pragnien nalezy uzna¢ za pozytywne i catkowicie uzasad-
nione. Stanowiac wyraz niepowtarzalnosci ludzkiej osoby, nie maja
nic wspolnego ze wspomnianym indywidualizmem, ktory jest prze-
rostem ludzkiej wolnosci.

Paralelizm (wiary i Zycia) zmierzajacy ku integracji

Podobnie jak indywidualizm, paralelizm jest konsekwencja zabu-
rzenia w naturze ludzkiej, w jej dziataniu. Stanowi on zatem przypa-
dltos¢ bardziej ogoélnoludzka niz religijna, jednak w kontekscie dos¢
powszechnie funkcjonujacych norm religijnych oraz stowianskiej
uczuciowos$ci nabiera szczegdlnie wyrazistego charakteru. Przez
tzw. paralelizm rozumie si¢ tutaj postaweg, w ktorej moralnosc (tzw.
zycie — czyny) nie zawsze jest §cisle zwiazana z wyznawang wiara
(doktryna i kultem), czasami nawet razaco od niej odstaje. Z polskim
katolicyzmem wydaje si¢ wiazaé takze ze wzgledow historycznych.
Naturalna ludzka stabo$¢ skonfrontowana z wymagajacymi zasadami
oraz egzystencjalnymi utrudnieniami wygenerowata i utrwalita pato-
logiczne postawy i zachowania. Zakaz zawierania malzenstw kosciel-
nych, chrzczenia dzieci, praktykowania, a przynajmniej publiczne-
g0 wyznawania swej wiary, to tylko niektore z czynnikéw stojacych
u podstaw schizofrenii religijno-duchowej czasow PRL. Paralelizm
zycia i wiary jest jednak dziedzictwem duzo starszym niz czasy so-
cjalizmu. Jak zauwazono, to sprawa natury, takze kultury. Kultura
polska przez wieki rozwijata si¢ w niesprzyjajacych warunkach, naj-
pierw w kontekscie ,,ztotej wolnosci” szlachty, a poézniej rozmaitych
zniewolen. W tych uwarunkowaniach pieniactwo, cwaniactwo, opor
czy shuzalczo$¢ uznano z czasem za cnot¢®. Przyczyn generujacych
te patologig jest oczywiscie wigcej. Niekiedy jest to niedostrzeganie
sprzecznos$ci migdzy teoretyczng a praktyczna sfera zycia, innym ra-
zem brak umiej¢tnosci wyprowadzenia praktycznych konsekwencji
z wyznawanej doktryny, w jeszcze innym przypadku przerost podej-
$cia uczuciowego nad rozumowym czy utrwalona w spoteczenstwie
akceptacja owej niespdjnosci.

Wzrostowi religijnosci, ktory nastapit w okresie Wielkiej Nowenny
i pontyfikatu Jana Pawta I, nie towarzyszyl jednak wzrost poziomu
etycznego w spoleczenstwie. Utrzymata si¢ masowo$¢ i nagminno$¢

84 Por.: P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciét polski na przetomie 2000
roku, s. 181.
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moralnie ztych czynow, np. naruszania wlasnosci, pijanstwa itp. Pol-
skie spoteczenstwo, znane z wysokiej religijnosci, nie odznaczato
si¢ lepszym stanem moralnym od innych spoteczenstw europejskich.
W latach 70. XX w. 58 proc. ludno$ci miejskiej dopuszczato sig ta-
kich przewinien, jak: jazda ,,na gapg”, ,,zabieranie drobiazgéw” z pra-
cy, kupowanie ,,na lewo”, branie ,tapowek” itp. 33 proc. obecnych
w Kosciele, a 52 proc. ogétu spoteczenstwa uwazalto, ze przywlasz-
czenie mienia spolecznego nie jest grzechem. Owczesna elita to 34
proc. — ludzie starajacy si¢ zy¢ w stanie taski uswigcajacej, czy 11
proc. — robiacy codziennie rachunek sumienia®.

Mimo zewngtrznych pozordw, polska religijnos$¢ okazata sig¢ dosé
powierzchowna, emocjonalna i oparta bardziej na tradycji niz we-
wnetrznych przekonaniach®®. Ks. Z. Zielinski wspominajac wybory
prezydenckie z 1995 r., pytat o jako$¢ polskiego katolicyzmu: Kie-
dy wstgpitem dzisiaj do kapucynow, zobaczytem sznury ludzi czeka-
Jjacych na spowiedz. Mtodych i starych. Pomyslatem sobie, co by si¢
stato, gdybym zapytat, na kogo glosowali. Potowa odpowiedziataby,
ze na Olka. Wiasciwie w tym miejscu mamy problem. Czy jestesmy
powaznymi ludzmi?®. Przyktadem rozziewu pomigdzy wiara a Zyciem
moze by¢ takze kwestia akceptacji nauczania Kosciota w dziedzinie
malzenskiej i rodzinnej przez badana, w 95 proc. wierzaca, mtodziez:
1/3 aprobuje t¢ nauke, 1/3 ma do niej zastrzezenia, 1/3 ja odrzuca.
Mtodzi chea by¢ raczej ,,producentami” norm niz ich adresatami. We-
dtug sondazu CBOS z 2009 r. aprobata dla stosowania srodkow anty-
koncepcyjnych wygladata nastgpujaco: zdecydowanie dopuszczalne
— 39,5 proc., raczej dopuszczalne — 35,1 proc., raczej niedopuszczal-
ne — 13,5 proc., zdecydowanie niedopuszczalne — 6,2 proc., trudno
powiedzie¢ — 5 proc., brak odpowiedzi 0,7 proc.%.

Ztudzeniem okazalto sie pragnienie, ze uda si¢ po 1989 roku upo-
wszechni¢ wartosci etyki chrzescijanskiej w szerokim obiegu publicz-
nym® — w 2011 r. podsumowatl swe badania ks. J. Marianski. Nie
udato si¢. Nadal wigc aktualna jest diagnoza o. E. Werona: Najwigcej

85 Por.: tamze, s. 188—189.

86 Por.: E. Weron, Jak widze Kosciot w Polsce na przetomie roku 2000, w: Kosciét polski na
przetomie 2000 roku, s. 221; W. Wieczorek, Od ,, Kosciota frontowego” do ,, Kosciota dia-
logu”, w: Kosciot polski na przetomie 2000 roku, s. 229.

87 Z. Zielinski, Boski czy ludzki? Kosciot w Polsce i na Swiecie wezoraj i dzis. Red. Mariusz
Deckert rozmawia z ks. prof. Zygmuntem Zieliniskim, s. 267.

88 Por.: J. Marianski, Katolicyzm polski, ciggtos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, s. 63, 68.

8 Tamze, s. 67.
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niepokoju w charakterystyce Kosciota polskiego musi budzic istniejg-
cy ciggle rozziew pomiedzy religijnoscig a moralnoscig®.

Rytualizm odkrywajacy duchowos¢

Cechg charakterystyczna polskiego katolicyzmu jest takze rytua-
lizm, przez ktory rozumie si¢ tutaj tak spetnianie praktyk religijnych
bez dostatecznego taczenia ich z trescia moralna, jak i przewage roz-
maitych celebracji nad zaangazowaniem intelektualnym i spotecznym.
Problem ten jest Scisle zwiazany z wczesniej poruszanym paraleli-
zmem. Wydaje sig, ze i ten rys polskiego katolicyzmu ma swoje korze-
nie w czasach zaborow i PRL, kiedy kos$cioly stanowity oazg polsko-
$ci 1 wolnosci, a sprawowanie sakramentow i wspolnota modlitewna
byty nielicznymi dopuszczonymi formami koscielnej dziatalnosci.

Sama wysoka czgstotliwo$¢ praktykowania jest czyms$ pozytyw-
nym. Na przelomie XX i XXI w. ks. S. Zargba tak komentowat prze-
prowadzone przez siebie badania: Wykorzystany materiat empiryczny
w przeprowadzonej analizie socjologicznej pozwala na sformutowanie
ogolnego wniosku, iz w spoleczenstwie polskim nadal utrzymuje si¢
wysoki poziom praktyk religijnych®. Tym, co niepokoi, jest zewnetrz-
no$¢ kultu i niedostateczny rozwdj pluralizmu form zycia religijne-
go. Praktyki religijne odnosnie do czesci spoteczenstwa przypominajg
raczej uczestniczenie kibicow w jakims widowisku, bowiem po wyj-
sciu z kosciota zachowujq sie jak niewierzqcy®*. Czesto bowiem na-
sza wiara jest obrzedowa — diagnozowat abp J. Michalik — a za mato
kontemplacyjna i za mato w niej widzialnej dynamiki swiadectwa pro-
mieniujgcego na zewnqtrz®>.

Dzi$ daje sig¢ zauwazy¢ niewystarczalno$¢ sprawowania samych
celebracji liturgicznych czy paraliturgicznych, zwtaszcza gdy sa one
schematyczne, pozbawione przyzwoitej oprawy muzycznej czy przy-
gotowanej homilii. Zapotrzebowanie na mistagogi¢ i na tzw. ducho-
wos¢ jest wigksze niz wezesniej. Rozkwitaja centra duchowosci. Nie-
stety ludzie, czgsto miodziez, nie zawsze znajduja owa duchowosé
w Kosciele. Dlaczego? Owszem, niekiedy jest to zwiazane z blednymi
wyobrazeniami na temat zycia duchowego, m.in. ze wspomnianym

% E. Weron, Jak widz¢ Kosciot w Polsce na przelomie roku 2000, w: Kosciél polski na prze-
tomie 2000 roku, s. 221.

91 S. Zargba, Rytualistyczne zaangazowanie Polakow — regres czy stabilizacja, w: Kosciot ka-
tolicki na poczqtku trzeciego tysigclecia w opinii Polakow, s. 84.

92 Por.: P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciot polski na przetomie 2000
roku, s. 197.

9 Raport o stanie wiary, s. 8-9.
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sentymentalizmem, nierzadko jednak bywa to skutkiem braku ducho-
wosci nawet samego kaptana. W ocenie 0. Andrzeja Napidrkowskie-
go Jedngq z gtownych przyczyn odsuwania sie mtodziezy, czy tez osob
o niepogtebionej formacji od Kosciota i jego zycia sakramentalnego,
i szukania wsparcia w ezoterycznych sektach jest zbyt formalistyczny
sposob przezywania Eucharystii i innych sakramentéow®. Rytualizm
pozbawiony ducha staje si¢ niezrozumiaty, odpychajacy i niepotrzeb-
ny. Rytualizm jednak nie umiera, poniewaz — jak ujat to ks. P. Taras
— oprocz obietnicy task Bozych zwiazane jest z nim takze wynagro-
dzenie duchowienstwa i utrzymanie instytucji koscielnych?®.

Klerykalizm otwierajacy si¢ na laikat

Klerykalizm, czyli odsuwanie §wieckich od czynnego udziatu w ka-
techezie, kulcie czy trosce o sprawy Kosciota, to kolejna wymieniana
cecha polskiego katolicyzmu. Wciaz jeszcze dos¢ duza liczba duchow-
nych oraz nadal zbyt mata troska o religijne ksztalcenie oraz formacje
laikatu sprawiaja, ze kaplani wypelniaja zadania, ktore mogtyby by¢
przekazane wiernym. Klerykalizacja rowniez zwiazana jest z uwarun-
kowaniami historycznymi. Ko$cidt zmuszony bywat uzupetnia¢ braki
struktur panstwowych lub tez bywal pozbawiony mozliwos$ci anga-
zowania §wieckich w rozmaite przestrzenie ko$cielnej dziatalnosci.
Zdaniem o. Werona, nie byto w Polsce sprzyjajacych warunkéw do
uksztattowania si¢ dojrzalego laikatu — nawet migdzywojenny czas
Akcji Katolickiej trwat zbyt krotko, by wyksztatci¢ dojrzate struktu-
ry, a takze zmieni¢ mentalno$¢ duchowienstwa®. Po II wojnie $wia-
towej sytuacja szczegodlnie nie sprzyjata promocji $wieckich. Byto tak
ze wzgledu na réznego rodzaju zakazy, ograniczenia, szykany, takze
proby infiltracji sSrodowiska koscielnego.

Wspolczesna sytuacja jest dziedzictwem minionej epoki. I dzisiaj
w wielu parafiach §wieccy nie sg dopuszczani do funkcji przewidzia-
nych dla nich przez koscielne prawodawstwo. Nie tworzy si¢ rad pa-
rafialnych lub — to nader pomystowe — po prostu ich si¢ nie odnawia.
Gdzie sa, ich dziatanie bywa marginalizowane®’. Wiele wskazuje na
to, ze wigkszos¢ decyzji podejmowanych przez duchowienstwo nie

% A. Napiorkowski, Wspotczesny Kosciol i ponowoczesny swiat, Krakow 2015, s. 230.

95 Por.: P. Taras, Problemy oceny polskiego katolicyzmu, w: Kosciot polski na przetomie 2000
roku, s. 180.

%  Por.: E. Weron, Jak widze Kosciét w Polsce na przetomie roku 2000, w: Kosciét polski na
przetomie 2000 roku, s. 218-219.

97 Por.: J. Marianski, Katolicyzm polski, cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, s. 277.
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Jjest konsultowana z wiernymi, jest im tylko komunikowana®®. Na sku-
tek dziesiatkow lat totalitarnego zniewolenia Przyzwyczajeni do sa-
modzielnosci ksieza nie umiejg lub nie chcq otworzy¢ sig na szerszq,
czynng obecnos¢é swieckich, ciggle majq cos do ukrycia przed nimi,
Swieccy z kolei nie kwapiq sie do podejmowania powazniejszej odpo-
wiedzialnosci...” — zauwazylta Elzbieta Firlit. Czy jest to jedynie wy-
nik historycznych zasztosci? W sposéb zupelnie zaskakujacy wyjasnia
to S. Swiezawski. Klerykalizm, jego zdaniem, wiaze si¢ z fideizmem,
ten z kolei jest wygenerowany przez zarzucenie wyktadéw z meta-
fizyki, co powoduje wzrost przekonania o agnostycyzmie i scepty-
cyzmie. Agnostycyzm i sceptycyzm wzmacniaja zatem fideizm, ten
za$ generuje klerykalizm'®. O. A. Napiorkowski zapewnia jednak,
ze mamy dzisiaj do czynienia z rozpoczetym juz procesem odcho-
dzenia od eklezjologii instytucjonalnej, a przechodzenia do rozumie-
nia i wspottworzenia Kosciota — wspaolnoty (communio)'®!. Poniekad
wymusza to zmniejszajaca si¢ liczba ksigzy, siostr zakonnych oraz
wzrastajace zapotrzebowanie na réznorodnos¢ praktyk religijnych
i koscielnej dziatalnosci.

Zakonczenie

Pierwsza czg$¢ podjetego tematu, ktora stanowi niniejszy artykul,
dotyczyta zagadnienia istnienia polskiego katolicyzmu (w tym prawo-
mocnos$ci narodowych katolicyzmoéw) oraz jego specyfiki. Z pewno-
$cia mozna stwierdzi¢, ze okreslenie ,,narodowy katolicyzm” — przy-
najmniej w zaprezentowanym tu sensie — jest poprawne logicznie
i dopuszczalne doktrynalnie. Takim jest rowniez nazwa ,,polski kato-
licyzm”. Czy jednak realnie istnieje to, co jest teoretycznie mozliwe?
W celu znalezienia odpowiedzi na to pytanie odwotano si¢ do wska-
zanych we wstegpie artykutu publikacji, ktorych autorzy potwierdzaja
postawiona w temacie artykutu hipoteze. Na jakiej jednak podstawie
to czynia? Co $wiadczy o tym, ze rzeczywiscie istnieje polski katoli-
cyzm? Jak wcze$niej zaznaczono, pytania te dotycza w istocie cech,

% Tamze.
99 E. Firlit, Parafia w spotecznej swiadomosci, w: Kosciol katolicki na poczqtku trzeciego ty-
sigclecia w opinii Polakow, s. 164.

100 Por.: S. Swiezawski, Kosciol ewangeliczny czyli szczerze humanistyczny, w: Kosciol polski
na przetomie 2000 roku, s. 165-166.
101 A Napiorkowski, Wspélczesny Kosciél i ponowoczesny swiat, s. 227.
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zespotu cech 1 to takiego, ktory odrdzniatby polski katolicyzm np.
od niemieckiego. Analiza tekstow pozwolita na wytonienie szeregu
rozmaitych wlasnosci polskiego katolicyzmu. Jest ich wiele i doty-
cza rozmaitych aspektow z zakresu np. geografii, historii, socjologii,
teologii itp. Kierujac si¢ przede wszystkim kryterium statystycznym
i opinig specjalistow, ale takze osobistymi przeswiadczeniami, wybra-
no zestaw tych, ktore wydaja si¢ razem specyfikowac rzeczywistos¢
polskiego katolicyzmu. Zrezygnowano przy tym z podj¢cia cech dok-
trynalnych, ktore cho¢ wazne w opisie polskiego katolicyzmu, np. ma-
ryjnosc¢ czy pasyjnosc¢, sa mniej istotne w kontekscie obecnych tenden-
cji i zachodzacych przemian. I w tym aspekcie zostaty uwzglednione
(np. w zwiazku z fideizmem i sentymentalizmem). Jak zaznaczono,
zestaw tych cech nie ma charakteru niepodlegajacego dyskusji. Jedna
z wybranych wlasno$ci wydaje sig¢ cechowac wytacznie, przynajmnie;j
w okre§lonym sensie, polski katolicyzm — wszczepienie w Narod; inne
okreslaja takze inne, lecz chyba nie az tak liczne z narodowych kato-
licyzmoéw — masowos¢, klerykalizm, rytualizm; jeszcze inne dotycza
wielu, z tym ze w innym stopniu i w innych proporcjach realizuja si¢
w tamtych odcieniach katolicyzmu — fideizm, sentymentalizm, indy-
widualizm. Nalezy przy tym pamigtac, ze oceny stanu rzeczy zwia-
zane z tymi okre$leniami maja charakter wzgledny i przyblizony!'%.
Podkreslono to dodatkowo, ukazujac dynamiczny charakter dostrze-
zonych charakterystyk (np. fideizm poszukujacy zrozumienia). Pew-
nos¢ stawianych tez ostabia nadto charakter artykutu — che¢ wskazania
ogolnych tendencji. Zestaw ten wydat si¢ specyficzny dla polskiego
katolicyzmu i warty refleksji w kontekscie wspotczesnie zachodzacych
procesow. To wlasnie — wyzwania, wskazanie pastoralnych implikacji
stwierdzonego stanu rzeczy — bedzie przedmiotem kolejnego artyku-
tu, stanowiacego kontynuacjg rozpoczetych tu dociekan.

102 Przy wydawaniu jakiej$ oceny bierze sig pod uwagg wiele sktadnikow, z ktorych nie wszystkie
dotycza zakresu, czasami bardziej intensywnosci (tzw. racjonalizm niemieckiego katolicyzmu
zwigzany jest pewnie nie tyle z lepszym — np. w stosunku do Polakow — ugruntowaniem
doktryny, co raczej z ogdlnymi tendencjami intelektualnymi, dojrzata tradycja teologiczna,
dialogiem z protestantyzmem czy uznanymi wydawnictwami). Nadto rozmaite uwarunko-
wania oraz konfiguracja czynnikéw sktadajacych sig na rzeczywisto$¢ danego katolicyzmu
sprawiaja, ze takie a nie inne sposrdd nich, wlasnie w ich kontekscie, staja si¢ mniej lub
bardziej rozwinigte, a w konsekwencji mniej lub bardziej zauwazalne.
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Summary

The material object of the article is the reality of Polish Catholicism whereas
the formal object is its existence (including the legitimacy of national Catholi-
cism), characteristic features (positive and negative qualities) as well as challeng-
es (development and elimination). The article also attempts to justify the main
idea of the title (which partly assumes the existence of such Catholicism) and to
provide updated findings on the issue. Due to the variety of aspects related to the
topic, the article is divided into two parts. The first, discussed here, deals with
the existence and characteristics of Polish Catholicism, while the second one will
demonstrate some of the challenges that result from the findings in the first part.

It can clearly be stated that the definition of national Catholicism — at least
in the meaning presented here — is logically correct and doctrinally acceptable.
This also holds true for the name of Polish Catholicism. A study of the texts re-
veals numerous characteristics of Polish Catholicism. Those selected in the arti-
cle point to the specific nature of Polish Catholicism: rooted in the nation, mass
in character, demonstrating fideism, sentimentalism, individualism, ritualism
and clericalism. The combination of those features is subject to discussion since
their assessment is of relative and of approximate value. This is stressed by the
dynamic nature of the characteristics in question (e.g. fideism seeking under-
standing, clericalism opening up to the laity). The article does not intend to put
forward firmly-established indisputable claims as it merely attempts to indicate
general trends. However, the group of features presented here seems to best de-
scribe Polish Catholicism and is worthy of consideration in the context of pro-
cesses taking place at present.



