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LILIT — MIEDZY MITEM A BIBLIA

Kultury o$cienne starozytnego lzracla posiadaty gigantycznie rozwinigta
demonologie, wobec czego musiat istnie¢ realny wplyw tychze demonologii na
literaturg starotestamentalng. Stary Testament stanowi jednak pewnego rodzaju
ewenement na tle starozytnego Bliskiego Wschodu, poniewaz na pierwszy rzut
oka zdaje si¢ zupehie nie zauwazaé tej problematyki. Tymczasem w kulturach
osciennych narodu wybranego demony odgrywaly bardzo istotng role. Bardzo
powszechnym zjawiskiem bylo uzywanie réznego rodzaju zakle¢ majacych
chroni¢ cztowieka przed zgubnym dziataniem demondw. Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze zarowno demonologia egipska jak i sumeryjsko-asyryjsko-
babilonska wyrdznialy dwie grupy demonow. Kultury te bowiem okreslaty
terminem ,,demon” nie tylko zte duchy szkodzace cztowiekowi, ale rowniez
dobre, ktore stanowily dla niego ochrone. Wida¢ zatem wyraznie mocno roz-
budowana demonologi¢ tych kultur. W jaki sposob wigc ST uchronit si¢ przed
,»Zzalewem” tresci demonologicznych?

Kluczowg kwestig dla zrozumienia takiego stanu rzeczy jest monoteizm.
Autorzy starotestamentalni dazyli bowiem do tego, aby nie narazi¢ na szwank
idei monoteizmu. Akceptacja innych, wrogich Jahwe sit stanowitaby w pew-
nym sensie negacje Jego mocy. Naréd wybrany jako gorliwy czciciel Jahwe
wyznawatl jednego Boga, stad tez w jego kulcie religijnym nie byto miejsca dla
demonéw. Zydzi jako wyznawcy monoteizmu wierzyli, ze zaréwno zto, jak
i dobro pochodzi od Jahwe. Nie wskazuje to jednak na Boga jako bezposred-
niego sprawce wszystkich zdarzen. Istniejg bowiem byty zdolne do dziatania,
ktére moga nawet dziata¢ na ,,zlecenie” Jahwe. Biblia bowiem zawiera opisy
wskazujace na realizowanie celow Jahwe poprzez dziatanie roznych demonow
(1 Sm 16, 14). Calkowita dependencja wszystkich ztych duchéw od woli Jahwe
jest oczywista. Co wigcej, nawet szatan wykazuje zalezno$¢ od Jahwe, o czym
dobitnie przekonujemy si¢ czytajac Ksigge Hioba. Nie mniej jednak, w samym
czynieniu zla i szkodzeniu czlowiekowi moze przejawiac si¢ ich stosunkowa
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autonomia. Stad tez, do§wiadczenia zta moralnego i fizycznego prowadzily do
dopuszczenia bytow posrednich, ktére jednak zawsze byly niczym wobec
wszechmocy Boga. Wiara monoteistyczna zakazywata bowiem autorom biblij-
nym uznawania jakichkolwiek autonomicznych mocy poza Jahwe. Jakiekol-
wiek dziatania w $wiecie powodujace dobro lub zto postrzegano jako wypad-
kowa dziatania Boga. Kult Jahwe miat §wiadczy¢ o bezwzglednym monote-
izmie, w ktorym nawet dualizm (dobro — zlo, $wiatlo — ciemnos¢) okreslat na-
turalne granice, w obrebie ktorych losy $wiata i poszczegolnych ludzi sa zaw-
sze kierowane przez wszechmocng wol¢ Boga. Wobec tego nie powinien dzi-
wi¢ fakt catkowitego milczenia Biblii na temat pochodzenia demonéw. Taki
stan rzeczy wptywatl jednak na tworzenie w kulturze ludowej niejednokrotnie
fantastycznych i wrecz niedorzecznych teorii na temat pochodzenia ztych du-
chow. Starozytni Izraelici odczuwali bowiem strach przed zgubnym dziataniem
demonodw, a doswiadczenie przez nich zta moralnego i fizycznego prowadzito
do afirmacji bytow posrednich. Jednym z nich jest Lilit — demon nocy ukazuja-
cy si¢ w postaci zenskiej. O ile jednak motyw Lilit czgsto pojawia si¢ w niebi-
blijnej literaturze zydowskiej, to w Biblii termin ten stanowi hapax legomenon
(I1z 34, 14). Warto jednak podkresli¢, iz problematyka badawcza zwigzana
z motywem Lilit jest bardzo szeroka. Taki stan generuje automatycznie kilka
pytan: W jaki jednak sposob motyw Lilit przedostat si¢ do Biblii? Jaka rzeczy-
wisto$¢ kryje sie za tym motywem? Jaka jest relacja tego motywu wystgpuja-
cego w literaturze pozabiblijnej do danych biblijnych?

Jezeli chodzi o polskie publikacje, to nie istnieje zadne opracowanie ksigz-
kowe dotyczace wyltacznie Lilit. Informacje na jej temat mozna znalezé
w opracowaniach z zakresu demonologii biblijnej. Szczegdlnie cenne moga
okaza¢ si¢ trzy z nich: K. Koscielniak, Zte duchy w Biblii i Koranie. Wptyw
demonologii biblijnej na koraniczne koncepcje Szatana w kontekscie oddzialy-
wan religii starozytnych, Krakow 1999, s. 35-37; S. Jedrzejewski, Demonolo-
gia w Biblii i w pismach z Qumran, w: Z badar nad Biblig, red. T. Jelonek,
Krakow 2007, s. 58-61; A. Maggi, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewan-
gelii sw. Marka, ttam. M. Przepiorka, Krakow 2001, s. 88-99.

Powyzsze pozycje w zamysle autoréw nie mialy by¢ systematycznym
opracowaniem, ale raczej nakre$leniem problemu posiadajagcym skrotowy (2-3
stronicowy) charakter.

1. Etymologia m%

Jak juz wezeséniej wspomniano termin m% pojawia si¢ w Biblii tylko raz
w Ksiedze Izajasza. Termin ten moze pochodzi¢ od stowa 15> oznaczajacego
noc. Jest to prawdopodobne, poniewaz ciemnosci stanowily krolestwo demo-
noéw. Niewykluczone zatem, ze noc zostala uosobiona w tym demonie’. Bar-

1 Por. S. Hurwitz, Lilith the First Eve. Historical and Psychological Aspects of the Dark Femi-

nine, Einsiedeln 1999, s. 87-90.
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dziej prawdopodobne jest jednak zapozyczenie terminu n'>% od akadyjskiego
,lilTtu”. Termin ten niesie za soba odwotanie do sumeryjskiego ,,lil”. O za-
czerpni¢ciu motywu tego demona z kultury mezopotamskiej §wiadczy¢ moze
pojawiajacy si¢ w ,,Eposie o Gilgameszu™ termin , ki-sikil-lil-1a”. Okreslenie
to pojawia si¢ przy opisie bohaterskich czynow gtownego bohatera poematu,
ktory odnosi zwycigstwo nad demonem o nazwie ,ki-sikil-lil-1a”. Termin ten
posiada wyrazne powigzania z hebrajskim m%+5. Termin m>% posiada paralelne
odpowiedniki réwniez w postaci babilonskich terminéw: ,,1il4”, ,lilitu” oraz
,ardat lili”. Terminy te pojawiajg si¢ najczesciej w kontekscie burzowego wia-
tru, z ktorym zwiazany jest ten demon. Babilonczycy wierzyli, ze nalezy by¢
ostroznym wobec ,,1il0”, ktéra moze wlecie¢ przez okno. Wazniejsze jednak
w kontekscie hebrajskich zapozyczen wydaje si¢ zwrocenie uwagi na erotyczny
wymiar dziatalnosci tego demona. Babilonskie teksty opisuja demony rodzaju
zenskiego o nazwach , lilitu” oraz ,,ardat lili”, ktore wedruja po Swiecie w po-
szukiwaniu mezczyzn, aby ich zniewoli¢ w swych sidtach®.

Septuaginta ttumaczy termin %% jako évokévtavpor. Z kolei Wulgata
oddaje termin m%"% za pomoca terminu ,,Lamia”. Bardzo prawdopodobng przy-
czyna takiego przettumaczenia tego terminu przez Hieronima jest odniesienie
si¢ Wulgaty do tlumaczenia Symmachusa Ebionity. Symmachus doskonale
postugiwat si¢ jezykiem greckim, przez co jego ttumaczenie bylo w zasadzie
wolne od hebraizmoéw, a on starat si¢ przede wszystkim doktadnie odda¢ sens
oryginalnego tekstu. W jego greckiej wersji przektadu z jezyka hebrajskiego
termin m%% zostal oddany za pomoca terminu Aopie, ktory byt uzywany na
okreslenie demona o kobiecej postaci®. Ten zenski demon pozerat dzieci i mto-
dych mezczyzn podstepnie zwabionych jej ztudng pigknoscia. Wedtug mitycz-
nych wierzen Aopie byta kochanka Zeusa. Zwiagzek ten byl przyczyng zazdro-
$ci Hery, ktora dowiedziawszy si¢ o tym zabita dzieci Lamii i Zeusa. To z kolei
doprowadzito do szalenstwa Lamig, ktora pograzona w bdlu zaczgta mordowaé
wszystkie napotkane dzieci. Ponadto, w celu uwodzenia mlodych me¢zczyzn
potrafila przybiera¢ ksztatt picknej kobiety, aby ich zabijaé®.

,,Epos o Gilgameszu’’ jest nie tylko najwczesniejsza znang proba refleksji nad problemem
nieuchronnego przeznaczenia, ale w ogdle najstarszym poematem epickim. Utwor ten spisa-
ny zostal w semickim j¢zyku akadyjskim, na dwunastu glinianych tablicach. Najpelniejsza
forma poematu zostata odnaleziona w bibliotece patacu krola Assurbanipala w Niniwie. Na-
tomiast najstarsze zachowane fragmenty pochodza z okoto 2000 r. przed Chrystusem. Jednak
najpetniejsza wersja tego poematu zostala skompilowana okoto XIII wieku przed narodze-
niem Chrystusa. Por. M.G. Kovacs, The Epic of Gilgamesh, Stanford 1989, s. 21-26.

Por. K. Koscielniak, Zle duchy w Biblii i Koranie. Wplyw demonologii biblijnej na koranicz-
ne koncepcje Szatana w kontekscie oddziatywan religii starozytnych, Krakow 1999, s. 35.
Shelly R. Adler odnoszac si¢ do ttumaczenia Wulgaty zwraca uwage na fakt, ze nie da si¢
jednoznacznie utozsami¢ Lilit z zenskim nocnym demonem. Stad tez zastapienie terminu m~
55 przez Aopie jest dos¢ odwaznym posunigeiem. Zob. S.R. Adler, Sleep Paralysis. Night-
mares, Nocebos, and the Mind-body Connection, Piscatway 2011, s. 38-40.

5 Por. C. Coulter — P. Turner, Encyclopedia of Ancient Deities, London 2013, s. 286.
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2. Lilit jak ,,zona” Adama. Geneza problemu

Wydaje sie¢, iz glowna determinanta uznawania Lilit za pierwsza Zong
Adama jest bledne wyciggnigcie wnioskow przez tradycje rabinistyczng. Biblia
nie mowi o tym fakcie zupehie nic. Jak juz wczesniej wspomniano jedynym
miejscem, w ktorym pojawia si¢ termin m>3 jest 1z 34, 14. Natomiast niebi-
blijna tradycja zydowska wyciagnela z opisow Ksiegi Rodzaju zbyt daleko
idace wnioski, doprowadzajac tym samym do przedostania si¢ idei Lilit jako
pierwszej zony Adama do kultury masowej. Wielu biblistéw ma watpliwosci
czy w tekscie chodzi o kobiete-demona, za$ uznawanie jej za zon¢ Adama
uwazaja za niedorzeczne®. Nie ostudzito to jednak fantazji rabindw, ktorzy nie
tylko uznawali ja za Zon¢ Adama, ale réwniez za demona zenskiego morduja-
cego noworodki. Swoja koncepcje rabini oparli na dwoch spostrzezeniach:

1. Odwotali si¢ do dwoch opiséw stworzenia kobiety’. Wedtug nich te dwa
opisy wskazuja, ze chodzi tu o dwie rézne kobiety. Co wigcej, zwracaja uwage
na dwa teksty:

o Stworzyl wigec Bog czlowieka na swdj obraz, na obraz Bozy go
stworzyl: stworzyl mezczyzng i niewiast¢” (Rdz 1, 27), ktory ich
zdaniem nadawat jednakowa godno$¢ mezczyznie i kobiecie.

e _Po czym Pan Bog z zebra, ktore wyjal z mezczyzny, zbudowat
niewiaste. A gdy ja przyprowadzit do mezczyzny, megzczyzna
powiedziat:«Ta dopiero jest koscig z moich ko$ci i ciatem z mego
ciata! Ta bedzie si¢ zwala niewiastg, bo ta z megzczyzny zostata
wzigtay”. (Rdz 2, 22). Wedtug opinii rabinow fakt, iz kobieta zostala
stworzona z zebra Adama wskazuje na wyzszo$¢ pierwszego
mezczyzny, a przede wszystkim rézni si¢ od pierwszego opisu
w konsekwencji wskazujac na dwie rozne kobiety®.

2. Zwrocili uwage na tekst Rdz 5,3: ,,Gdy Adam miat sto trzydziesci lat,
urodzil mu si¢ syn, podobny do niego jak jego obraz, i dal mu imi¢ Set”. Na
podstawie tego tekstu spekulacja rabinistyczna doszta do konkluzji, ze
pierwsza zona Adama nie mogla by¢ Ewa. Zatem — ich zdaniem — pierwszy
mezczyzna spedzit 130 lat z Lilit.

Zatem wydaje sie bardzo prawdopodobne, ze to te dwie kwestie doprowa-
dzity do nadinterpretacji ze strony rabindw. Stad za$ wiodla prosta droga do

®  Niektorzy autorzy ,zapedzili sic” bardzo daleko w interpretacji postaci Lilit. Chodzi tu

o pseudonaukowe opracowania, ktorych autorzy probuja wypowiadaé si¢ autorytarnie na te-
maty biblijne. Przyktadem moze by¢ R. L Tune przytaczajacy stwierdzenie, ze jesli Lilit nie
bedzie uznawana za pierwsza zon¢ Adama, to ,,Biblia popelnita btad”. Por. R.L. Tune, It’s
Only a Delusion If it Doesn’t Work. Everyone Has a Delusion! Whats Yours?, Bloomington
2014, s. 51.

Pierwszy pochodzacy z tradycji kaptanskiej (Rdz 1, 1-2, 4a), a drugi z tradycji jahwistycznej
(Rdz 2, 4b-25).

Por. A. Maggi, Jezus i Belzebub. Szatan i demony w Ewangelii sw. Marka, thum. M. Prze-
piorka, Krakow 2001, s. 89.
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pobudzenia szerokich mas ludzkich ukazujacych odtad Lilit w sposob fanta-
styczny, zeby nie powiedzie¢ niedorzeczny.

3. Lilit — Lamasztu

Dotykajac problemu zbyt daleko idacej konkluzji rabinistycznej dotyczacej
Lilit nalezatoby rowniez wyjasni¢ skad wzieto sie¢ owo podtfolklorystyczne
i mitologiczne ukazywanie jej wizerunku przez rabinéw. W tym miejscu ko-
nieczne jest odwotanie si¢ do mezopotamskiego demona rodzaju zenskiego —
Lamasztu, poniewaz prawie we wszystkich wierzeniach bliskowschodnich
pojawiaja sie demony posiadajace cechy uderzajaco podobne do Lamasztu. Jak
juz wezesniej wspomniano w mitycznych wierzeniach greckich takg istota byta
Lamia, ktora porywata i zabijata dzieci. Co wazne, w greckiej wersji Symma-
chusa nie nastapito przetozenie tego stowa za pomoca innego terminu. Sam za$
motyw Lamii wydaje si¢ by¢ wtdrny w stosunku do Lamasztu.

W mitologii mezopotamskiej demonica Lamasztu zajmuje bardzo pocze-
sne miejsce. Informacje o niej zawarte sa w tekstach zawierajacych zaklecia
i rytuaty. W tekstach tych najczgéciej pojawia si¢ termin ,,Lamastu”, ktory
w transliteracji oddawany jest przez ,,La-mas-tu”. Do zycia zostata powotana
przez Anu, za§ wychowat ja Ea. Od poczatku zwigzana byta z wielkimi bo-
stwami mezopotamskimi. Ponadto sposdb zapisywania jej imienia w pismie
klinowym wskazuje, ze poczatkowo uznawano jg za istote boska, a nie demo-
na’. Jako demon jest jednym z niewielu, o ktorych wygladzie mozna cokolwiek
powiedzie¢. Zgodnie z mezoptamskimi wierzeniami Lamasztu potrafita znie-
woli¢ i zniszczy¢ swoje ofiary poprzez przyjmowanie roznych ksztattow i po-
staci. Czgsto przeobrazata si¢ w kobiete, aby jako falszywa opiekunka zabraé¢
dziecko rodzicom™. Wydaje sie, ze to wlasnie cheé szkodzenia dzieciom i nie-
mowletom jest wspolnym mianownikiem wierzen mezopotamskich i zydow-
skich oraz gtdéwnym zapozyczeniem dokonanym przez niebiblijng mysl juda-
istyczng. Zte warunki sanitarne i brak wiedzy medycznej, bedace gtdéwna przy-
czyna wysokiej $miertelnosci dzieci i niemowlat, staly si¢ przyczyng obwinia-
nia Lamasztu. W zwigzku z tym nie dziwi fakt, Ze to jej przypisywano poro-
nienia. Wierzono, ze Lamasztu przybywata do miejsca porodu, aby spowodo-
wac $mier¢ dziecka, a nawet matki. Stad réznego rodzaju antydemoniczne
praktyki majace ochroni¢ rodzaca oraz jej dziecko. Najbardziej znanym byt
zwyczaj zakopywania glinianych posazkow dobrych duchéw pod progiem
domu. To miato zabezpieczy¢ przed przedostaniem si¢ demona do domu. Nie
mniej jednak nie pozostawiano ani na chwile niemowlgcia samego, gdyz wie-
rzono, ze mogtoby stac si¢ ofiarg Lamasztu. Nalezy jednak podkreslic, ze jej

9
10

Wskazuje na to uzycie boskiego determinatywu ,,dingir”.
Por. H.J. Marsman, Women in Ugarit and Israel. Their Social and Religious Position in the
Context of the Ancient Near East, Leiden 2003, s. 201.
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dziatalno$¢ nie ograniczala si¢ jedynie do dzieci''. Wierzono, ze jako istota
bezcielesna mogla opeta¢ kazdego. Zazwyczaj przedstawiano jg jako posiada-
jaca lwia glowe, nagie kobiece ciato oraz drapiezne ptasie nogi.

Powyzsze (bardzo zwigzte) zaprezentowanie postaci Lamasztu ma na celu
doprowadzi¢ do prostej konkluzji. Mianowicie, wiedza o tym zenskim demonie
jest dosy¢ rozlegla, co zwigzane jest z faktem ogromnej popularnosci jaka cie-
szylta si¢ ta posta¢ na starozytnym Bliskim Wschodzie. Nie zbyt przesadzone
bedzie stwierdzenie, ze posta¢ tego rodzaju, a wiec demon plci zenskiej, szko-
dzacy dzieciom i niemowlgtom mozna uzna¢ za wspdlny motyw mitologiczny
ludow wschodnio- i zachodniosemickich.

4. Lilit —wersja literatury midraszowej

Skrzydlata demonica bedaca dusicielkg dzieci jest czgstym motywem sta-
rohebrajskich oraz kananejskich napisow. Chodzi tu przede wszystkim o zakle-
cia majace chroni¢ niemowlgta przed ingerencja demonicy-dusicielki. Nie ma
pewnosci co do adresata tych zakle¢, ale istnieje duze prawdopodobienstwo, ze
moze chodzi¢ wlasnie o Lilit. Warto zwroci¢ uwage, ze poganskie wierzenia
istniejace przed ugruntowaniem si¢ monoteizmu pozostawily pewne S$lady
w Torze. Nie mniej jednak monoteizm skutecznie eliminowat wiar¢ w obce
bostwa, powodujac niejednokrotnie przeksztalcenie oraz umniejszenie ich roli.
Najczesciej sprowadzato sie to do ukazywania ich jako demonéw. Walka
z poganskimi wptywami nie uchronila jednak szeroko pojetej kultury juda-
istycznej od tych wptywow. Dotyczy za$ to gtownie literatury midraszowe;j.

Opisy zawarte w literaturze midraszowej ukazuja niezadowolenie Adama,
gdy spostrzegl, iz wszystkie zwierzeta majg pary. Zatem zazdro$¢ Adama wy-
wotalo odkrycie, ze kazde stworzenie ma swoja towarzyszke. Wowczas Bog na
usilne blagania pierwszego czlowieka stworzyt Lilit. Pierwsza kobieta zostata
stworzona z brudu i blota'’. Jednak nie byla to pehnia szczescia, poniewaz
Adam 1 Lilit nie mogli doj$¢ do porozumienia. Lilit byla niepostuszna Adamo-
wi 1 nie chciata si¢ mu podporzadkowac twierdzac, ze jest mu rowna. Adam
probowat sitg zmusi¢ jg do postuszenstwa, co doprowadzito do jej ucieczki.
W poscig za Lilit na polecenie Boga ruszyli aniolowie: Senoj, Sansenoj 1 Se-
mangelof. Odnaleziona zostala nad Morzem Czerwonym, gdzie oddawata si¢
lubieznym czynno$ciom z réznego rodzaju demonami. Z tych seksualnych
kontaktow rodzity si¢ tzw. Lilim. Aniotowie starali si¢ naktoni¢ Lilit do powro-
tu, lecz ona odparla, Ze po pobycie nad Morzem Czerwonym pelnym ekscesow
seksualnych nie moze wréci¢ do Adama. Ponadto, Bog nakazat jej zajmowac

11 Zwraca na to uwage T. Oshima, stwierdzajac, ze wspolczesnie uznaje si¢ coraz czesciej

Lamasztu za demona szkodzacego jedynie dzieciom. Tymczasem zakres jej dzialania nie
ograniczat si¢ do malych dzieci i niemowlat, ale obejmowat swym zasiggiem réwniez doro-
stych. Zob. T. Oshima, Babylonian Poems of Pious Sufferers. Ludlul Bel Nemeqi and the
Babylonian Theodicy, Tiibingen 2015, s. 253.

12" por. J. Blaha, Reflections on Jewish Mysticism, Praha 2013, s. 174.
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si¢ wszystkimi niemowletami. Aniotowie pozwolili Lilit pozosta¢, jednak mu-
siata ztozy¢ obietnice, ze jesli zobaczy amulet z podobizng lub imionami trzech
aniotow, to oszczegdzi kazde nowo narodzone dziecko™. Dodatkowo Lilit zosta-
ta ukarana w ten sposob, ze kazdego dnia gin¢to sto jej dzieci-demonéw. Poza
tym, gdy nie mogla udmierci¢ zwyklego niemowlecia wyposazonego w amulet,
to jej gniew obracat si¢ przeciw jej wlasnym dzieciom.

Dla wszystkich tych rewelacji gtéwnym zrodtem jest przede wszystkim
$redniowieczny ,,Alfabet ben Siry”. Ta anonimowa S$redniowieczna legenda
sktada sie z 22 rozdziatow spisanych po hebrajsku i aramejsku'. Warto w tym
miejscu dodac, ze dzielo to czgsto uznawane jest za satyr¢ wymierzong w juda-
izm rabiniczny. Z kolei inny $redniowieczny zbior midraszy zwany ,,Jalkut
Ruweni” zawiera opis wspolnego potomstwa Adama i Lilit. Ponadto Adam
miatl mie¢ rowniez potomstwo z inng demonicg zwang Naama. W kazdym razie
progenitur¢ Adama z demonicami stanowig liczne demony, ktére drgczyty
ludzko$¢, w tym chyba najbardziej stawny — Asmodeusz. ,,Jalkut Ruweni”
zawiera roOwniez ciekawy watek dotyczacy przybycia Lilit i Naamy. Przybyty
one do Salomona na sad przebrane za nierzadnice Jerozolimy. Historia ta zdaje
si¢ korespondowa¢ z opisem zawartym w Pierwszej Ksiedze Krolewskiej
(1 Krl 3, 16-28). W odniesieniu do Biblii, Lilit utozsamiano réwniez z demo-
nem odpowiedzialnym za zabicie dzieci Hioba.

5. Lilit w Talmudzie

Talmud w odréznieniu od Biblii zawiera duzo informacji na temat demo-
now. Nie jest to systematyczny traktat na temat demondéw. Jednak, wzmianki
o ztych duchach i sposobie postgpowania z nimi sg dos¢ obfite. Kluczowa kwe-
stig jest rozroznienie na Talmud Babilonski i Talmud Jerozolimski. O ile ten
pierwszy zawiera ogromny przekrdj wiedzy demonologicznej, to w przypadku
drugiego mamy do czynienia z niewielkimi wzmiankami dotyczacymi ztych
duchow. Reprezentatywnym przyktadem réznego podej$cia do demonologii we
wspomnianych dzietach jest odniesienie si¢ do zawartych w Ksiedze Koheleta
terminow 77w 1 nimy. Talmud Jerozolimski oddaje je jako ,,wozy”, za§ Talmud
Babilonski jako ,,demony i demonice”. Rownie wazny jest poglad dotyczacy
pochodzenia demonow. Z opisu Talmudu mozna wywnioskowac, ze przyczyna
,,odcielesnienia” demondw byt Szabat. Chodzi o to, ze w wigili¢ Szabatu Bog
stworzyl dusze demonéw, lecz nie zdazyt stworzy¢ ciat™.

¥ Konsensus ten znajduje swoje odzwierciedlenie w rytualach praktykowanych dawniej

w spoteczno$ciach zydowskich. W celu ochrony niemowlegcia rysowano (najczesciej kreda)
na $cianach specjalny amulet, za$ na drzwiach wypisywano imiona trzech aniotow.

22 rozdziaty odpowiadaja 22 literom hebrajskiego alfabetu. Por. J.P. Asmussen, Eine jii-
disch-perische Ubersetzung des Ben Sira-Alphabets, w: Studies in the History of Religions,
red. B. Layton, Leiden 1972, s. 144-55.

Por. K. Gebert, ,,... By si¢ plug nie zlamat”. Uwagi o demonologii zydowskiej, Polska Sztuka
Ludowa 1/2, Warszawa 1989, s. 13-18.
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Komentarz do biblijnej Tory zawiera niezbyt obszerne informacije o Lilit.
W Talmudzie mozna bowiem znalez¢ jedynie pig¢ krotkich wzmianek o tej
demonicy. Fakt, ze jej imi¢ pojawia si¢ w konteks$cie innych, niezwigzanych
z nig bezposrednio tematow moze wskazywac na to, ze jej postac jest bardzo
dobrze znana i nie potrzebujaca wyjasnienia. Oryginalne talmudyczne fragmen-
ty opisujg Lilit jako istniejaca juz w momencie upadku Adama. Przedstawiana
jest jako skrzydlata demonica o dlugich wtosach, starajaca si¢ zaszkodzi¢ nie-
mowletom po porodzie oraz ich matkom. Lilit przypisuje si¢ takze rolg uwo-
dzicielki mchzyzan, stad ostrzezenie zawarte w Talmudzie: ,,Zaden mezczy-
zna nie moze samotnie spa¢ w domu; ktokolwiek $pi w domu sam, ten nie-
chybnie dostanie si¢ w sidta Lilit” (Talmud Babilonski, Shabbat 151b)"’.

W sposob posredni mozna odnies¢ do Lilit stowa interpretujace fragment
z Ksiegi Rodzaju: ,,Gdy Adam miat sto trzydziesci lat, urodzit mu si¢ syn, po-
dobny do niego jak jego obraz (...)” (Rdz 5, 3). Talmud apologizuje w nastepu-
jacy sposob: ,,Nalezy z tego wywnioskowac, ze do owego momentu nie ptodzi
on synow, ktorzy byliby don podobni” (Eruwin 18b). Zatem ,,plodzil duchy,
demony i diabty nocne” (tamze). Idac po linii konkluzji rabinistycznej mozna
by stwierdzi¢, ze w okresie 130 lat roztaki Adama i Ewy, pierwszy mezczyzna
ptodzit te demony wiasnie z Lilit™.

6. Lilit — préba racjonalnego spojrzenia w oparciu o tekst masorecki
i rekopisy z Qumran

Dane biblijne dotyczace postaci Lilit sag bardzo skape. Juz wcze$niej
wspomniano, ze termin n'%"% stanowi hapax legomenon. Tekst masorecki po-
siada nastepujaca forme:

DY™IR RTIPY MPTOY 1Y DU 0TS WD

M A9 REm e myn

Tekst ten mozna przetozy¢ nastgpujaco:

»A stwory zamieszkujgce pustynne okolice napotkaja wyjace zwierzeta
i nawet koztoksztaltny demon bedzie nawolywal swego towarzysza. Zaiste,
tam Lilit odetchnie i znajdzie sobie miejsce odpoczynku”.

Wydaje si¢, ze bardzo wiele i sensownie ma do powiedzenia w kwestii
Lilit Judith M. Blair. Zwraca ona uwage na kontekst blizszy i dalszy, w ktérym
wymieniana jest lista zwierzat. Ponadto wskazuje na fakt, ze kot, sowa, czy
waz byly powszechnie czCzone w poganskich religiach. Zatem catkiem mozli-
we, ze chodzi tutaj o jaki$ gatunek sowy, ktora pdzniejsza interpretacja utoz-

6 por. G.W. Dennis, The Encyclopedia of Jewish Myth, Magic and Mysticism, Woodbury

2007, s. 154.

Por. J.R. Baskin, Midrashic Women. Formations of the Feminine in Rabbinic Literature,
Hanover 2002, s. 181.

Zgodnie z tym zalozeniem zaczerpni¢tym prawdopodobnie z mitologii sumeryjsko-
akkadyjskiej, Lilit byta na poczatku demonem-sukubem. Por. F. Lysir, Engel. Angelistische
Krdfte der Erzengel und der Malachim, t. 2, Berlin 2014, s. 544-45.
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samita z Lilit. Blair zwraca uwage, ze biblijne odniesienie do obcych bostw
bylo zawsze negatywne, stad tez zdaje si¢ opowiada¢ si¢ za oddemonizowa-
niem tego wersetu®®. Warto zwrocié¢ uwage, ze protestanckie thumaczenie Biblii
Kroéla Jakuba juz kilka wiekow wczes$niej mowi o ,,krzykliwej sowie”.

Zatem mozna by opowiedzie¢ si¢ za oddemonizowaniem Iz 34, 14 i uznac,
ze chodzi tutaj o jaki$ gatunek sowy, a nie o demona. Sytuacja jest jednak bar-
dziej zawita niz mogloby si¢ wydawac. Problem pojawia si¢ bowiem w przy-
padku odniesienia tekstu Iz 34, 14 do fragmentarycznego r¢kopisu hebrajskiego
pochodzacego ze Zwojow znad Morza Martwego®. Chodzi 0 rekopis 4Q510-
511, ktéry w zgodnej opinii wigkszosci komentatorow zdaje si¢ ostrzegac
przed obecnos$cia nadprzyrodzonego zta. Oczywiscie tekst ten jest wielce nie-
kompletny, a zachowanych zostato tylko jedenascie spo$rod dwudziestu ko-
lumn. Nie mniej jednak nie ma watpliwosci, ze tekst ten ma charakter egzorcy-
zmu. Jego zwigzek z Iz 34, 14 polega na tym, iz jest to jeden z najstarszych
tekstow, ktory bezposrednio uzywa nazwy Lilit. Ten fragmentaryczny rgkopis
hebrajski zawiera calg liste demonicznych okreslen, wsrod ktorych pojawia sig
rowniez Lilit. Co wigcej 4Q510-511 jest porownywalny do aramejskiego za-
klecia 4Q560%.

Dla niniejszego artykutu punktem wyj$cia i ostatecznym odniesieniem jest
Stary Testament, w ktorym w wielu thumaczeniach Lilit pojawia si¢ jako sowa.

Zakonczenie

Godnym podkreslenia jest fakt, ze posta¢ Lilit generuje niezliczong ilo$¢
wierzen i przekonan. Poéllegendarne i folklorystyczne wierzenia narodow
o$ciennych starozytnego Izraela musialy w jakiej$ mierze przenikna¢ do kultu-
ry zydowskiej. Roznorodnos¢ i wielowatkowo$é w ukazywaniu tej demonicy
wskazuje na to, iz jej posta¢ poruszala umysty ludzkie na przestrzeni dziejow.
Nie mniej jednak warto zwrdci¢ uwage na dwie istotne kwestie. Po pierwsze,
istniejg wspdlne elementy w eksponowaniu jej wizerunku $wiadczace o wza-
jemnym przenikaniu si¢ kultur. Po drugie za$, czgs¢ wyobrazen moze by¢
zwigzana ze starymi, uniwersalnymi schematami archetypowymi, charaktery-
stycznymi dla $wiadomos$ci ludzkiej. Nie trudno w ludowych wierzeniach wy-
odrebnic¢ archaiczng warstwe, ktora powstata w zamierzchtej przesztosci.

Z drugiej strony zas$ chyba niezbyt przesadzona bedzie teza, ze to gtownie
kabalistyczne siggnigcie do zwigzku miedzy demonami a seksualnos$cig spo-
wodowato tak duze zainteresowanie postacig Lilit. Ponadto warto zauwazy¢, ze

19 Zob. J.M. Blair, De-demonising the Old Testament. An Investigation of Azazel, Lilith, Deber,

Qeteb and Reshef in the Hebrew Bible, Tiibingen 2009, s. 24-30.

Wiecej na temat demonologii w pismach quamranskich zob. S. Jedrzejewski, Demonologia
w Biblii i w pismach z Qumran, w: Z badan nad Biblig, red. T. Jelonek, Krakow 2007, s. 53-
76.

Por. D.L. Penny — M.O. Wise, By the Power of Beelzebub. An Aramaic Incantation Formula
from Qumran (4Q560), JBL 113/4, Chicago 1994, s. 627-50.
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o rewelacjach, o ktorych pisza rabini, Biblia nie méwi zupetie nic. By¢ moze
cata sytuacja jest odzwierciedleniem podejscia do kobiety, ktéra nie mogta
mie¢ wlasnego zdania, tym bardziej w odniesieniu do seksualnosci. W takim
przypadku skrzydlata demonica uwodzaca me¢zczyzn jest uosobieniem silnych
lekéw przed wyemancypowanymi kobietami.

W swietle faktow biblijnych Lilit wcale nie musi by¢ demonem. W ogdle
dane biblijne na jej temat sg bardzo mizerne. Termin m>"% pojawia si¢ w Biblii
tylko raz w 1z 34, 14. Skutecznym straznikiem przed naptywem tresci demono-
logicznych byt bowiem monoteizm. Gltéwnym za$ powodem uznania Lilit za
pierwsza zong Adama byto bledne wyciagnigcie wnioskow przez tradycje rabi-
nistyczng. Biblia bowiem nie mowi o tym fakcie zupetnie nic. Natomiast niebi-
blijna tradycja zydowska wyciagneta z opisow Ksiggi Rodzaju zbyt daleko
idace wnioski, doprowadzajac tym samym do przedostania si¢ idei Lilit jako
pierwszej zony Adama do kultury masowej. Wielu komentatorow powatpiewa
w idee¢ kobiety-demona w 1z 34, 14, za$ uznawanie jej za zon¢g Adama uwazaja
za niedorzeczne.

LILITH-BETWEEN AMYTH AND THE BIBLE

Summary

In Jewish folklore, from ,,Alphabet of Ben Sira” onwards, Lilith becomes
Adam’s first wife, who was created at the same time as Adam. The idea in the
text that Adam had a wife prior to Eve may have developed from an interpreta-
tion of the Book of Genesis and its dual creation accounts, while Genesis 2:22
describes God's creation of Eve from Adam’s rib, an earlier passage, 1:27, al-
ready indicates that a woman had been made. Whereas there are five references
to Lilith in the Babylonian Talmud. According to Talmud Adam lived a hun-
dred and thirty years and begot a son in own likeness, after his own image,
from which it follows that until that time he did not beget after his own image.

The only occurrence is in the Book of Isaiah 34, 14, describing the desola-
tion of Edom, where the Hebrew word m%% appears in a list of eight unclean
animals, some of which may have demonic associations. Since the word m%% is
a hapax legomenon in the Hebrew Bible. As it seems that Lilith was a demon
of the night which would coincide with the possible references to the ,,lilitu” in
Babylonian demonology. However, this view is challenged by some modern
research such as by J.M. Blair who considers that the context indicates animals.

Key words: Lilith, demonology, Old Testament, midrashic literature.
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