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BOGNA KULINSKA
Bytom

Poglad na $mier¢ jako sen w Starym Testamencie

Smier¢ zawsze byla zagadka i taka pozostanie. Stosunek Biblii zaréwno
do Zycia, jak 1 $mierci jest peten powagi. Jednak nie znaczy to, Ze stawiane
przez nas pytania dotyczace $mierci, znajda w Piémie Swietym proste i jed-
noznaczne odpowiedzi. Odpowiedz biblijna na odwieczne watpliwosci czto-
wieka co do $mierci, przeszta swa drogg ewolucji. W Starym Testamencie
pojmowanie Smierci jako snu stanowi pewien proces myslowy, ktory rozwinat
si¢ na przestrzeni wiekéw. Wraz z pojawieniem si¢ nadziei na zmartwych-
wstanie obraz Smierci—snu staje si¢ bardziej jasny i zrozumialy. Jednak naj-
pelniej jego sens objawi si¢ dopiero w Nowym Testamencie, w zmartwych-
wstaniu Jezusa Chrystusa. Tak wigc przypisywanie Smierci podobienstwa
do snu musi by¢ rozpatrywane w $wietle wiary w zmartwychwstanie' Za-
nim jednak nastapi glebsze zrozumienie te) prawdy, Stary Testament bedzie
rozwijat nauke o zyciu pozagrobowym. Do czasu Nowego Testamentu mamy
kilka stanowisk dotyczacych Zycia po $mierci. Saduceusze uwazaja, ze $mier¢
to catkowite unicestwienie cztowieka, faryzeusze wierza w zmartwychwsta-
nie ciala w dniu ostatecznym. Z kolei ascetyczna wspolnota z Qumran nad
Morzem Martwym, zwana Esseficzykami, naucza o pewnej formie zycia po
$mierci i zmartwychwstaniu duszy ludzkiej’. Dopiero Nowy Testament nada
Zyclu po $mierci oraz samej Smierci inny sens. Sens ten zostanie odczytany
przez nowa ludzko$¢, ktora bedzie wspotumiera¢ z Chrystusem.

' Artykut niniejszy stanowi wprowadzenie do pracy napisanej na Seminarium naukowym
z Nowego Testamentu, w Instytucie Teologicznym im. Sw. Jana Kantego w Bielsku-Biatej, pod
kierunkiem ks. profesora Stanistawa Pisarka; jej temat: Smieré¢ jako sen w Nowym Testamencie
na przykladzie perykopy o wskrzeszeniu corki Jaira (Mk 3,21-43).

2 M. WENSING, Smier¢ i przeznaczenie czlowieka wedtug Biblii, th. E. Zielifiska, Warszawa
1997, s. 51.
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W artykule niniejszym piszemy o przyczynie Smierci, czyli jej poczatku,
od ktorego trzeba wyjs¢, aby zrozumie¢ sens ludzkiego przemijania. Nastep-
nie przedstawia on rozwoj biblijnej mysli o Smierci wsrdd ludzi Starego
Testamentu. Opisuje dlaczego w $Smierci widziano podobienstwo do snu i ja-
kie mialo to znaczenie dla dalszej ewolucji zglebiania tej tajemnicy. Mozna
powiedzied, ze szczytem tej ewoluci stata si¢ wiara w przyszle zmartwych-
wstanie. Artykul ten przedstawia proces dojrzewania do tej prawdy i poszu-
kiwania jej. Przy uwzglednieniu Srodowiska kulturowego hellenistycznego
z zywa w nim idea nieSmiertelnosci, cel poszukiwan okreslonych w tytule
Poglad na smierc jako sen w Starym Testamencie, ukazemy w 5 punktach
wedlug nastgpujacej dyspozycji: (1) Grzech poczatkiem i droga Smierci;
(2) Wptyw koncepcji Szeolu na obraz $mierci—snu; (3) Inne ujecia $mierci
widzianej jako sen; (3.1) Smieré jako sen w kontekscie spoczynku; (3.2) Po-
dobienstwo smierci do snu-w kulcie zmartych; (4) PrzejSciowo$¢ Smierci wi-
dziana w perspektywie niesmiertelnosci; (5) Przebudzenie ze Smierci—snu
w $wietle nadziei zmartwychwstania.

1. Grzech poczatkiem i1 droga Smierci

Biblijny rozwdj rozumienia $mierci rozpoczyna si¢ w najstarszych pis-
mach Starego Testamentu. Juz z pierwszych kart Biblii mozemy odczyta¢
historig ludzkiego grzechu, ktora dala poczatek Smierci (Rdz 3,1-24). Bég
nie uczynil cztowieka $miertelnym, lecz powotat go do niezniszczalnosci,
stwarzajac na swoje podobienstwo. Stworzyl mu idealne warunki, umiesz-
czajac w ogrodzie zwanym Eden. Bylo to miejsce bardzo dobrze uzyznione,
gdyz ptynely tam cztery rzeki (Rdz 2,10). W ogrodzie rosto wiele drzew, lecz
wérdd nich tylko dwa otrzymaly nazwy. Jedno z nich Bog nazwat , . drzewem
zycia”, drugie za$ ,,drzewem poznania dobra i zla” (Rdz 2,9). Drzewa te sym-
bolizuja prawde o tym, ze postuszenstwo wobec Boga jest zyciem’. Bog uczy-
nit rowniez trud pracy czyms$ dobrym 1 godnym czlowieka. Jednak szatan
pozazdroscit ludziom szczgscia i zapragnat zniszczy¢ ich dotychczasowa

I Zgb. L. BOADT, Ksiega Rodzaju, w: W. FARMER (red.), Miedzynarodowy Komentarz do
Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, wyd. pol. W. CHROSTOWSKI
(red.), Warszawa 2000 (dalej: MKPS), s. 279.



Poglad na smier¢ jako sen w Starym Testamencie 39

relacj¢ z Bogiem. Jahwista wybrat wegza, aby przedstawic historig ludzkiego
grzechu. Zrobit to zapewne dlatego, ze zwierzg to bylo symbolem tego co
najniebezpieczniejsze dla Izraela w poganskiej religijnosci. Waz stanowit
uosobienie odwiecznej pokusy, czyhajacej na wyznawcow Jahwe, posiada
on dar przekonywania i ma co$ do zaoferowania: ,,Tak jak Bog bedziecie
znali dobro i zto” (Rdz 3,5)". Zatem cztowiek stanat przed wyborem pomie-
dzy chegcia posiadania wiedzy, jaka ma Bog, a jego wyraznym zakazem.

Decyzja, ktora zapadta byla Swiadoma i pociagneta za soba negatywne
skutki. Czlowiek obdarzony wolna wola sam zadecydowat o tym, co dobre
a co zle (Rdz 3,1-7). Dotychczas zarowno mezczyzna, jak i kobieta mieli
teoretyczng wiedzg na temat konsekwencji, jakie pociagneloby za soba nie-
postuszenstwo wobec Bozych nakazow. Wiedzg tg posiadali od Boga, ktory
ostrzegt ich, aby nie zrywali owocu z ,,drzewa poznania dobra i zta” Gdy
zgrzeszyli, ich wiedza powigkszyta sie, lecz skutki grzechu musieli doswiad-
czy¢ w praktyce. Mozna powiedziec, Ze grzech pierworodny kumuluje w jed-
no wszystkie wymiary grzechu a wigc: batwochwalstwo, bunt przeciw Bogu,
zniszczenie harmonii stworzenia oraz przywtaszczenie sobie madrosci sa-
mego Boga® Grzech ten spowodowat zaréwno $mieré duchowa, ktéra od-
dzielifa cztowieka od Boga, jak i $mier¢ fizyczna. Czlowiek stat si¢ podatny
na zto. Ludzka wina niesie z soba kare, ktéra ma wymiar catkowity oraz uni-
wersalny. Pokazuje to zabieg retoryczny, jaki autorzy zastosowali w tym opo-
wiadaniu biblijnym® Ot6Z mezczyzna zrzuca wing na kobiete a ona na weza.
Jednak Bog zapowiada kare odwracajac ta kolejno$¢ (Rdz 3,14-17). Mozna
zatem powiedzieé, ze wladza $mierci ma wartos¢ znaku — wskazuje na ist-
nienie grzechu w §wiecie’

Po upadku pierwszych ludzi Bég nadal utrzymuje z nimi kontakt i poma-
ga im, lecz czlowiek pozostaje pod wptywem sity zta, ktora prowadzi do grze-
chu. Ponosi on jego skutki, z ktérych najstraszliwszym jest Smier¢. Prawdzi-
woS$¢ Smierci wyraza Ksigga Rodzaju, nazywajac czlowieka prochem: ,,(...) bo
prochem jeste$ i w proch sig obrocisz!” (Rdz 3,19). Powrot do prochu nalezy
rozumie¢ jako zerwanie wigzi, taczacych Boga i cztowieka przed grzechem

4 Zob. A. SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii, Warszawa 20012, s. 64—65.

5 G. RAVASI, Ksiega Rodzaju 1-11 (Rozumieé Stary Testament. Komentarz duchowy), ti.
M. Brzezinka, Krakéw 1997, s. 73.

$ BOADT, art. cyt., s. 280.

7 P. GRELOT, Smier¢, STB, s. 942.
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pierworodnym. Smier¢ tutaj polega na odebraniu cztowiekowi tchnienia,
stanowigcego dziatanie Boga. To uzaleznienie cztowieka od ziemi zostato
drastycznie ukazane w jednym z Psalmow: ,,Gdy skryjesz swe oblicze, wpa-
daja w niepokdj; gdy im oddech odbierasz, mamieja 1 powracaja do swojego
prochu” (Ps 104,29). Psalm ten mozna nazwac ,,piesnig stworzenia”, gdyz
nawiazuje do tekstow Rdz 1-2 oraz innych biblijnych hymnow na czes¢
Stworcy®

Stworzenie 1 grzech naleza do tego samego horyzontu pytan, gdyz z his-
toria stworzenia cztowieka zwiazana jest historia popadnigcia w grzech. Za-
tem Rdz 2 1 Rdz 3 stanowia jedno opowiadanie 1 nie nalezy ich oddziela¢ od
siebie. Oba te rozdzialy zawieraja powszechne znaczenie, w mysl ktérego
stworzonos¢ cztowieka widzi si¢ razem z jego ograniczono$cia, przejawiaja-
ca si¢ w omylnoéci, cierpieniu, trudzie i wreszcie $mierci’. Kiedy wkroczyta
ona w ludzka historig, czlowiek zaczal pyta¢ o sens swego istnienia
1 przyczyng swej smiertelnosci. Probowat dociec prawdy, mimo, ze tak do
konca jest ona tajemnica. Karty Biblii opisuja jak Bog objawiat cztowiekowi
prawdg na poszczegdlnych etapach dziejow ludzkich, a wigc na przestrzeni
wielu wiekow. Zaréwno idea zycia, jak i Smierci stanowia podstawowe pro-
blemy kazdego cztowieka. Znajduja si¢ one w opozycji wobec siebie. Tam,
gdzie jest zycie, tam nie ma $mierci i odwrotnie. Jednak rozwoj biblijnego
rozumienia $mierci, bioracy poczatek z historii ludzkiego grzechu, wykaze,
iz w $mierci kryje sig tak naprawde¢ owo upragnione zycie. Ma ono wymiar
ponadludzki i jest Zyciem wiecznym. Sen rozumiany jako stan Smierci jest
skutkiem ludzkiego grzechu, za$ wydZzwignigcie si¢ z niego bgdzie oznaczaé
odwrocenie sig od grzechu oraz powrot do zycia. Wobec powyzszego kon-
tekstu mozna méwié o potrzebie budzenia sie ze snu grzechu i $mierci'®

2. Wplyw koncepcji Szeolu na obraz $mierci—snu

Smier¢ stanowi nie tylko kare za grzech, ale i powszechny los cztowieka,
zarowno sprawiedliwego, jak 1 grzesznika. Dotyka ona nawet krolow (Syr

® G. RAVASI, Ksigga Psalmow (czwarta i pigta), MKPS, s. 735.

® ]. SCHREINER, Teologia Starego Testamentu, tt. B. Matysiak, Warszawa 1999, s. 168,
170.

1 Zob. D. SESBOUE, X. LEON-DUFOUR, Sen, STB, s. 870.



Poglad na $mieré jako sen w Starym Testamencie 41

10,10). Na tym etapie starotestamentowego rozumienia $mierci, nie pojawia
si¢ jeszcze obraz Smierci-snu. Mamy tu raczej obraz $mierci postrachu, sta-
nowiacej kres ziemskich przyjemnosci. Wkracza do doméw porywajac dzieci
(Jr 9,20). Innym razem przybiera postac Aniota—Niszczyciela, ktory dokonu-
Je zemsty w 1mieniu Boga (W) 12,23). Czlowiek samowladnie czyni ze
smierci osobg o okreslonym obliczu. Nastgpuje wtedy personifikacja Smier-
ci. Panowanie jej daje si¢ odczu¢ w obrgbie grobu, morza, pustyni, jak i w Zy-
ciowych zagrozeniach. Sa nimi: choroba, mdlenia, bojazn, uwigzienie oraz
bieda i glod.

Obraz $mierci-snu wiaze si¢ z ewolucja, jaka dokonala si¢ na ptaszczyz-
nie wiary w zycie po $mierci. Cho¢ poczatkowo nie byta ona wyrazna, to
Izrael wierzyl, ze jaka$ czg§¢ czlowieka pozostaje 1 zachowuje zycie. Brak
nadziei zawarty w istnieniu po $mierci, rodzi mroczng wizjg rzeczywistosci
pozagrobowej, do ktorej prowadza bramy Szeolu. Zycie w tej podziemnej
rzeczywistosci pozbawione jest sit witalnych, przypomina zredukowana eg-
zystencje bedaca jakby glebokim snem'' Teoria istnienia krainy umartych
zwiazana jest z wczesng koncepcja hebrajska organicznej jednosci duszy
i ciata'?. Tak wiec kontynuowanie zycia w formie cienia obejmuje cala jed-
nos¢ czlowieka — jego dusze i ciato. Cechy ciata fizycznego oraz wiasnosci
materialne s3 nadal zachowane (1 Sm 28,74).

W okresie przedwygnaniowym wyobrazenie o Zyciu poSmiertnym nie by-
o wiazane z oceng ziemskich uczynkow zmarlego, ani z pogladem, ze spra-
wiedliwi beda nadal zy¢ do§wiadczajac obecnosci Boga. Zaréwno sprawied-
liwi, jak i niegodziwi po $mierci przebywaja w Szeolu. By¢ moze Izraelici
nie odrézniali ciata od ducha i dlatego wierzyli, ze zmarli odczuwaja potrze-
by fizyczne, takie jak gldd, czy pragnienie. Stad regulamie skiadali im dary
w postaci pozywienia. Jednak nie ma dowodow na takie praktyki. Badania
archeologiczne dowiodly, ze tylko w dniu pogrzebu pozostawiano w grobie
pokarm dla zmartych. By¢ moze wierzono w mozliwos¢ spozywania pokar-
méw w Szeolu, ale s3 to raczej spekulacje’

1" J. KUCHARSKI, Spoczqé ze swymi przodkami. Grzebanie zmarlych w biblijnym Izraelu
(Jak rozumie¢ Pismo Swigte 10), Lublin 1998, s. 123—126.

12 WENSING, dz. ¢y, 5. 12.

1 W. PITARD, Zycie posmiertne i niesmiertelnosé, w: B.M. METZGER, M.D. COOGAN (red.),
Stownik Wiedzy Biblijnej, Warszawa 1996 (dalej: SWB), s. 834.
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Podczas niewoli babilonskiej oraz w okresie powygnaniowym rozwingta
si¢ nowa teologia, ktora zaklada, ze zmarli w Szeolu nie posiadaja Swiado-
mosci. Smieré nie jest unicestwieniem, lecz przypomina sen. Wraz z nia
urywa si¢ kontakt zar6wno ze $wiatem, jak i z Bogiem (Ps 6,5; Hi 3,11). Ten
sceptycyzm w stosunku do zycia po $mierci nigdy nie przybral formy ofi-
cjalnej doktryny'* Dopiero pdZniej pojawi sie zhellenizowane przekonanie
o rozdzielnosci duszy i ciata. Koncepcja ta pochodzi z niektorych greckich
systemow filozoficznych. Wedhug nich $mier¢ to wyzwolenie duszy z wig-
zienia ciata. Oba te elementy posiadaja wlasna niezaleznos¢.

W Starym Testamencie w odniesieniu do $mierci pojawiajg si¢ dwa grec-
kie czasowniki oznaczajace ,,zasypia¢” w sensie ,,umierac¢” Te czasowniki
to bmvéw oraz kowuaw'® Odpowiadajace im rzeczowniki uzyte na oznaczenie
$mierci to mvog — sen; spanie i kotpnoic — zasniecie; sen'® Czasownik bmvéw
wystepuje tylko w Septuagincie, za$ kowuav oraz rzeczowniki Umvog 1 KolpnoLg
zostaty uzyte rowniez w Nowym Testamencie. W Psalmie 13 psalmista czu-
je sie opuszczony przez Boga i prosi go o oddalenie tego, co osobiscie go
trapi: ,,O$wie¢ moje oczy, bym nie zasnat na Smierc” (Ps 13,4). Rozumie on
$mier¢ jako stan snu. Na tym etapie pojmowania Smierci, sen ten nie jest ani
spokojny, ani przyjemny. Ci, co wstapili do podziemne;j krainy, snuja si¢ ni-
czym cienie zapomniane przez samego Boga. Szeol to bezdenna rozpadlina,
gdzie panuje mrok i milczenie (Ps 115,17). Nie ma tu nadziei na poznanie
Boga i oddanie mu czci. Miejsce to nazywane jest zagtada (Ps 88,12). Tutaj
$mier¢ nie oznacza catkowitego unicestwienia, lecz stan snu, w ktorym wy-
raznie odczuwa si¢ brak obecno$ci Boga. Wydaje sig, ze ten letarg bedzie
trwat zawsze i nie zakonczy si¢ przebudzeniem. Stad bierze sig pesymizm
towarzyszacy perspektywie zycia po Smierci.

Mimo tego sa w Starym Testamencie pozytywne refleksje, dotyczace ,,zej-
$cia” do grobu. Przyktadem tego jest posta¢ Hioba, meza sprawiedliwego,
prawego, bogobojnego i1 unikajacego zta. Bog chcac go wystawi¢ na probe,

' Tamze, s. 835.

15 Zob. E. HATCH (wyd.), 4 Concordance to the Septuagint and the other greek versions
of the Old Testament, cz. 11, Graz 1954, s. 774, 1412; J. LUST, E. EYNIKEL, K. HAUSPIE (red.),
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, cz. 11, Stuttgart 1996, s. 260, 491,

' HATCH (wyd.), &z. cyt., s. 774, 1411-1412; LUST, EYNIKEL, HAUSPIE (red.), &. cyt., s. 260,
491.
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zsyta mu cierpienia. Po pewnym czasie Hiob przeklina dzien swych urodzin
1 rodzi si¢ w nim silne pragnienie Smierci. Widzi w niej odpoczynek i brak
cierpien, jakie musi znosic na ziemi: ,, Teraz bym spat, wypoczywat, odetch-
natbym w $nie pograzony” (Hi 3,13). Chodzi tu o pobyt w Szeolu. Hiob chce
w nim odnalez¢ spokoj i ulgg. Tutaj czasownik ,,spa¢” ma swoj odpowiednik
w greckim koipdw. Hiob jest przekonany, ze nie popetnit winy wspotmier-
nej do cierpien, jakie przyszto mu znosi¢. W miarg swych rozwazan jego
niech¢¢ do zycia maleje i zaczyna dostrzega¢ mroczne strony pobytu w Sze-
olu. Dochodzi do wniosku, Ze Zycie cztowieka jest krotkie a ocknigcie sie
ze snu—S$mierci nigdy nie nastapi: ,,a cztowiek umarly nie wstanie, nie zbudza
si¢ [zmarli], poki trwa niebo, ze snu swego si¢ nie ocuca” (Hi 14,12). Hiob
prosi Boga, aby zabrat go do §wiata zmartych, az jego gniew przeminie a po-
tem zndéw przywrdcik. go do zZycia. Jednak zalewa go fala rozpaczy i stwier-
dza, ze przebywanie w Szeolu jest smutne. Wyraza przekonanie, ze $mier¢
jest kresem nadziei. Cztowiek po $mierci znajduje si¢ w letargu, przypomi-
najacym sen. Nie bgdzie mogt sig z niego wyrwaé. Mimo, iz wezesniej Hiob
widzial w $Smierci odpoczynek, to teraz dostrzega ponuro$é przebywania
w po$miertnej krainie. Ten poglad Hioba na $mier¢ pelniej widaé w zesta-
wieniu z wersami poprzedzajacymi powyzszy wers. Dokonuje on personifi-
kacji drzewa, ktore moze mie¢ nadzieje, Ze po $cieciu bedzie zy¢ (Hi 14,7).
Hiob stwierdza, Ze drzewo takie odradza sie w przyrodzie, natomiast inaczej
jest z ludZmi. Kiedy umieraja, to nigdy nie powstana ze snu, bo nie ma juz
w nich zZycia. Brak zycia poréwnuje do braku wody w miejscu bylego je-
ziora'” Optlakuje on znikomo$¢ losu cztowieka oraz jego absurdalny koniec,
ktorym jest $mier¢ i pobyt w Szeolu. Nie ma watpliwosci co do tego, iz Hiob
nie styszat o zmartwychwstaniu'® Czytajac jego historie widzimy, Ze istnie-
Ja czasem takie zdarzenia jak choroba, niedola czy nieszczg$cie, ktore swej
przyczyny nie maja w ztym czynie, a wigc nie pasuja do zasady: czyny — sku-
tek. Religie politeistyczne znalazty wyjasnienie tego problemu w dziataniu
demonodw lub bogow nieszczgscia. Izrael przyjmujac wiarg w jednego, je-
dynego Boga nie mogl zaakceptowaé powyzszego rozwiazania'

'7 Zob. R. MURPHY, Ksiega Hioba, w: FARMER (red.) dz. cyt., s. 665.
'8 SWIDERKOWNA, Rozmowy o Biblii, s. 248.
' Zob. SCHREINER, dz. cyt., s. 309-310.
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Podobne odczucie co do $mierci przedstawia Ksigga Madrosci: ,,A ich
w t§ noc rzeczywiscie bezwiadna i z czelusci bezwiadnej Otchtani wypetzta,
u$pionych tym samym snem raz trapity zjawy straszliwe, to znéw upadek
ducha (...)” (Mdr 17,13-14). Mowa tu 0 Szeolu, w ktdrym zndéw przewija sig
motyw snu. Podkresla on pewna niemoc dzialania. Towarzyszy temu element
goryczy, zwiazany z egzystowaniem po Smierci. Na oznaczenie $mierci jako
snu, we fragmencie tym zostat uzyty czasownik kotpdw — ,,zasypia¢” Tutaj
zostat on przethumaczony w kontekscie usnigcia — ,,u$pionych tym samym
snem” Psalmy 75,6 i 12,4 odsylaja w swej tresci do greckiego 0mvow, bo
pojawiaja sig tu takie okreslenia, jak ,,zasnat na Smierc”, czy ,,$pia snem swo-
im”. Na tym etapie rozwoju mysli o $mierci nie ma jeszcze pelnego rozumie-
nia jej sensu. Ow sens jest raczej odczytywany w éwietle koncepcji Szeolu.

W Starym Testamencie nie tylko teksty moéwiace o Szeolu nawiazuja do
obrazu $mierci widzianej jako sen. Mimo tego wiara w zycie pozagrobowe
w duzym stopniu przyczynita si¢ do zgl¢bienia tajemnicy Smierci. W wyze;j
przytoczonych fragmentach Biblii, mowiacych o pobycie w krainie zmartych,
greckie czasowniki kotuow 1 bmvow zostaty dostownie przettumaczone na
Jjezyk polski. Tak wiec ,,zasnac” tutaj znaczy tyle co ,,umrzec”

3. Inne ujgcia $mierci widzianej jako sen

Oprocz tekstow, ktore mowia wprost o $mierct jako $nie, mozna spotkaé
tez inne fragmenty w Biblii. Tutaj wystepujace w tekscie greckim: kouuow
1 UMVow, nie zostaty przettumaczone dostownie. Na przyktad w Ksigdze Eze-
chiela padaja stowa: ,,Wsrdd nieobrzezanych be¢dziesz lezal, wspodlnie z ty-
mi, ktorzy pogingli od miecza” (Ez 31,18). Czasownik ,,zasypiac” zostal tu
przettumaczony jako ,,leze¢”® Oczywi$cie mozemy wnioskowaé z konteks-
tu, ze odnosi si¢ on do $mierci. Tekstow, w ktorych czasownik ,,spa¢” zostat
przetltumaczony jak w Ez 31,18 jest wigcej (Hi 21,26; Ez 32,21.27.28.30).
W innych tekstach mozna spotkac czasownik ,,legna¢” w znaczeniu ,,umrzec”,

0 Zob. HATCH (wyd.), &z. cyt., s. 774; w NT wyraza t¢ sytuacje — powstania z pozycji le-
zacej — czasownik aviotnul.
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ktory ma swoj odpowiednik w greckim ,,zasypia¢”: ,,Legli w prochu ulicy”
(Lm 2,21). Czasownik koLpow zostat tez przettumaczony jako ,,umierac”
(2 Krl 4,20), ,,zstepowac”, ,,zwala¢” (Joz 2,8). W Ksiedze [zajasza uzyto go
w kontekscie przebywania w grobowcach: ,,przebywajac w grobowcach i spe-
dzajac noce w zakamarkach (...)” (Iz 65,4). W Ksiedze Hioba ,,zasypiac” prze-
fozono na ,ktas¢”, czylt ,,umrze¢”: ,,Jego kosci tak pelne byty krzepy, wraz
z nim ja ktada do prochu” Wystepujagce w powyzszych fragmentach cza-
sowniki takie jak: ktas¢, zstgpowac, umrzec, legna¢ maja w tekscie greckim
sw0) odpowiednik w ,,zasypiac”, uzytym rOwniez na oznaczenie $mierci.
Tekstow tych jest wigcej (Ez 32,20; Ps 40,9; Sdz 5,27). Wszystkie one mo-
wig o koncu ludzkiej egzystencji, ktorym jest Smier¢.

3.1. Smier¢ jako sen w kontekscie spoczynku

W Starym Testamencie do$¢ czgsto kopaw oraz koipnoig thumaczy sie
w kontekscie spoczynku lub spoczywania. Trzeba pamiegtac, ze Stary Testa-
ment duza wagg przywiazuje do wigzi z przodkami 1 potomstwem. Dowodem
tego jest fakt, iz nie akceptowal dwoch rodzajow $mierci. Pierwszy z nich,
to przedwczesna $mier¢, rozumiana jako kara Boza. Juz w Ksigdze Rodzaju
nagla smier¢ stanowi ostrzezenie (Rdz 2,17). Drugim nieakceptowanym ro-
dzajem $mierci jest Smier¢ bez potomstwa®'. Abraham smucit si¢, ze u schyl-
ku swego zycia nie ma spadkobiercy. W Ksigdze Rodzaju zostat uzyty cza-
sownik kol na okreSlenie $mierci: ,,gdy zasng z mymi przodkami, wy-
wiedziesz mnie z Egiptu i pochowasz mnie w ich grobie” (Rdz 47,30). Frag-
ment ten mowi o tym, jak duza wage miato posiadanie rodzinnego grobu,
czy miejsca pochowku. Jakub nie chce, aby pochowano go na obcej ziem,
lecz pragnie ,,zasna¢” razem z bliskimi w kraju przodkow. Nalega, aby Jozef
pochowat go w Kanaanie, gdyz z ziemia ta zwigzana jest obietnica licznego
potomstwa. Czgsto pojawia sig zwrot ,,spoczat ze swymi przodkami”, ktory
uzywany jest w odniesieniu do $mierci patriarchow 1 krolow Izraela. W Pier-
wszej Ksiedze Krolewskiej jest mowa o Smierci Salomona: ,,Spoczat Salo-
mon przy swoich przodkach i zostat pochowany w miescie Dawida, swego
ojca” (1 Krl 11,13). Fragmentow takich jest wigcej w Biblii (1 Krl 1,21; 2,10;

2 7ob. J. CRENSHAW, Smieré, SWB, s. 744; WENSING, dz. cyt., s. 29-30.
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11 21 14,31; 15,8; Ps 56,5; 1z 14,18). Zwroty takie jak: ,,potaczy¢ sig ze swo-
im1”, ,,zasnaé z ojcami”, czy ,,spoczaé przy swoich przodkach” uzywane sa
przede wszystkim na oznaczenie $mierci wielkich starotestamentalnych pos-
taci, patriarchow, krolow. Te okre$lenia $mierci poczatkowo odnosity si¢ do
chowania w rodzinnych grobach. Z czasem jednak ich znaczenie uleglo po-
glebieniu i przybralo uroczysta formute, ktéra odnosi sie do $mierci? Pod-
kresla ona, ze kres ludzkiej egzystencji konczy sig ztozeniem w grobie ojcow.
Sita wigzéw krwi siega jednak poza grob.

W kontekScie Smierci—spoczynku w Starym Testamencie zostat uzyty
rzeczownik kolunoLc — sen; zadniecie i wystepuje tam tylko dwa razy”. Pier-
wszy raz pojawia si¢ w Ksiedze Syracha: ,,Przed czasem wiecznego spoczyn-
ku o$wiadczyl wobec Pana i Jego pomazanca” (Syr 46,19). Drugi raz rze-
czownik kolunoig wystepuje w Syr 48,13: , Nic nie byto zbyt wielkie dla
niego, i w grobowym spoczynku ciato jego prorokowato” Tutaj jest mowa
o Elizeuszu, ktory byt nastgpca proroka Eliasza. ,,Grobowy spoczynek” oz-
nacza jego $mier¢ a prorokowanie ciata nawigzuje do 2 Krl 13,20-21. Otoz,
gdy Elizeusz zostal po $mierci pochowany w grobie, wrzucono do niego cia-
to innego cztowieka. Ciato to dotkngto kosci Elizeusza 1 cztowiek ten ozyt.
Autor chciat podkresli¢ Zyciodajng moc, tkwiaca w kosciach tego wielkiego
proroka. W obu tych tekstach kolpnaig thumaczy sig jako spoczynek.

3.2. Podobienstwo $mierci do snu w kulcie zmartych

Obraz $mierci—snu ma swoje odbicie rowniez w kulcie zmarlych. Nie
chodzi tu o kult rozumiany w dostownym znaczeniu, lecz jako oddawanie
zmartym czci. Zycie pozagrobowe, cho¢ wydaje sig by¢ jeszcze odlegta per-
spektywa dla cztowieka, jest zarazem wielka tajemnica, przeniknigta ogrom-
nym szacunkiem. Obrzedy pogrzebowe i kult zmartych sg konkretnymi prze-
jawami zainteresowania zjawiskiem $mierci oraz losem tych, ktorzy tego
stanu do§wiadczyli. Ceremonie pogrzebowe siggaja juz najodleglejszej pre-
historii cztowieka i dlatego sa zjawiskiem o charakterze powszechnym. Stary
Testament przejat wigkszo$¢ wielowiekowych tradycji, dotyczacych zwycza-

22 7Zob. KUCHARSKI, dz. cyt., 5. 95-96; WENSING, dz. ¢yt., s. 37.
3 Zob. HATCH (wyd.), &z. cyt., 5. 774; LUST, EYNIKEL, HAUSPIE (red.), dz. ¢yt., cz. 11, 5. 260.
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JOw pogrzebowych. Niektore z nich to: pogrzeby rytualne, uczty pogrzebo-
we, ofiary sktadane na grobach. Objawienie Boze wytyczylo tym obrzgdom
pewne granice, dzigki czemu Izraelici mogli odcia¢ si¢ od zabobonnych wie-
rzen sasiednich ludéw?. Brak nalezytego pogrzebu uwazany byt za hanbe.
Grzebanie zmartych stanowito Swigty obowiazek (2 Sm 21,12-14).

Cho¢ Stary Testament nie méw1 wiele na temat przygotowania ciata do
pogrzebu, to mozna zauwazy¢ podobienstwo migdzy cztowiekiem martwym,
a takim, ktory $pi. Jednym ze zwyczajow towarzyszacych takim przygoto-
waniom jest zamykanie oczu zmarlemu, nawiazujace do Ksiggi Rodzaju:
,»Ja pojde tam z toba i Ja stamtad ci¢ wyprowadze, a Jozef zamknie ci oczy”
(Rdz 46,4). Owo zamknigcie oczu moze by¢ kojarzone z udaniem si€ na spo-
czynek, ktory ma forme snu”® Wprawdzie we fragmencie tym nie wystepuje
czasownik koLpow 1 nie ma mowy wprost o $mierci, jednak trzeba si¢ domy-
sle¢, ze o nig chodzi.

Pozycja, w jakiej znajduje si¢ ciato zmarlego rowniez uwidacznia podo-
bienstwo migdzy $piacym a umarkym. Zaréwno cztowiek zmarly, jak i $piacy
znajduja si¢ w pozycji lezacej. Zmarly potozony byl na tzw. marach, czyli
noszach (2 Sm 3,31). Grob stanowita komora wykuta w skale lub naturalna
pieczara. Na jej $cianach byly p6tki lub wystgpy, na ktérych sktadano zwio-
ki. Tak zbudowane byly typowo izraelskie groby. Groby jaskiniowe, czy ko-
morowe stuzyly czgsto do grzebania catej rodziny przez kolejne pokolenia
(Rdz 49,29-31). Stad okreslenie ,,spoczac ze swymi przodkami” wyrazato
powage tego pochowku. Obraz $mierci—snu daje si¢ lepiej zauwazy¢é w po-
chéwku na skalnych potkach? Tu lezace cialo zmartego mogto przypomi-
na¢ kogos, kto udat si¢ na drzemke.

W Starym Testamencie sa jeszcze inne zwyczaje, pozwalajace dostrzec
podobienstwo miedzy umartym a §piacym. Jednym z nich jest chowanie zmar-
tego w petnym odzieniu, tak, jakby tylko spat. Swiadcza o tym znalezione
w odkopanych grobach ozdoby i szpilki”” W Ksigdze Ezechiela jest mowa
0 tym, jak Zolnierze zostali pochowani w peine) zbroi a pod gloweg wiozono

% GRELOT, art. cyt., s. 941,
5 Zob. WENSING, dz. cyt., s. 39—40; KUCHARSKI, dz. cyt., s. 72.

2 WENSING, dz. cyt., s. 40—41.
2 Tamze.
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im miecze (Ez 32,27). Mozna si¢ tu dopatrywac skojarzenia ze Spiacym, kto-
remu dano pod glowe poduszke. Podsumowujac zatem wszystkie te podo-
bienstwa, widzimy, Ze zmarly zamiast na tozu, leZy na polce skalnej i tak jak
$piacy, ma zamknigte oczy, tyle tylko, Ze na wieki. Jesli jest zolnierzem to
pod glowa jego spoczywa miecz.

Wyzej przedstawione podobienstwa $mierci do snu sa widoczne jedynie
z punktu widzenia zewngtrznego. W wyniku nowe;j refleksji teologicznej
wsrod narodu izraelskiego zrodzi sig wiara w nieSmiertelnosc¢, ktora ujawni
co$ wigcej, niz zewngtrzny obraz Smierci—snu. Zanim to nastapi, Stary Tes-
tament bedzie przedstawial przede wszystkim madroSciowa wizj¢ $mierci,
ktora wspélna jest srodowisku biblijnemu, filozoficznemu, religijnemu a na-
wet poetyckiemu® Wizja ta ukazuje nam $mier¢ jako pedagoga, stuzacego
ludziom swa madroScia, uczacego jak zy¢, czuwac 1 przygotowywac sig¢ na
kres zycia.

4. Przejsciowos¢ Smierci
widziana w perspektywie nieSmiertelnosci

Swiadomos$¢ narodu izraelskiego zmieniala sig wraz z rozwojem dziejow.
W duzym stopniu przyczynity si¢ do tego niepowodzenia, takie jak niewola
babilonska a potem panowanie Grekéw. W Starym Testamencie zanim poja-
wi si¢ wiara w nieSmiertelno$é, mozna spotkac teksty wyrazajace pozytywny
stosunek do posmiertnej egzystencji. Przykiad stanowi fragment z Ksiggi
Przystow, gdzie w odniesieniu do $mierci zostat uzyty grecki czasownik
LMVOW — ,,zasypiac™: ,,gdy spoczniesz nie zaznasz trwogi, zasniesz a sen twoj
bedzie przyjemny” (Prz 3,24). Stowa te wyrazaja poczucie bezpieczefnstwa
odno$nie Zycia po $mierci. Tu nie ma mowy o mrocznym Szeolu. Brak lgku
przed zyciem pozagrobowym wigze sig z ufno$cia wobec Boga: ,,Nie boj sig
naglego zagrozenia (...) Bo Pan bedzie u twego boku” (Prz 3,25-26). Przed-
stawiony w perykopie obraz $§mierci—snu nie jest pelny, gdyz nie ma jeszcze
nadziei na zmartwychwstanie.

B R. CANTALAMESSA, Siostra $mieré, Krakow 1994, s. 7.
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Coraz czgsciej pojawiajg si¢ pytania dotyczace zycia po Smierci. Dotych-
czas pojecie snu w kontekscie Smierci odnoszono przede wszystkim do po-
smiertnej egzystencji cztowieka. Rowniez kojarzono $mier¢ ze snem na za-
sadzie ich zewngtrznego podobienstwa. Stary Testament wkracza w nowy
etap ewoluowania biblijnej mysli o Smierci. UZycie wobec niej takich okres-
len jak ,,sen” czy ,,zasnigcie” staje sig eufemizmem — po niej nastapi prze-
budzenie” Wraz z pojawieniem si¢ nadziei na nie$miertelno$é, przeistacza
si¢ dotychczasowa wizja sytuacji czlowieka po $mierci. Konsekwencja tego
Jest oddalenie wizerunku §mierci jako postrachu i bezwzglednego przeciw-
nika. Przedtem czlowiek musiat sig¢ pogodzi¢ z perspektqu posmiertnego
przebywania w ,,prozni”, z ktorej nie byto wyjscia. Teraz wszystko sig¢ zmie-
nia. Fundamenty tej zmiany osadzone s na silnej wierze w Boga jako Pana
zycia i $mierci®’. Z pewnoscia Izraelici przypisywali Bogu wtadze nad $mier-
cig 1 krolestwem zmarlych jeszcze przed czasami Machabeuszy, cho¢ zmarli
nadal pozostawali w podziemnej, mrocznej krainie. Pytanie o wyzwolenie
z Szeolu pojawito sig¢ dopiero w trakcie przesladowania religijnego, ktore
miato miejsce za syryjskiego krola Antiocha IV Epifanesa’. PrzeSladowanie
to wigzalo si¢ z poniesionymi ofiarami. Wsréd nich byli takze pobozni, kto-
rzy w stuzbie Jahwe utracili swe zycie. Zatem pojawilo si¢ pytanie o ich po-
Smiertny los, o to, czy zaznaja w przysztym zyciu Bozej sprawiedliwosci.
Skoro jest On wiadca wszystkiego, to moze tez panowac nad Szeolem i wy-
prowadzi¢ z niego cztowieka. Bog uSmierca, ale 1 ozywia. Stanowisko takie
wyraza m.in. Anna, matka Samuela. W swej modlitwie stwierdza, ze Bog jest
nie tylko Panem zycia i $mierci, lecz takze wiadca Szeolu: ,,To Pan daje
Smier¢ i Zycie, wiraca do Szeolu i zen wyprowadza” (1 Sm 2,7). Takich wy-
powiedzi jest wiecej w Starym Testamencie (2 Krl 5,7; Tb 13,2; Ps 16,10;
49,16; 73,24). Na tym etapie biblijnego rozumienia $mierci pojawia si¢ od-
czucie, ze pobyt w krainie umartych jest stanem przej$ciowym. Bog predzej,
czy pozniej uwolni cztowieka z tego stanu. S3 to jeszcze doS¢ niesmiate ocze-
kiwania w stosunku do Zycia po $mierci, pojmowanego jako nie wieczny, lecz
przejSciowy sen.

¥ S. PISAREK, ,, Zycie " i , $mier¢” w Pismie Swi@g/m, w: GRZYBEK (red.), Vademecum Bi-

blijne, Krakow 1991 (dalej: VB), s. 73.
% 70b. S. GRZYBEK, Zmartwychwstanie w $wietle ksiqg St. Testamentu, VB, s. 154-155.

3 SCHREINER, dz. cyt., s. 388.



50 Bogna Kulinska

Z czasem nadzieja nieSmiertelnoSci staje sig coraz mocniejsza 1 zaczyna
przygotowywac na pojawienie si¢ wiary w zmartwychwstanie. Zanim jednak
wiara ta zrodzi si¢ w sposob wyrazny i1 jednoznaczny, mozemy mowi¢ o pos-
tepujacej perspektywie Zycia wiecznego, nie za$ wprost 0 zmartwychwstaniu.
Tak wiec kolejny krok w zglebianiu tajemnicy $mierci—snu wyrasta z prze-
konania, ze Bog jest sprawiedliwy 1 odptaci niewinnie cierpiacym na ziemi
a ukarze winnych. Zagadka pozostaje to, czy owo zadoSCuczynienie dokona
si¢ jeszcze za Zycia cierpiacego, czy po jego Smierci. Zatem w konteks$cie
$mierci pojmowanej jako sen, nalezy rozr6zni¢ pomig¢dzy stanem sprawied-
liwych a stanem grzesznikow’>. Bog stwarzajac $wiat ustanowit w nim porza-
dek. Obejmuje on cale zycie cztowieka i wpisany jest niejako w przeznacze-
nie. Sprawiedliwy to ten, ktory jest prawy i postgpuje wedtug planu Bozego.
Idzie on za tym, co Bog z gbry ustanowit za stuszne. Grzesznik zas to ten,
ktory nie trzyma sig ustalonego porzadku, sieje nieprawos¢. Sprawiedliwo$¢
daje Zycie, ocala przed $miercia. Nieprawos¢ pozbawia Zycia. Wida¢ tu zwia-
zek: przyczyna — skutek. W Ksigdze Hioba Jahwe mowi o swej niezalezno$-
ci wobec tej zasady oraz catkowitej wolnosci®® Pojawia sie nagroda i kara.
Sa one znakami Boze) sprawiedliwos$ci. Zostata zawarta obietnica nagrody
dla tych, ktérzy mitowali: ,,Szczgsliwi, ktorzy cig widziell, 1 ci, ktorzy w mi-
toéci posngli, albowiem i my na pewno Zy¢ bedziemy” (Syr 48,11). W teks-
cie tym pojawia sie czasownik koLudw — ,,zasypiaé” i oznacza tutaj $mierc.
Sens tej $mierci objawiony jest w sposob pelniejszy niz np. w Rdz 47,30.
Tam tez kowpow zostato uzyte w znaczeniu $mierci, lecz nie byto mowy o na-
dziei na nie$miertelno$¢. Tamten obraz §mierci—snu dotyczyl trwatego sta-
nu istnienia. Analizujac powyzszy tekst z Syr 48,11 mozna wnioskowag, ze
$mieré—sen jest tylko stanem przej$ciowym — po nim nastapi przebudzenie.
Wprawdzie fragment ten nie mowi wprost o przebudzeniu, jednak z tresci
mozna odczytac, iz chodzi o przejscie ze stanu Smierci—snu do stanu zycia.
Tekst ten wyraza wiar¢ w przyszle zycie. Dotyczy to tych, ktorzy wiernie
podazali za glosem Bozym, kierowani milo$cia. Inny za$ los spotka tych,
ktorzy szerzyli zto i zamet (Jr 51,39). Tu rzeczownik Umvog uzyty w sensie
$mierci, 0znacza wieczny stan istnienia, po ktérym nie bedzie przebudzenia.

32 Zob. GRZYBEK, art. cyt., 5. 157-158.
% SCHREINER, dz. cyt., s. 214.
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Jest to powiedziane tu wprost: ,,zasng wiecznym snem, by si¢ juz nie prze-
budzi¢ — wyrocznia Pana”. Nie ma tu jeszcze wiary w zmartwychwstanie,
gdyz tekst nie méwi o powstaniu ciat z grobow. Jednak wiara w przyszte zycie
pozwala lepiej przygotowaé si¢ na przyjecie prawdy o zmartwychwstaniu.

W $wietle podziatu na stan grzesznikow i stan sprawiedliwych, Szeol
staje si¢ miejscem wiecznego potepienia, czyli pieklem. Przebywaja tam tyl-
ko zli. Wobec tego $mier¢ sprawiedliwych nabiera glebszego sensu. Historia
Henocha i Eliasza rzuca nowe $wiatlo na perspektywe przysziej nagrody
oraz wspolnego Zycia z Bogiem. W Ksiedze Rodzaju zapisane sa stowa: ,,Zyt
wigc Henoch w przyjazni z Bogiem, a nastepnie znikl, bo zabrat go Bog”
(Rdz 5,24). Tekst ten rozumiany jest dwojako, gdyz posiada hebrajskie sto-
wo 22, co oznacza ,,zabraé”* OkreSlenie to nie jest jednoznaczne z po-
Jeciem $mierci. MozZna je rozumiec¢ jako przedwczesng $mier¢ Henocha lub
Jako jego zabranie przed oblicze Pana. Bez wzglgdu na interpretacjg powyz-
szego fragmentu, nie mowi on o zmartwychwstaniu, lecz przybliza perspek-
tywe wiecznej nagrody. Podobna historia przydarzyla si¢ Eliaszowi (2 Krl
2,11). Tutaj w wyniku interwencji Boga, cztowiek zostaje z nim zjednoczo-
ny. Tekst ten nie méwi o $mierci Eliasza, a zatem nie moze by¢ mowy o zmar-
twychwstaniu. Zostat on wraz z dusza 1 cialem wzigty do nieba. Tajemnicze
odejscie Eliasza w nieznane miejsce mozna poroéwnaé do tajemniczej $mier-
ci Mojzesza, ktorego grobu ,,nikt nie zna” (Pwt 34,6)*

Prawdg o niesmiertelnoSci przedstawia nam w sposob bezposredni Ksigga
Madrosci zawierajaca religijna mysl ostatniego okresu Starego Testamentu.
Na jej kartach pojawia sig stowo ,,nieSmiertelnos¢” Odpowiednikami grecki-
mi tego wyrazu sa dwa rzeczowniki: dpbapsie — ,nieSmiertelno$¢”, ,,nieznisz-
czalno$§¢”, ,,integralno$¢” oraz aBavaoia — nieSmiertelno$¢”. Na oznaczenie
zycia wiecznego teksty Ksiggi Madrosci postuguja si¢ réwniez przymiot-
nikami: &¢Beptoc — ,,niezniszczalny” i &6dvatog — ,niesmiertelny™ Autor
tej ksiegi przeciwstawia blgdnym pogladom niewiernych swoja wizjg wiary
w transcendentne przeznaczenie czlowieka: ,,Bo do niesmiertelnosci Bog
stworzyl cztowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wiecznosci” (Mdr

" GRZYBEK, art. cyt., s. 158. ’
% M. O’BRIEN, A. CAMPBELL, Pierwsza i Druga Ksiega Krélewska, MKPS, s. 535.

% Zob. LuST, EYNIKEL, HAUSPIE (red.), &. cyt.,, ¢z.1,5.9, 73.
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2,23). Jego doktryna jest pozytywna i stanowi fundament eschatologiczne;j
nadziei sprawiedliwych. Ludzkie istnienie nie znajduje si¢ w egzystencjalnej
prozni, wrecz przeciwnie, ma ono godne swego Stworcy przeznaczenie”. Jest
nim wieczne bycie z Bogiem. NiesSmiertelnos¢ jest ukazana w powyzszym
tekscie jako skutek podobiefstwa migdzy Bogiem a cziowiekiem (zob. Rdz
1,26-27). Oprocz Mdr 2,23 sa roéwniez inne teksty tej ksiggi, ktére mowia
wprost o niesmiertelnosci (Mdr 6,18.19; 12,1; 18,4). Zatem widzimy, Ze na
tym etapie biblijnej mysli nadzieja sprawiedliwych przepetniona jest wizja
zycia wiecznego, jednak brakuje tu wyraznej prawdy o zmartwychwstaniu.

5. Przebudzenie ze $mierci-snu
w $wietle nadziei zmartwychwstania

Rodzacy sig¢ indywidualizm oraz surowe realia polityczne sprawiaja, iz
wiara w zmartwychwstanie staje si¢ bardziej $miata. Z czasem zamienia si¢
ona w mocne przekonanie. W Starym Testamencie mozna spotka¢ wielo-
znaczne teksty na temat zmartwychwstania, ktore bezposrednio o nim nie
mowia. Zapowiadaja one fizyczne i duchowe odrodzenie narodu. Opieraja
si¢ na wierze w pot¢ge 1 nieograniczone mozliwosci Boga. Mozna zauwa-
zy¢, ze w pierwszej serii tekstow temat niewyraznie pojgtego zmartwych-
wstania oddawal my$l o zbiorowej nadziei ludu izraelskiego®™ Przykiadem
takiej wypowiedzi sa stowa proroka Ozeasza: ,,Chodzcie, powr6¢my do Pa-
na (...) Po dwoch dniach przywréci nam zycie, a dnia trzeciego nas dzwignie
i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci” (Oz 6,1-2). Ozeasz przepowiada przebu-
dzenie si¢ narodu 1 powstanie do nowego Zycia religijnego i politycznego.
Wzywa do pokuty, ktéra ma prowadzi¢ do duchowego zmartwychwstania.
Tekst ten nie méwi dostownie o przebudzeniu si¢ ze snu—$mierci, ale poma-
ga w przygotowaniu si¢ na petniejsze jej zrozumienie. Istnieje prawdopodo-
bienstwo, ze rowniez wizja Ezechiela dotyczaca ponownego ozywienia Izraela
(Ez 37,1-14) przyczynita si¢ do rozpowszechniania si¢ nadziei na zmartwych-
wstanie”. Oprocz wyzej wspomnianych fragmentow z Pisma Swietego moz-

Y. VILCHEZ, Ksiega Madrosci, MKPS, s. 797; zob. X. LEON-DUFOUR, Dusza, STB, s. 241.
*® J. RADERMAKERS, P. GRELOT, Zmartwychwstanie, STB, s. 1137.
* SCHREINER, dz. cyt., s. 388.



Poglad na $mieré jako sen w Starym Testamencie 53

na spotkac tez inne, ktore takze przyczynily si¢ do ewoluowania biblijne;j
mysli o Smierci, ku nieSmiertelnosci i zmartwychwstaniu (Iz 53,11; Hi 19,
25-27).

Pierwsza wyrazna zapowiedzia zmartwychwstania jest wypowiedz pro-
roka Daniela®: ,, Wielu za$, co $pi w prochu ziemi, zbudzi si¢: jedni do wiecz-
nego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie” (Dn 12,2). Tutaj po raz
kolejny pojawia sie motyw snu, w odniesieniu do tych, ktorzy zeszli z tego
Swiata. Umarcie nazwane spaniem minie i nastapi przebudzenie. Grecki rze-
czownik oznaczajacy przebudzenie to €yepog, za$ zmartwychwstanie —dve-
otaoLg, z kolel czasownik grecki odpowiadajacy polskiemu ,,przebudzi¢” to
€YeLpw, a powstaniu z martwych — éviotnut. Prorok Daniel méwi o czyms$
wigcej, niz tylko o za$nigciu i przebudzeniu. Przedstawia konkretny obraz
stanu, w ktérym bgdzie znajdowat si¢ cztowiek po $mierci. Wszystko zalezy
od postgpowania cztowieka za Zycia. Stary Testament przygotowuje nas na
zmartwychwstanie nawotujac do przebudzenia serc, czyli nawrocenia. Przy-
blizenie tej tajemnicy zilustrowane jest obrazem snu i przebudzenia. Wedlug
powyzszej wypowiedzi proroka Daniela, sprawiedliwy nie musi si¢ obawiac¢
»Zasnigcia w Smierci” (Ps 13,4), bo Bog jest jej Panem a prawda ta w pelni
objawi si¢ nam w zmartwychwstaniu Jezusa*'. Na tym etapie rozwoju prawdy
o $mierci podkresla sig¢ przej$ciowos¢ jej stanu 1 patrzy si¢ na nig w $wietle
przysztego zmartwychwstania. Przedtem wobec $mierci uzywano takich
okreslen jak: ,,zasna wiecznym snem, odetchnatbym w snie pograzony, a sen
twoj bedzie przyjemny, nie zdota si¢ ze snu ocuci¢” Tam akcent pada na to,
jaki byt ten sen. Nie byto mowy o tym, co po nim nastapi, gdyz nie bylo moz-
liwosci przebudzenia. Wiazalo si¢ to z koncepcja Szeolu, w $wietle ktorej
Smier¢ postrzegano jako wieczny letarg. Teraz jest zupelnie inaczej. Wraz
z pojawieniem si¢ nadziei na zmartwychwstanie, akcentowana jest przyszta
nagroda i kara. Wyraznie podkresla to prorok Daniel w powyZszym tekscie.
Wiaze sie to z tym, ze w czasach hellenistycznych oraz rzymskich byty dwie
koncepcje dotyczace losu duszy po Smierci. Migdzy nimi istniato pewne na-
piecie”?. Pierwsza z nich stanowita idea zmartwychwstania, gloszaca pota-
czenie duszy i ciala na koncu czaséw oraz otrzymanie nagrody i kary. Ta

0 GRZYBEK, art. cyt., s. 154.
' SESBOUE, LEON-DUFOUR, art. cyt., s. 870.
2 S WHITE, Judaizm drugiej swiqtyni i wczesne chrzeScijanstwo, SWB, s. 835.
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koncepcje przedstawia tylko jeden tekst Starego Testamentu i jest nim wias-
nie Dn 12,2. Drugi poglad utrzymywat, Ze nieSmiertelna dusza zyje po $mier-
ci ciala i natychmiast otrzymuje nagrodg lub kare¢. Ideg ta zawiera Testament
Abrahama®

Tak wigc rodzaca si¢ nadzieja zmartwychwstania zawierata w sobie na-
dziejg zycia i zbawienia. Poczatkowo byta to nadzieja jednostki, ktora z cza-
sem poszta w kierunku jakiegos ogélnego zmartwychwstania, dotyczacego
wielu powstatych do wiecznego zycia lub wiecznej odrazy**. O zmartwych-
wstaniu mowi tez piesn prorocka o sprawiedliwoSci Boga, zawarta w Apo-
kalipsie Izajasza: ,,Ozyja twoi umarli, zmartwychwstang ich trupy, obudza
si¢ 1 krzykna z rado$ci spoczywajacy w prochu (...)” (Iz 26,19). Stowa te za-
powiadaja w sposob jednoznaczny powstanie ciat ludzkich. Zostat uzyty tu
czasownik éyelpw —,,0budzi¢” w odniesieniu do stanu zycia. Podsumowujac
mys$] literatury apokaliptycznej, widzimy, ze przedstawia ona zmartwychwsta-
nie jako przebudzenie si¢ ze snu Smierci, stanowiace powrdt do Swiattosci
po dhigim i meczacym przebywaniu w nocy Szeolu®

Najpetniejszy 1 najglebszy obraz prawdy o zmartwychwstaniu podaja
Ksiegi Machabejskie, zwlaszcza 2 Mch 7,9-36* Opisuje ona meczenstwo
synow 1 matki. Ich wypowiedzi potwierdzaja pewno$¢ zmartwychwstania
po smierci. Bo6g umegczone ciato czlowieka przywroci do ponownego Zycia.
Bedzie to jednak zupelnie inne Zycie, w bliskosci z Bogiem, w Jego Kroles-
twie. Mowy o meczefistwie tej rodziny ,,przesigknigte” s oczekiwaniem
zmartwychwstania do zycia nie tylko ze wzgledu na sprawiedliwa odpfate,
ale rowniez w aspekcie teologii stworzenia. Zmartwychwstanie oznacza tu
przywrdcenie ciata (2 Mch 11,23)" Druga Ksigga Machabejska uzywa cza-
sownika koulw na oznaczenie $mierci: ,,lecz je$li uwazat, ze dla tych, ktorzy
poboznie zasngli jest przygotowana najwspanialsza nagroda — byta to mysl
Swigta 1 pobozna” (2 Mch 12,45). Autor w rozdziale dwunastym tej ksiggi
zacheca do skladania ofiar za zmartych oraz modlitwy w ich intencji. Sg one

 Testament Abrahama (tt. M. Wittlieb), w: R. RUBINKIEWICZ (red.), Apokryfy Starego
Testamentu. Opracowania i wstepy, Warszawa 20007, s. 95-96 (Test Abr 12-13).

“ SCHREINER, dz. cy1., s. 389.

“ R, FEUILLET, X. LEON-DUFOUR, Noc, STB, s. 559.

“¢ GRZYBEK, art. cyt., s. 163.

‘7 SCHREINER, dz. ¢y, s. 389.
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znakami komunikowania si¢ Zywych ze zmarlymi oraz pomocy udzielonej
zmartym. Przekonanie to wiaze sig z wiara, Ze istnieje po Smierci przestrzen,
w ktorej moze dokonac si¢ osobowe oczyszczenie przed zmartwychwsta-
niem* Ma si¢ ono dokona¢ w dniu ostatecznym.

Stary Testament nic nie wspomina na temat charakteru i sposobu wskrze-
szania oraz nowego zycia zmartwychwstatych, nie mniej jednak pewne jest
to, 1 tworzy¢ beda oni wraz z petnia swego czlowieczenstwa wieczna wspol-
note z Bogiem® Oczywiscie dotyczy to poboznych. Biblijna koncepcja zmar-
twychwstania nie opiera si¢ na kulcie przyrody, pielggnowanym przez reli-
gie dawnego Wschodu. W ramach tego kultu istnial mit o bostwie umartym
1 zmartwychwstatym 1 wyrazat on fakt ponownego powstania przyrody do
zycia po jej $nie zimowym™ Objawienie starotestamentowe wychodzi z wia-
ry, ze tylko Bog jako Pan zycia 1 $mierci odradza cata nature (Rdz 1,11-12;
Ps 104,29-30).

W rozdziale tym przesledzilismy rozwdj biblijnej mysli o $mierci i Zyciu
pozagrobowym. Najpierw $mier¢—kara data si¢ pozna¢ jako bezwzglgdna
niszczycielka Zycia. Przybrata posta¢ strachu, krazacego nie tylko w Szeolu,
ale i wérdd zywych. Potem Smier¢ stala si¢ wiecznym snem, w krainie umar-
tych bez przebudzenia. Wraz ze wzrostem wiary w nie$miertelnos¢, pojawi-
la sig tu atmosfera oczekiwania. Poczatkowo wiazata sig ona z wiara w Boga,
ktory uwolni cztowieka z ciemnego i smutnego Szeolu. Obraz $mierci—snu
stal si¢ bardziej zrozumialy z chwila pojawienia si¢ nadziei na zmartwych-
wstanie. W jej $wietle stowa: kowpaw, kolpnatg, bmvéw oraz bmvog nabraty
waznego sensu, wyrazajac przejSciowos¢ stanu $mierci. Ujawnit sig tu ta-
jemniczy rys ekonomii zbawienia, ktora zostanie zrealizowana dziejami ziem-
skiego zycia Jezusa. W Nowym Testamencie obraz §mierci—snu bedzie konty-
nuowany. Ukaze si¢ on w sposOb najpelniejszy w Swietle zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa. Sam Syn Bozy wobec $mierci uzyje takich okreslen jak:
wzasnat czy ide by go zbudzi¢” (J 11,11). Odkad Swiatto$¢ zmartwychwsta-
nia przeniknie mroki grobu, sen Smierci stanowi¢ bedzie dla chrzescijanina
przedsmak Bozego odpoczynku.

“ G. PEREZ, Druga Ksiega Machabejska, MKPS, s. 646.
* SCHREINER, dz. cyt., s. 389.
¢ RADERMAKERS, GRELOT, art. eyt., s. 1136.
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Die Anschauung iiber Tod als Schiaf im Alten Testament
ZUSAMMENFASSUNG

Im vorliegenden Artikel schreiben wir tiber die Ursachen des Todes, das ist iiber
seinem Anfang, von dem man ausgehen muf}, um den Sinn der menschlichen Ver-
ganglichkeit zu begreifen. Dann wird die Entwicklung des biblischen Gedankens
vom Tod und dem Jenseits unter den Menschen, dargestellt. Zuerst lief sich der Tod
als Strafe begriffen, als riicksichtsloser Zerstorer des Lebens erkennen. Er hat die
Gestalt der Furcht, die nicht nur im Scheol kreist, sondern auch unter den Leben-
den, angenommen. Dann wurde der Tod zum ewigen Schlaf im Lande der Toten,
ohne Auferweckung. Man beschreibt im Artikel, warum hat man im Tode die Ahn-
lichkeit zum Schlaf gesehen und welche Bedeutung hatte das fiir die weitere Ent-
wicklung der Erforschung dieses Mysteriums. Zusammen mit dem Anwachsen des
Glaubens an die Unsterblichkeit, tauchte da eine Atmosphire der Erwartung, auf.
Anfangs war das mit dem Glauben an den Gott verbunden, der den Menschen aus
dem dunklen und traurigen Scheol befreien wird. Das Bild des Todes als Schlaf
wurde mehr verstandlich mit dem Erscheinen einer Hoffnung auf die Auferstehung
(@vaotaoic) oder besser auf die Auferweckung (€yepotc). In ihrem Licht bekamen
die griechischen Worter koo und kotunoig, bmrvow und Vmvog den bedeutungs-
vollen Sinn, der die Uberginglichkeit des Zustandes des Todes ausdriickte. In diesem
Artikel wird der ReifeprozeB zu dieser Wahrheit und die Suche nach ihr dargestellt.
Bei Beachtung des hellenistischen Kulturmilieus mit der in ihm lebendigen Idee der
Unsterblichkeit, wird das im Titel Die Anschauung iiber Tod als Schiaf im Alten
Testament, festgelegte Ziel der Erforschung, in fiinf Punkten, nach folgender Dispo-
sition, dargestellt: 1. Die Siinde — Anfang und Weg des Todes; 2. Der Einfluf3 des
Scheols auf das Bild des Todes als Schlaf; 3. Andere Vorstellungen vom Tod als
Schiaf gesehen; 3.1. Der Tod als Schlaf im Kontext der Ruhe; 3.2. Die Ahnlichkeit
des als Schlaf gesehenen Todes im Kult der Toten; 4. Der Ubergangszustand des
in der Perspektive der Unsterblichkeit gesehenen Todes; 5. Die Auferweckung vom
Schiaf des Todes im Lichte der Auferstehungshoffnung. Diese Betrachtungsweise
soll uns zum tiefsten und bedeutungsvolleren Verstehen der Worte Jesu im Neuen
Testament iiber die Auferweckung in Thm, hinfithren; besonders wenn er in Mk 5,39
sagt: ,,Das Kind [das Médchen] ist nicht gestorben, es schlidft nur” Vielleicht darf
man in ihnen einen weiten Bezug zum kiinftigen Glauben an die koiunoi; Meptoc,
die besonders flir die Ostkirche von grofiter Bedeutung ist, sehen.



