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BANKRUCTWO ATEIZMU I OBOJETNOSCI

Wprowadzenie*

W dobie sekularyzacji 1 relatywizmu moralnego pojecie ,,bankruc-
twa ateizmu 1 obojetnosci” wskazuje na glteboki kryzys duchowy, egzysten-
cjalny 1 spoteczny wynikajacy z odrzucenia chrzescijanskiej wiary. Artykut
analizuje to zjawisko, opierajac si¢ na literaturze Fiodora Dostojewskiego,
filozoficznych refleksjach Henri de Lubaca oraz antropologii chrzescijan-
skiej Karola Wojtyty/Jana Pawta I, wzbogacajac analiz¢ o cytaty biblijne,
ktore podkreslaja znaczenie wiary w Boga. Ateizm, w swoich formach —
egzystencjalnej, ideologicznej, filozoficznej 1 praktycznej — prowadzi do
rozpadu jednostki, spoteczenstwa i1 sensu istnienia. Oboj¢tnos$¢ religijna,
okreslana jako zycie ,,tak, jakby Boga nie bylo”, poglebia ten kryzys, pro-
wadzac do relatywizmu moralnego 1 utraty transcendentnego sensu zycia.
Chrzescijanstwo jawi si¢ jako jedyna droga do autentycznego humanizmu,
zdolnego uchroni¢ cztowieka przed nihilizmem, rozpacza i autodestrukcja,
co znajduje potwierdzenie w stowach Pisma Swietego.

Wspodlczesny $§wiat, naznaczony sekularyzacja, relatywizmem
moralnym i odrzuceniem transcendencji, zmaga si¢ z gtebokim kryzysem
tozsamos$ci 1 sensu istnienia. Ateizm, zardwno w swojej teoretycznej, jak
1 praktycznej formie, oraz obojetnos$¢ religijna, rozumiana jako brak za-
angazowania w kwestie wiary, prowadza do duchowego i1 spotecznego
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bankructwa. Pismo Swigte ostrzega: ,,Glupi mowi w swoim sercu: Nie
ma Boga” (Ps 14,1), wskazujac na duchowa pustke wynikajaca z odrzu-
cenia Stworcy. Niniejszy artykul analizuje to zjawisko, odwolujac si¢ do
literackich intuicji Fiodora Dostojewskiego, filozoficznych analiz Henri
de Lubaca oraz antropologicznych refleksji Karola Wojtyty/Jana Pawta II,
wzbogacajac je o biblijne podstawy. Celem jest ukazanie, ze nieobecnos¢
chrze$cijanstwa prowadzi do rozpadu jednostki, spoteczenstwa i kultury,
podczas gdy wiara chrzescijanska, zakorzeniona w Stowie Bozym, oferuje
drogg¢ do pelnego humanizmu.

1. Ateizm w mysli Fiodora Dostojewskiego

Fiodor Dostojewski (1821-1881), jeden z najwybitniejszych pisa-
rzy 1 myslicieli XIX wieku, w swoich powiesciach przedstawia ateizm jako
dramat ludzkiego serca, umystu i spoleczenstwa. Jego dzieta — ,,Zbrodnia
i kara” (1866), ,,Biesy” (1872) oraz ,,Bracia Karamazow” (1880) — ukazuja
roézne oblicza odrzucenia Boga, analizujac ich konsekwencje dla jednostki
1 cywilizacji.

1.1. Ateizm egzystencjalny i indywidualistyczny:
»Zbrodnia i kara”

W ,,Zbrodni i karze” Rodion Raskolnikow reprezentuje ateizm eg-
zystencjalny, ktory wyraza si¢ w probie samoubostwienia. Tworzy teorie
,czlowieka niezwyklego”, ktéry ma prawo przekracza¢ normy moralne,
usprawiedliwiajac zabojstwo wyzsza konieczno$cig. Odrzucenie Boga jako
zr6dta moralnosci prowadzi go do wewnetrznego rozdarcia, poczucia winy
i duchowego kryzysu. Pismo Swiete przestrzega przed taka postawa: ,,Nie
btadzcie: Bog nie dozwala z siebie szydzi€. A co czlowiek sieje, to 1 z3¢ be-
dzie” (Ga 6, 7). Raskolnikow odrzucajac Boga, sieje chaos, ktory prowadzi
do jego psychicznej i etycznej katastrofy. Dostojewski ukazuje, ze zycie bez
transcendencji konczy sie autodestrukcja, a powrot do wiary, symbolizowa-
ny przez nawrocenie Raskolnikowa, otwiera droge do odkupienia.
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1.2.  Ateizm ideologiczny i polityczny: ,,Biesy”

W ,,Biesach” ateizm przybiera forme¢ ideologiczng i spoteczng. Posta-
cie takie jak Mikotaj Stawrogin 1 Piotr Wierchowienski reprezentujg nihilizm,
ktory odrzuca chrzescijanskie fundamenty kultury na rzecz rewolucyjnych
idei. Ateizm staje si¢ narzedziem politycznym, prowadzacym do przemocy,
chaosu 1 destrukcji spotecznej. Dostojewski ostrzega, ze ateizm kolektywny,
oderwany od metafizyki, niszczy cywilizacje. Pismo Swigte przypomina: ,,Gdy
sprawiedliwos¢ jest odrzucona, c6z pozostaje ludowi, jesli nie stado zwierzat?”
(Syr 10 ,2). Zastgpienie boskiego porzadku ludzkimi ambicjami prowadzi do
anarchii, co czyni ,,Biesy” proroczg diagnozg totalitaryzméw XX wieku.

1.3. Ateizm filozoficzny: ,,Bracia Karamazow”

Najglebszy wymiar ateizmu Dostojewski przedstawia w ,,Braciach
Karamazow” poprzez posta¢ Iwana Karamazowa, ktory formutuje bunt:
»Jesli Boga nie ma, wszystko wolno”. Ten intelektualny ateizm wyni-
ka z krytyki problemu zta i cierpienia niewinnych. Iwan nie neguje Boga
wprost, lecz odrzuca Jego $wiat, nie godzac si¢ na niesprawiedliwos¢. Jego
dramat odzwierciedla stowa Hioba: ,,Dlaczego zyja bezbozni, starzeja si¢
1 nawet nabieraja sity?” (Hi 21, 7). Dostojewski pokazuje, ze ten typ ate-
izmu, cho¢ gleboko intelektualny, prowadzi do nihilizmu i rozpaczy. Iwan
staje si¢ symbolem cztowieka, ktory, odrzucajac Boga, traci sens istnienia.

1.4. Ateizm praktyczny

W catej tworczosci Dostojewskiego pojawia si¢ takze ateizm prak-
tyczny — zycie ,tak, jakby Boga nie byto”. Nawet bohaterowie deklarujacy
wiare czgsto odcinajg moralno$¢ od transcendencji, co prowadzi do kryzysu
moralnego. Pismo Swiete ostrzega: ,,Strzezcie sie, aby wasze serca nie daly
si¢ zwie$¢, byscie nie odeszli 1 nie stuzyli obcym bogom” (Pwt 11, 16).
Podsumowujac, w tworczosci Dostojewskiego mozna wyrdzni€ cztery typy
ateizmu: 1. egzystencjalny (,,Zbrodnia 1 kara”): rozpad psychiki jednostki;
2. ideologiczny (,,Biesy”): rozpad spoleczenstwa; 3. filozoficzny (,,Bracia
Karamazow”): rozpad sensu istnienia; 4. praktyczny: ukryta pokusa moral-
nego relatywizmu.
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Kazdy z tych typow ukazuje, ze odrzucenie Boga prowadzi do ban-
kructwa. Dostojewski podkresla, ze tylko powro6t do chrzescijanskiej wiary,
zgodny z wezwaniem: ,,Szukajcie Pana, gdy si¢ pozwala znalez¢” (1z 55, 6),
moze przywroci¢ harmoni¢ i sens.

2. Dramat humanizmu ateistycznego
wedlug Henri de Lubaca

Przejdzmy teraz do refleksji Henri de Lubaca (1896—1991), zawartej
w jego dziele ,,Dramat humanizmu ateistycznego” (1944), gdzie analizuje
filozoficzne i duchowe zrodla nowoczesnego ateizmu, ukazujac jego tra-
giczne konsekwencje dla czlowieka i kultury. Francuski jezuita postrzega
ateizm jako dramat cztowieka, ktéry probuje budowac sens i moralnos¢ bez
odniesienia do transcendencji. Nowoczesny ateizm to projekt cywilizacyj-
ny, ktory dazy do stworzenia humanizmu bez Boga. Pismo Swiete przypo-
mina: ,,Bez Pana nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). De Lubac podkresla,
ze ateizm jest iluzorycznym projektem, ktory prowadzi do antyhumanizmu
i nihilizmu.

2.1. Geneza ateizmu

De Lubac analizuje trzech kluczowych myslicieli: Ludwiga Feuer-
bacha, Karla Marxa oraz Friedricha Nietzschego.

Feuerbach w ,Istocie chrzes$cijanstwa” (1841) przedstawia religi¢
jako projekcje ludzkich pragnien. Bog jest tworem wyobrazni, a ateizm to
proces ,,odzyskiwania” czlowieka. Ta wizja redukuje cztowieka do jego
wiasnych ograniczen, co sprzeczne jest z biblijng prawda: ,,Stworzyl Bog
cztowieka na swoj obraz” (Rdz 1, 27).

Z kolei K. Marx przejmuje ide¢ Feuerbacha, nadajac jej wymiar po-
lityczny. W ,,Przyczynku do krytyki heglowskiej filozofii prawa” (1844)
okresla religie jako ,,opium ludu”. Odrzucenie Boga staje si¢ warunkiem
sprawiedliwego spoleczenstwa, ale prowadzi do totalitaryzmu. Pismo
Swiete ostrzega: ,,Nie ma sprawiedliwego, nawet ani jednego” (Rz 3,10)
bez odniesienia do Boga.

Natomiast Nietzsche w ,,Tako rzecze Zaratustra” (1883—1885) ogla-
sza ,,$mier¢ Boga”, czyli kres absolutow i wartosci. ,,Wola mocy” 1 ,,nad-
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cztowiek” miaty zastapi¢ Boga, lecz prowadza do nihilizmu. Stowa Psalmu
odpowiadajg: ,,Pan spoglada z niebios na synow ludzkich, by zobaczy¢, czy
jest rozumny, ktory szuka Boga” (Ps 14, 2).

2.2. Konsekwencje humanizmu bez Boga

Humanizm ateistyczny obiecuje wyzwolenie, lecz niszczy fun-
damenty wolnos$ci i godnosci. Czlowiek, odciety od transcendencji, traci
oparcie w wartosciach absolutnych. Proby stworzenia ,,religii cztowieka”
koncza si¢ totalitaryzmami, przemoca i relatywizmem moralnym. Pismo
Swiete ostrzega: ,,Biada tym, ktorzy zto nazywaja dobrem, a dobro ztem”
(Iz 5, 20). De Lubac podkresla, ze kultura po ,,$mierci Boga” popada w pe-
symizm i rozpacz.

Francuski teolog proponuje chrzescijanski humanizm jako odpo-
wiedz na dramat ateizmu. W tajemnicy Wcielenia chrzescijanstwo potwier-
dza godno$¢ cztowieka: ,,Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkalo wsrod nas”
(J 1, 14). Teocentryzm nie umniejsza czlowieka, lecz stanowi fundament
autentycznego humanizmu. Chrzescijanstwo nie walczy z pragnieniem hu-
manizmu, lecz je dopelnia, oferujac droge do odkrycia prawdziwej wielko-
$ci 1 powolania.

3. Antropologia chrzescijanska Karola Wojtyly

Mysl de Lubaca znajduje dopelnienie w antropologii Karola Wojty-
ty (1920-2005), rozwinigtej w ,,Osobie i czynie” (1969) oraz w nauczaniu
Jana Pawla II. Centralna teza brzmi: ,,Czlowiek nie moze zrozumiec siebie
bez Chrystusa” (,,Redemptor hominis”, 1979).

W tej swojej pierwszej encyklice — podkreslajac ludzki wymiar
tajemnicy odkupienia — Jan Pawet II pisat: ,,Czlowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumialy, jego zycie
jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka sie
z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i1 nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupi-
ciel, jak to juz zostato powiedziane, ,,objawia w pehi cztowieka samemu
czlowiekowi”. To jest Ow — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar Ta-
jemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wiasciwa wielkos¢,
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godno$¢ 1 wartos¢ swego cztowieczenstwa. Cztowiek zostaje w Tajemni-
cy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo.
Stworzony na nowo! ,,Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani cztowieka wolnego, nie ma mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim§$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Czlowiek, ktory
chce zrozumie¢ siebie do konca — nie wedle jakich$ tylko doraznych, cze-
sciowych, czasem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar
swojej wilasnej istoty — musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a tak-
ze staboscig 1 grzesznoscia, ze swoim zyciem i §miercig, przyblizy¢ si¢ do
Chrystusa” (,,Redemptor hominis™ 10).

3.1. Integralnos¢ osoby w Swietle tajemnicy Wcielenia

W ,,Osobie i czynie” Wojtyta ukazuje, ze cztowiek realizuje si¢ przez
dzialanie, ale tylko w odniesieniu do prawdy. Wolnos¢ oderwana od praw-
dy prowadzi do autodestrukcji. Cztowiek jest osobg — bytem relacyjnym,
otwartym na Boga i innych. Pismo Swicte potwierdza: ,,Nie jest dobrze,
zeby czlowiek byt sam” (Rdz 2, 18). Redukcja cztowieka do autonomicznej
jednostki prowadzi do alienacji.

Soborowa konstytucja ,,Gaudium et spes” (1965), wspottworzona
przez Wojtyle, stwierdza: ,, Tajemnica cztowieka naprawde wyjasnia si¢ tyl-
ko w tajemnicy Stlowa Wcielonego”. Chrzescijanstwo nie przeciwstawia
Boga cztowiekowi, lecz ukazuje ich jedno$¢ w Chrystusie: ,,Ja jestem droga
i prawda, i zyciem” (J 14, 6). Warto wymiar ludzkiej duchowosci poszerzy¢
o teologie ciata. W teologii ciata Jan Pawet II rozwija ideg ,,bezinteresow-
nego daru z siebie” jako alternatywy dla egoistycznej antropologii ateizmu.
Czlowiek realizuje si¢ w relacjach opartych na mitosci: ,,Nikt nie ma wigk-
szej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich” (J 15,
13). Ta wizja przeciwstawia si¢ nihilizmowi i indywidualizmowi.

Antropologia Wojtyly podkresla, ze cztowiek potrzebuje odniesie-
nia do transcendencji. Odrzucenie Boga prowadzi do egoizmu i utraty sen-
su. Chrzes$cijanstwo, przez tajemnice Wcielenia i etyke daru, oferuje droge
do autentycznego humanizmu, ktory taczy wolno$¢ z odpowiedzialnos$cia
1 mitoscia.
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3.2. Obojetnos¢ religijna jako degradacja czlowieka

Jan Pawet II w liscie apostolskim ,,Tertio millennio adveniente”
(1994) wskazuje na obojetnos¢ religijng jako pogtebienie kryzysu ateizmu:
»Jakze mozemy milcze¢ o religijnej obojetnosci, ktéra sprawia, ze wielu
ludzi zyje dzi$ tak, jakby Bog nie istniat, lub zadowala si¢ mglistg religijno-
$cig, niezdolng do zmierzenia si¢ z kwestig prawdy 1 wymogiem spojnosci?
Do tego nalezy doda¢ powszechng utrate transcendentnego sensu ludzkiego
zycia 1 zamet w sferze etycznej, nawet w odniesieniu do fundamentalnych
wartosci, takich jak szacunek dla zycia i1 rodziny. Synowie 1 cérki Kos$cio-
fa réwniez musza dokona¢ samooceny w tym wzgledzie: w jakim stopniu
zostali uksztattowani przez klimat sekularyzmu 1 relatywizmu etycznego
1 jaka odpowiedzialno$¢ ponosza, w obliczu narastajgcego braku religii, za
to, ze nie ukazali prawdziwego oblicza Boga, popelniajac btedy w swoim
zyciu religijnym, moralnym 1 spotecznym?””.

Obojetnos¢ prowadzi do relatywizmu etycznego 1 utraty sensu, co
Pismo Swicte opisuje: ,,Serce ich jest ocigzale, a uszy ich stepiaty” (Mt 13,
15). Kosciot musi ukazywac prawdziwe oblicze Boga, by przeciwdziata¢
sekularyzmowi.

4. Chrzescijanstwo odpowiedzia na kryzys:
teocentryczny humanizm

Analiza mysli Dostojewskiego, de Lubaca 1 Wojtyty, wsparta biblij-
nymi odniesieniami, ukazuje, ze ateizm i1 obojetnos¢ religijna prowadzg do
duchowego, moralnego 1 spotecznego bankructwa. Chrze$cijanstwo, z jego
teocentrycznym humanizmem, oferuje jedyng droge do ocalenia cztowieka:
»Ja przyszedtem po to, aby owce miaty zycie 1 miaty je w obfitosci” (J 10,
10).

Chrzes$cijanstwo potwierdza godno$¢ cztowieka w relacji z Bogiem:
,, Wy jestescie solg ziemi, wy jestescie Swiattem §wiata” (Mt 5, 13-14). Teo-
centryzm nie umniejsza cztowieka, lecz stanowi fundament autentycznego
humanizmu. Bankructwo ateizmu i obojetnosci ujawnia si¢ w rozpadzie
psychicznym (Dostojewski), cywilizacyjnym (de Lubac) 1 egzystencjal-
nym (Wojtyta). Ateizm obiecuje wolnos¢, lecz przynosi nihilizm 1 antyhu-
manizm. Obojetnos¢ religijna pogarsza ten dramat, czynigc zycie plytkim
1 bezsensownym. Odpowiedzig jest chrzescijanski humanizm, gdzie czto-
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wiek odnajduje siebie w Bogu i darze z siebie. Tylko w Chrystusie tajem-
nica cztowieka znajduje pelne wyjasnienie, ocalajac przed duchowa pustka
nowoczesnosci. De Lubac diagnozuje dramat kultury nowoczesnej: huma-
nizm bez Boga staje si¢ antyhumanizmem. Odrzucenie transcendencji nisz-
czy cztowieka od wewnatrz. Karol Wojtyta/Jan Pawet 11 odpowiada na ten
kryzys pozytywnie, proponujac antropologie chrzescijanska, w ktorej czto-
wiek odnajduje siebie w Chrystusie i w darze z siebie samego. Obaj autorzy
dochodza do wspdlnego wniosku: tylko humanizm zakorzeniony w Bogu
jest prawdziwie humanistyczny i zdolny ocali¢ cztowieka.

Kosciol ma kluczowa role w przeciwdziataniu ateizmowi 1 obojet-
nosci religijnej. Poprzez gloszenie Ewangelii i zycie zgodne z jej zasadami,
Kosciot ukazuje prawdziwe oblicze Boga: ,,IdZcie wigc 1 nauczajcie wszyst-
kie narody” (Mt 28, 19). Powstaje pytanie: jak pomdc wspotczesnemu czto-
wiekowi, kiedy przez ateizm czy tez obojetnos¢ religijng dochodzi do tak
znacznej degradacji jego cztowieczenstwa? Obojetnosc¢ religijna jawi si¢ tu
raczej jako brak zainteresowania sprawami religii niz aktywne zaprzeczenie
jej. Moze by¢ praktyczna (,,nie obchodzi mnie Bog, zyje swoim zyciem”),
ale moze tez prowadzi¢ do pewnej pustki egzystencjalnej — bo nie zaste-
puje religii zadnym innym fundamentem. Bywa wigc bardziej ,,neutralna”
niz ateizm, ale tez tatwiej moze prowadzi¢ do obojetnosci wobec wartos$ci,
sensu czy wspolnoty.

Pomaganie osobom, ktore stracity nadziej¢, wymaga empatii, cier-
pliwosci 1 odpowiedniego podejscia. Oto kilka praktycznych wskazéwek,
jak mozna je wspiera¢. Przede wszystkim: slucha¢ bez oceniania. W swojej
misyjnej gorliwosci, chrzescijanie, muszg dawac przestrzen, aby inni mogli
wyrazi¢ swoje uczucia i mysli. Slucha¢ trzeba aktywnie, nie przerywajac,
nie bagatelizujgc ich probleméw ani nie oferujgc od razu rozwigzan. Cza-
sem samo poczucie bycia wystuchanym moze przynies¢ ulge. Nastepnie:
obecno$¢ 1 wsparcie emocjonalne sg kluczowe. Mate gesty, jak rozmowa
przy kawie czy wspolny spacer, moga znaczy¢ wigcej niz myslisz. Osoby
bez religijnosci czgsto czuja, ze nie ma sensu dziata¢. Nalezy je zachecacd
do matych, osiggalnych celéw, np. ,,moze sprobujesz dzisiaj zrobi¢ jedna
rzecz, ktora sprawia ci przyjemno$¢?”. Podkresla¢ ich postepy, nawet jesli
sa niewielkie. W towarzyszeniu osobom niewierzacym, winno si¢ unikaé
banalnych rad. Zwroty typu ,,wez si¢ w gars¢” czy ,,bedzie dobrze” moga
brzmie¢ jak bagatelizowanie. Zamiast tego winno si¢ moze powiedziec:
,widze, ze jest ci cigzko, jak moge ci pomo6c?”. W takim postgpowaniu
trzeba tez duzo modlitwy, ktora uczy nas cierpliwosci. Odbudowanie du-
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chowosci to proces, ktory wymaga czasu. Nie wolno naciskaé, aby osoba
,,sZybko sie pozbierata”. Konsekwentna obecno$¢ i wsparcie dopiero z cza-
sem moga stopniowo przynie$¢ zmiane. Trzeba tez pamigtac, ze pomaganie
innym moze by¢ emocjonalnie wyczerpujace. Musimy tez mie¢ pewnos¢,
ze posiadamy duchowe i modlitewne wsparcie ze strony naszej grupy, para-
fii, diecezji czy Kosciota powszechnego.

Whioski

Ateizm i obojetnos¢ religijna prowadza do kryzysu jednostki, spote-
czenstwa i kultury. Dostojewski ukazuje, ze odrzucenie Boga skutkuje roz-
padem psychicznym, spotecznym i egzystencjalnym. De Lubac podkresla,
ze humanizm ateistyczny prowadzi do nihilizmu i totalitaryzmu. Wojtyla
wskazuje, ze tylko w Chrystusie cztowiek odkrywa swoja godnos¢. Pismo
Swiete potwierdza: ,,W Nim bylo Zycie, a zycie bylo §wiattoscia ludzi” (J 1,
4). Chrzescijanstwo oferuje droge do autentycznego humanizmu, przywra-
cajac czlowiekowi sens i1 nadziejg.

Podsumowujac: ateizm jednostkowy rozktada psychike, spoteczny
— spoteczenstwo, a filozoficzny — sens istnienia. To bankructwo idei, ktéra
obiecuje wolnos$¢, a przynosi zniewolenie.
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THE BANKRUPTCY OF ATHEISM AND INDIFFERENCE

Abstract

This article analyzes the phenomenon of atheism and religious indifference.
It draws on the literature of Fyodor Dostoyevsky, the philosophical reflections
of Henri de Lubac, and the Christian anthropology of Karol Wojtyta / John Paul
II. Atheism and religious indifference lead to a crisis of the individual, society,
and culture. According to Dostoyevsky, the rejection of faith in God results in
psychological, social, and existential decay. De Lubac emphasizes that atheistic
humanism leads to nihilism and totalitarianism. Wojtyta argues that only in Christ
does man discover his dignity. In short, individual atheism disintegrates the psy-
che, social atheism disintegrates society, and philosophical atheism disintegrates
the meaning of existence. The ideas of atheism and indifference promise freedom,
but in reality, bring enslavement. From this perspective, Christianity appears as the
only path to authentic humanism, capable of protecting man from nihilism, despair
and self-destruction.
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