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Niewiele prawd chrzescijaniskich znalazlo réwnie zZywy oddzwiek w
Swiadomos$ci prawoslawnej co prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa.
Stala sie ona wielkim umilowaniem i wielkg nabozno$cia chrzescijanskiego
Wschodu. Mozna dopatrywaé sie w tym nastawieniu kontynuacji ducha
pierwotnego chrzescijanstwa, ktoére przezywalo szczegdlnie intensywnie
radosng nowine o Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym —
o Tym, ktéry umarl, lecz ,,dal wiele dowoddw, ze zyje” (Dz 1,3). Temat
Zmartwychwstania stanowi ustawiczng dominante w pismach Ojcéw grec-
kich oraz najwybitniejszych teologéw bizantyjskich. Czasy nowozytne
i wspoélczesne nie zmienily w niczym tej zasadnicze] postawy Kosciola

wschodniego.
Misterium Zmartwychwstania slawione nieustannie w liturgii stalo
sie — podobnie jak w pierwszych wiekach — prawdziwym osrodkiem

duchowos$ci prawostawnej, Zzrédlem mocy, eschatologicznej radosci oraz
glebokiej nadziei Kosciola na przemiane §wiata. Fakt ten nie pozostal bez
wplywu réwniez na zasadnicza orientacje teologii wschodniej, chociaz cze-
sto nie nadgzala ona (podobnie jak na Zachodzie) za paschalnym doswiad-
czeniem Kosciola. Trzeba o tym pamiegtaé i zdawaé sobie sprawe z rdéznicy
miedzy idealem ukazywanym przez liturgie i teologéw a rzeczywistoscig
konkretnej historii Kosciola. Wykazuje ona, iz wierzacym czesto nie uda-
walo sie urzeczywistni¢ tej wizji, ktéra zawarta jest w najlepszych swia-
dectwach tradycji prawoslawnej. Doswiadczenie tego rozdzwieku wlasci-
we jest zresztg catemu chrzescijanstwu i kazdemu z wierzacych.

W religijnym piSmiennictwie prawoslawnym istnieje wiele préb wy-
jasnienia tresci i znaczenia oredzia paschalnego. Nawigzujgc do rozréznie-
nia wprowadzonego na poczatku XX w. przez A. Tubierowskiego, mozna
by podzielié je na dwie zasadnicze kategorie: ,,apologie” oraz ,,mistyczng
ideologie dogmatu paschalnego” . Zadaniem pierwszej jest uzasadnienie
samego wydarzenia Zmartwychwstania (bylby to odpowiednik katolickiej

1 A, Tubierowskij. Woskriesenije Christowo. Opyt misticzeskoj idieotogii
paschalnogo dogmata. Sergijew Posad 1916 s. 3,
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teologii fundamentalnej, zajmujacej sie¢ Zmartwychwstaniem od strony
apologetycznej) 2. Celem , mistycznej ideologii” jest natomiast wnikanie w
najglebszy sens Zmartwychwstania, a wiec niejako w samg ,,dusze” dog-
matu paschalneg'c;, gléwnie od strony soteriologicznej3. Z dogmatycznego
punktu widzenia na szczegbélng uwage zasluguje przede wszystkim nurt
drugi. Samo okreslenie ,,mistyczna ideologia” nie jest juz byé moze dzi-
siaj odpowiednim terminem dla wyrazenia dogmatycznych tresci tajemni-
cy Zmartwychwstania. Slowo ,,ideologia’ nabralo wspdlczesnie innego zna-
czenia (z odcieniem pejoratywnym wilgcznie). Trzeba jednak pamigtaé, iz
teologia prawostawna jest z natury swej ,,teologia mistyczng”, ktéra swia-
domie dgzy do zachowania $cislej wiezi z doswiadczeniem religijnym czlo-
wieka oraz postawg kontemplacyjng wobec prawd wiary 4 Bez wzgledu na
terminologie chodzi tu o ukazanie gléwnych watkéw prawostawnej teologii
Zmartwychwstania w jego nierozerwalnej wiezi z calg tajemnicg Chrystu-
sa. Jakkolwiek méwi¢ bedziemy o Zmartwychwstaniu, trzeba jednak pa-
mietaé, iz mysl prawostawna nie oddziela go od Krzyza i $mierci. Istnieje
w rzeczywistosci tylko jedno paschalne misterium Chrystusa, ktérego
szczegdlnym momentem jest Jego $Smieré i Zmartwychwstanie.

Niepodobna, rzecz jasna, przedstawi¢ w krotkim opracowaniu calego
bogactwa paschalnej §wiadomosci prawoslawia, ktéra wyrazita sie w ciggu
wiekow w refleksji teologicznej, w liturgii, poboznosci oraz filozofii reli-
gijnej. Trzeba przede wszystkim zwrdcié uwage na gléwne tendencje pra-
wostawne] refleksji nad Zmartwychwstaniem, ktérej szczegdlnym przed-
miotem jest rola Zmartwychwstania w dziele zbawienia i us$wiecenia
czltowieka.

I. APOFATYCZNY CHARAKTER ZMARTWYCHWSTANIA

Misterium Zmartwychwstania bylo w ciggu wiekow szczegélnie bliskie
zyciu i modlitwie Kodciola prawoslawnego. Nie stalo sie nigdy wylacznym
przedmiotem spekulacji teologicznej. Nawet w dziewigtnastowiecznych

2 Przykladem moga by¢ prace P. Swietlowa: Kurs apologeticzeskago bogostowija.
Kijew 1839 (4 wyd. 1912); Christianskoje wierouczenije w apologeticzeskom izlo-
zenii. T. 1. Kijew 1910; t. 2. 1912. Por. takze P. Strachow. Woskriesenije. Cz. I:
Idieja woskriesenija w dochristianskom religiozno-filosofskom soznanii. Moskwa
1916.

3 Tendencje te widaé w monumentalnym dziele P. J. Swietlowa (Znaczenije
Kriesta w diele Christowom. Opyt izjasnienija dogmata iskuplenija. Kijew 1893.
Wyd. 2. 1907).

4 Por. V. Lossky. Théologie mystique de ’Eglise d’Orient. Paris 1944 Wyd. 2
niezm. 1960) s. 6-7, 235.
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podrecznikach teologii prawostawnej, ktéorych autorzy ulegali czesto wply-
wom myS$li zachodniej, Zmartwychwstanie ukazane jest jako ,,tajemnica
tajemnic”, przed ktora nalezy skloni¢ glowe w najglebszej czci i milcze-
niu. Tradycja Kosciola wschodniego glosi, ze wydarzenie Zmartwychwsta-
nia Chrystusa posiada charakter transcendentny i niewyrazalny czyli apo-
fatyczny 5. Mys$l o jego absolutnej niedostepno$ci dla ludzkiego poznania
1 doSwiadczenia wyraza niezwykle dobitnie i precyzyjnie werset piesni
z niedzielnej jutrzni prawostawnej:

Panie, gdy gréb Twoj byl zapieczetowany przez ludzi [..], przeszedles$
z grobu w ten sam sposob jak urodzile$ sie z Bogurodzicy: nie zrozumieli
bowiem, w jaki sposob wcieliles sie, bezcielesni Twoi Anieli; nie czuli
réwniez, kiedys zmartwychwstal strzegacy Ciebie Zolnierze. Obie bowiem
te rzeczy [Wcielenie i Zmartwychwstanie — przyp. méj, W. H.] zostaly
zapieczetowane przed badajgcymi. Objawily sie za§ cuda
tym, ktérzy przez wiare skladali hold tajemnicy [...]8

Uderzajace jest w tym teksScie zestawienie miédzy Zmartwychwstaniem
a narodzeniem Chrystusa, zgodne z naukg §w. Pawla o misterium Chrys-
tusa w jego niepodzielnej jednosci oraz z najstarszg tradycja KosSciota
wschodniego 7. Niektérzy teologowie prawostawni sadza, iz my$l o apofa-
tycznosci Zmartwychwstania sugeruje juz nicejski symbol wiary. Mowi on
0 Smierci Chrystusa ‘jako o fakcie historycznym, ktéry mial miejsce ,,pod
Poncjuszem Pilatem”; o Zmartwychwstaniu wspomina natomiast, iz do-
konalo sie ono ,,trzeciego dnia wedlug Pisma”, w czym zaznacza si¢ ,,umo-
wny charakter przejawu, lecz nie samego faktu, ktéry nie jest dostep-
ny zadnemu doswiadczeniu”8. Wydarzenie Zmartwychwstania dostepne
jest -tylko ,,wedlug Pisma” 9, za§ samo w sobie stanowi absolutng tajem-
nice, ukryta i ,,zapieczetowana przed badajagcymi”.

Egzegeci prawostawni od dluzszego czasu zdawali sobie sprawe z ist-
nienia w NT dwdéch wersji w opisie chrystofanii paschalnych (tradycja ga-
lilejska i jerozolimska), nie usilowali jednak ich uzgadniaé¢ 1%, Wydaje sie,
ze postawa ta podyktowana zostala samg liturgiczng praktyksa Kosciola

5 gr. apophatikés = negatywny, przeczacy, wyrazajacy sie zaprzeczeniem.

8 Cyt. za J. Klinger. Doktryna Krzyza i Zmartwychwstania wedlug Rudolfa
Bultmanna w konfrontacji z teologiq Kosciola wschodniego. ,Rocznik Teologiczny
ChAT” 10:1968 nr 1 s. 119.

7-Por. Rz 16,25-26; 1 Kor 2,8; Ef 18; 3,8-9; Kol 1,26; 4,3; 1 Tym 3,16 Paralela
ta wystepuje w nauczaniu $§w. Ignacego Antiochenskiego (por. List do Efezjan 19,
1-2), ktéry moéwi o ,trzech tajemnicach” (dziewictwo Maryi, narodzenie Chrystusa,
Jego Sm'eré) ,,dokonanych z rozgtosem w milczeniu Bozym™.

8 Klinger, jw. s. 118.

% Por. 1 Kor 15,4; Lk 24,25-27. 44-46.

10 Interesujacg proébe uzgodnienia ty®h wersji podjat wlasciwie tylko archim,
Kasjan (Biezobrazow), pdiniejszy biskup, w~studium: La Pentecéte Johannique (Jo
XX 19-23). Valence s. Rhone 1939 s. 59-74.
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prawoslawnego. Podczas jutrzni niedzielnej czyta sie co tydzien 11 pas-
chalnych perykop ewangelicznych — ,,jak gdyby po to, by w tej rozno-
rodnosci percepcji (wedlug Pisma) ukaza¢ transcendentna niedostepnos¢
samego Zmartwychwstania” 1. Zdaniem prawostawnych, w tym nasta-
wieniu wyraza sie — podobnie jak w biblijnych wzmiankach o pustym
grobie — tendencja do ,rezygnacji z wszelkiej wizji”’ 12, Czlowiek staje
W obliczu niewyrazalnej tajemnicy.

Gleboko zakorzenione w $wiadomosci KoSciola prawoslawnego prze-
konanie o apofatycznej niedostepnosci wydarzenia Zmartwychwstania wy-
raza takze na swoj sposéb tradycja ikonograficzna. Wedlug niepisanego
zwyczajowego zakazu nie wolno przedstawiaé na ikonie samego momentu
Zmartwychwstania na wzér innych wydarzen historycznych z zycia Jezu-
sa. Reguly kanonicznej ikony nie pozwalaja na przedstawianie postaci
Jezusa wychodzgcego z grcbu lub unoszacego sie nad pustym grobem 13,
Nie prébowano tez na Wschodzie przedstawiaé¢ chrystofanii paschalnych
w formie ikony. Dogmatyczna prawda Zmartwychwstania byla wyrazana
w kanonicznej ikonografii Kosciota wschodniego przy pomocy dwoéch mo-
tywow: a) sceny niewiast przy pustym grobie (od IV w.); b) zstgpienia
Chrystusa do piekiel jako Anastasis (od IX w.). Wzajemnie si¢ uzupelnia-
jac obydwa motywy przekazujg te samg apofatyczng tres$é tajemnicy
Zmartwychwstania 14, Tkonografia idzie wiernie droga milczenia i czci dla
misterium, wytyczong przez stowo Pisma Swietego 15.

Poréwnaniu stanowiska prawoslawnego z pogladami teologéw zachod-
nich na Zmartwychwstanie Chrystusa poswiecono dotad stosunkowo nie-
wiele uwagi. Jedyng ze $mialych prob podjal niezyjacy juz polski teolog
prawoslawny ks. Jerzy Klinger (f 1976) 16. Doszed! on do wniosku, iz gle-
boki nurt tradycji prawostawnej (lacznie z liturgia i ikonografig) zbiega
si¢ z kluczowymi punktami doktryny R. Bultmanna o transcendentnym
charakterze wydarzenia Zmartwychwstania, o wewnetrznej jednosci ta-
jemnicy "paschalnej, jej wymiarze eschatologicznym oraz o objawieniu

U Klinger, jw. s. 119,

12 Tamze s. 122,

13 Tego rodzaju niewlasciwe obrazy lub obrazki sugerujace niejako, iz widziano
Jezusa opuszczajacego wlasny grob, wystepujg jednak nie tylko w malarstwie za-
chodnim. Qd XVI w., pod wplywem sztuki zachodniej, rozpowszechnily sie one takze
na Wschodzie; pozostajg jednak obce duchowi autentycznej ikonografii, ktéra od-
znacza sig zawsze dogniatyczna $cistoécig.

4 Por. P. Evdokimov. L’art de licone. Théologie de la beauté. Paris 1970
s. 265-275.

15 Por. zwlaszcza Mk 16,8. .

16 Jego dorobek teologiczny oméwilem sw artykutach: Prawostawny teolog i eku-
menista. , Wiez” 19:1976 nr 7-8 s. 61-80; Teolog otwarty i wszechstronny. ,,Ateneum
Kaplanskie” 69:1977 nr 413 s. 361-376.
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Boéstwa Chrystusa przez Krzyz i Zmartwychwstanie 7. W poréwnaniu tym
Klinger nie poruszyl jednak m. in. zagadnienia cielesno$ci Zmartwych-
wstania, w ktérym to punkcie trudno byloby pogodzi¢ Bultmanna z nauka
prawostawna. Byé moze w niektéorych momentach teolog prawostawny
poprzestal jedynie na pewnych uogdlnieniach podobienstw, nie docierajac
do samych podstaw. Niemniej jednak, studium jego odznacza sie wielka
otwartoscig i dociekliwoscia. Otwartos¢é ta jest tym bardziej znamienna, ze
jak stwierdzil pézniej gdzie indziej, ,,prawostawng $§wiadomos$é napelnia
obawa pewien kryzys w pojmowaniu Zmartwychwstania przez niektére
kola teologéw zachodnich’ 18,

Wyrazem tego niepokoju moze byé stanowisko greckiego teologa pra-
woslawnego S. Charalambidisa, ktéry w pogladach wybitnego katolickie-
go egzegety X. Léon-Dufoura, dopatruje sie wplywu (jakkolwiek zlago-
dzonego) zalozen hermeneutycznych Bultmanna. Odnosi sie to szczeg@lnie
do pogladu na cialo zmartwychwstalego Chrystusa 1°. Mysl prawoslawna
broni sie przed tym, co O. Clément nazwal ,,doketyzmem hermeneutycz-
nym” 20, Z prawoslawnego punktu widzenia cigglosci miedzy Jezusem
historycznym oraz Chrystusem wiary nie mozna zredukowaé do wymiaru
czysto ,,osobowego”, (jak to zdaje sie czynié Léon-Dufour), bez zadnego
powigzania z indywidualnym cialem Jezusa. Wiara w Zmartwychwstanie
nie oznacza jedynie, Ze Chrystus jest zawsze zywy, chociaz cialo Jego roz-
sypato sie w proch, jak kazde cialo ludzkie, i Ze §wiat zostanie przemie-
niony... Ogél prawostawnych widzi w takiej opinii niebezpieczng relaty-
wizacje chrzescijanskiej doktryny o realizmie Wcielenia 21. Podkreslajg
oni, iz Zmartwychwstanie Chrystusa nie jest ,,wydarzeniem zjawisko-
wym”. Cialo Zmartwychwstalego jest ,,cialem duchowym” (séma pneu-
matikon), ktére eschatolologicznie przemienia sposéb Jego egzystencji, nie
podlegajacej odtad ograniczeniom zycia ziemskiego. Prawostawni uwazaja
ponadto, ze podstawowym bledem ,,typowo zachodniej kontrowersji” mie-
dzy teologami o nastawieniu liberalnym oraz ,,fundamentalistami” byl

7 Klinger, jw. s. 117-146.

18 Prawostawie a ekumenia, W: Z ufnoéciq w przyszlo§é, Warszawa 1975 s. 129-
-142, cyt. s. 139.

18 S . Charalambidis. La résurrection, données scripturaires et interprétation.
ycontacts” 24:1972 nr 78-79 s. 100-107, zwlaszcza s. 101-102. Autor ma z pewnos$cig
na my$li studium X. Léon-Dufoura (Résurrection de Jésus et message pascal. Paris
1971, zwlaszcza s. 298 nn). .

20 0. Clément. Aprés Vatican II: Vers un dialogue théologique entre catholi-
ques et orthodoxes. ,Pensée orthodoxe” 13:1968 s. 39-52, cyt. s, 41; tenze. Le
Christ — Terre des Vivants. Essais théologiques. Bégrolles-en-Mauges 1976 s. 5-79;
tenze. Le Corps de Souffle. Essais sur la résurrection corporelle du Christ. W:
Charistiria (en l’honneur du metr. Méliton de Chalcédoine). Thessalonique 1977
8. 207-255,

2t Por. Charalambidis, jw. s. 102.
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jatowy spér nad naukowymi ,,dowodami” na Zmartwychwstanie. Ich zda-
niem spor ten doprowadzil w gruncie rzeczy do ,banalnego przeciwsta-
wienia” wymiaru ,,obiektywnego” — elementowi subiektywnemu. Tym-
czasem cialo Zmartwychwstalego jest po prostu realne, przenikniete
moca Ducha Swietego. Ewangelie nie s biografig, ktéra mialaby dostoso-
wa¢ sie do wymogo6w racjonalistycznego pojecia historii. Dajg one §wiadec-
two ,,transcendencji i wszechobecnoéci Zmartwychwstatego”; ukazujg ,,Zy-
jgcego bardziej zywego niz nasze zycie przeplatane Smiercig wraz z jego
kruchym porzadkiem” 22, Jedynie przez krzyz, pusty gréob i Swiadectwo
uczniéw o ukazaniu sie Zmartwychwstaly zostawil §lad w naszej historii.
W konsekwencji, jak podkresla Charalambidis, to ,historyk winien stana¢
pokornie przed Jezusem, a nie odwrotnie’ 23,

Egzegeci prawoslawni' wykazuja, Ze paschalna kerygma pierwszych
wspélnot chrzescijanskich rodzila sie réwnocze$nie z przezycia apostoléw
(oSwieconego w czasie Piecédziesigtnicy) oraz z przezywania przez wier-
nych chrztu, Eucharystii i obecno$ci Ducha Swietego. Sakramentalne ucze-
stnictwo w tajemnicy paschalnej dawalo (dzieki doSwiadczeniu eklezjal-
nemu i tradycji) zrozumienie catego dziela Chrystusa i budzilo wiare w Je-
go Béstwo. Oto dlaczego w lanicuchu $wiadkéw (1 Kor 15, 3-8) nie zabraklo
takze Swiadectwa Pawla, ktory jednak — rzecz znamienna — nie powoluje
si¢ na swoja wizje Chrystusa, lecz na do$wiadczenie eklezjalne rodzacej sie
wspolnoty. Koscidl aktualizuje to doswiadczenie paschalne w chrzcie, Eu-
charystii i obchodzie swieta Wielkanocy. Z pokolenia na pokolenie poja-
wiajg sie ludzie o duchu apostolow, ktérzy ,,widzg”’ Chrystusa Zmartwﬁrch—
wstalego, tak iz mozna dodaé¢ ich imiona, po imieniu Pawla, do larcucha
swiadkow 24,

Teologia wschodnia zaglebia sie w tajemnice wiary w miare, jak to
jest konieczne, a niezglebione misterium przekazuje z pokora modlagcemu
si¢ Kosciolowi. Wydaje sig, iz jest to postawa, ktérej w pewnej mierze
zabraklo KoSciolowi zachodniemu. Swiadczy o tym, na swéj sposéb, wspol-
czesny kryzys wiary w Zmartwychwstanie wéroéd chrzescijan zachodnich.
Apofatyczny zmyst tajemnicy, wlasciwy nieprzerwanej tradycji Kosciola
wschodniego, jest pod tym wzgledem niezastgpionym ostrzezeniem, iz ta-
jemnica musi zawsze pozostaé¢ tajemnica. Chyba majg racje ci sposréd
teologow zachodnich, ktérzy sadzs, iz wlasnie w tym ,,uporczywym milcze-
niu o tajemnicy Zmartwychwstania”, slawionej nieustannie przez liturgie,
objawia sie ,,cala wielko§é teologii wschodniej” 25, Postawa taka ukazuje,
jak niezbedna jest w dziedzinie wiary i teologii §wiadomosé granic ludzkie-

22 Tamze.

23 Tamze s. 103.

24 Tamze s. 103-104.

% F. Heiler. Die Ostkirchen. Miinchen 1971 s. 124.
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go poznania, umiejetno$¢ zatrzymania sie na progu niewyrazalnej tajem-
nicy. Jest to w gruncie rzeczy swiadomosé, iz dalej iS¢ nie mozna, ze zad-
na Scista analiza nie jest juz mozliwa i ze reszte nalezy czcié¢ w milczeniu.
Prawda o apofatycznym milczeniu jest bogata, gleboka i pelna wymowy.
Milczenie tym bardziej wycisza mowe, im blizej jest ciszy Boskiego miste-
rium. Jest nie tylko wyrazem niewiedzy, ale réwniez jakims$ protestem
przeciwko gadatliwosci. Jakkolwiek milczenie niesie w sobie co$ z pozba-
wienia, jest to jednak, wedle niezréwnanego okreslenia §w. Maksyma Wy-
znawcy (T 662), ,,pozbawienie przez nadwyzke” 26, Takie milczenie nie ma
W sobie nic z agnostycyzmu, bowiem ,,czesto wiecej i poprawniej mowi
sie¢ milezgce” ?7. Tak glosi madrosé apofatyzmu, ktéry wielu nieslusznie
utozsamia z agnostycyzmem. Tradycja apofatyczna, tak charakterystyczna
zwlaszcza dla wielowiekowej spuscizny chrzescijaniskiego Wschodu, jest
tradycja mysli nieugiecie trzeZzwej i §wiadomej swoich granic, na wskro$
przeniknietej poczuciem, ze sie stoi wobec Tamtej Strony 28.

II. GLOWNE TENDENCJE W PRAWOSLAWNYM ROZUMIENIU
ZMARTWYCHWSTANIA

Bogactwa treSci tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa nie da sie
ogarng¢ jednym spojrzeniem, ani wyrazié przy pomocy jednego zdania
badz jednej interpretacji. Tre$é ta ujawnia sie w zaleznosci od okreslonego
punktu widzenia. Zmartwychwstanie, jak kazda inna tajemnica wiary,
odznacza sie wielko$cig znaczen i funkcji, ktére odkryé moze jedynie uwaz-
ne spojrzenie wiary i-nadziei. Przekonanie to jest szczegdlnie bliskie tra-
dycji prawoslawnej.

W perspektywie teocentrycznej teologia prawostawna ukazuje
Zmartwychwstanie Chrystusa jako nowy zbawczy akt objawienia sie Bo-
zej mocy, chwaly i milosci. Jest to niejako kontynuacja tego sposobu rozu-
mienia tajemnicy paschalnej, ktére wyrazajg najstarsze formuly wiary
chrzescijanskiej w stowach: ,, Bog wskrzesil Go (Jezusa) z martwych” (Rz
10,9 ; 1 Tes 1,10). Zmartwychwstanie jest znakiem, iz zbawcza i przetwa-
rzajaca milos¢é Boga nie przestala dziala¢ w swiecie po $mierci Chrystusa
i ze pelnia tego dzialania objawi sie dopiero na koncu czaséw. Jest poczat-

26 Quaectiones ad Thalassium 14.

271 M. Heller. Poczgtek $wiata. Krako6w 1976 s. 183.

28 Tradycja ta znalazla odzwierciedlenie takze wér6d wielkich umystéw chrze$ci-
janskiego Zachodu. Por. Z. Kubiak. Pomytka Rudolfa Bultmanna. ,, Tygodnik Po-
wszechny” 31:1977 nr 2 s. 1 oraz 4-5.

Y
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kiem , nowego stworzenia”, w ktérym synergizm laski i wolnej woli czlo-
wieka prowadzi do stopniowego przeobraZzenia §wiata. Zmartwychwstanie
ukazuje, iz ofiara Chrystusa zostala przyjeta. Jest tajemnica przemienione-
go i uwielbionego czlowieczenstwa Chrystusa, a w Nim calej natury
ludzkiej 29.

Watki antropologiczne dominuja w oryginalnej interpretacji
misterium Zmartwychwstania naszkicowanej przez W. Niesmielowa
(t 1937) 30. Wychodzi on z faktu ,,tragicznej bezradnosci” czlowieka, ktéra
nie pozwala mu urzeczywistni¢ swego przeznaczenia. Nawet uznajac Boga
jako Stworce nie jest on zdolny zyé wedlug wymagan tego poznania. Mie-
dzy $wiadomoscig obrazu Bozego w czlowieku a jego Zyciem istnieje wsku-
tek tego bolesny rozdzwiek. Dopiero zbawienie dokonane przez Chrystusa
sprawia, ze czlowiek zaczyna na powrét zyé prawdziwym zyciem, ktére po-
lega na przywréceniu zdolnosci do upodobnienia sie do Boga i zjednoczenia
z Nim. Przez swoje Zmartwychwstanie Chrystus przywrécil czlowiekowi
utracony dar niesmiertelno$ci i wiecznego uczestnictwa w Bogu. Pokonal
moc $mierci i zta — sam najpierw doznawszy na sobie samym ich zlowro-
giej sily. Przezwyciezony zostal bezsens $Smierci. Zmartwychwstanie Chrys-
tusa jest uwielbieniem jego ludzkiej natury oraz jej definitywnym przyje-
ciem w calg pelnie Bozego zycia. Wydarzenie Zmartwychwstania wprowa-
dzilo w $wiat niewzruszone prawo antropologiczne — ,,prawo zmartwych-
wstania umarlych” (zakén woskriesiénija umiérszych), analogicznie do
upadku pierwszego czlowieka, ktéry wprowadzil w nature ludzka ,,prawo
nieuchronnej $mierci” (zakén nieminidjemoj smiérti) 31, Zdaniem Niesmie-
lowa wynika to stad, Ze w Chrystusie solidarnie zespolonym z calg ludz-
lrodciag odnowiona i przemieniona zostala cala natura ludzka. Niezaleznie
od swego stanu moralnego kazdy czlowiek posiada te samg nature, ktéra
Chrystus dzieki Zmartwychwstaniu uwiecznil w sobie samym. Z tej racji
kazdy czlowiek jest ,,wspolistotny Chrystusowi” i staje sie raz na zawsze
czlonkiem Jego ,,wiecznego ciala” 32. Po $mierci i Zmartwychwstaniu Chry-
stusa nikt nie moze nie zmartwychwsta¢ — tak, jak réwniez nikt nie moze

# Por. Tubierowskij, jw. s. 264-270: M. M. Tariejew. Osnowy christian-
stwa. Sistiema religioznoj mysli. T. I: Christos. Wyd. 2. Sergijew Posad 1908 s. 342 n;
L. Woronow. Istina Woskriesenija w prawostawii. ,Messager de I'Exarchat du
Fatriarche Russe en Europe Occidentale” 21:1973 nr 81-82, 105-134, zwtaszcza s. 128-
-134; J. N. Karmiris. Abriss der dogmatischen Lehre der orthodoxen katholischen
Kirche., W: Die orthodoxe Kirche in griechischer Sicht (hrsg. von P. Bratsiotis).
Wyd. 2. Stuttgart 1970 s. 75-78; C. Argenti. Les fondements de motre foi en la
resurrection. ,,Contacts” 24:1972 nr 78-79 s. 145-169.

80 Nauka o czielowiekie. T. 2: Mietafizika Zizni i christianskoje otkrowienije. Kazan
1903 (Wyd.2. 1906) s. 348-359.

81 Tamze s. 350.

82 Tamze s. 353.
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zy¢ nie umierajgc. Przez swoje Zmartwychwstanie Chrystus urzeczywistnil
raz na zawsze prawo zmartwychwstania powszechnego, byl bowiem przed-
stawicielem calej ludzkos$ci i streszczal niejako w sobie calg nature ludzks.
Zmartwychwstanie Chrystusa jest z tego punktu widzenia podstawg i pier-
wsza manifestacjg powszechnego prawa zmartwychwstania. Zmartwych-
wstajgc Chrystus na zawsze wprowadzil swojg ludzka nature w pelnie
Bozego zycia. Jego czlowieczenstwo juz nigdy nie przestanie byé naszym
czlowieczenstwem, Jego materialne cialo na zawsze pozostanie czastka
naszego materialnego Swiata, ktéry odtad nosi w sobie réwniez pierwociny
odkupienia. Zmartwychwstanie — w $cislej lacznosci z wcieleniem i Smier-
cig — jest poniekgd nowym stworzeniem czlowieka oraz poczatkiem odno-
wienia Swiata.

Pogléldy Niesmielowa odznaczaja sie niezaprzeczalng oryginalnoscia
i SwieZoScig myslenia: Wniosly one sporg doze fermentu w mysl prawosta-
wna spotykajac sie zaréwno z uznaniem 33, jak i z krytyka 3¢ Nie nalezy
jednak zapomina¢ o zasadniczym celu jego interpretacji. Niesmielow chcial
ukazaé Zmartwychwstanie Chrystusa przede wszystkim jako podstawe
antropologicznego prawa powszechnego zmartwychwstania wszystkich lu-
dzi. Sklaniajgc sie przy tym w strone idei apokatastazy narazil sie na za-
rzut jednostronnosci i niejasnosci.

Kosmiczne wymiary Zmartwychwstania widoczne w pogladach
Niesmielowa zostaly juz wczedniej zaakcentowane szczegdlnie mocno przez
W. Solowiowa (f 1900)35. Prawda o Zmartwychwstaniu Chrystusa jest,
wedlug niego, prawdg integralng; nie tylko prawda wiary, lecz réwniez
prawda dostepng w jakiejs mierze dociekaniom umyslu ludzkiego. Stad
usiluje on wyjasni¢ wydarzenie Zmartwychwstania oraz jego znaczenie
dla calego §wiata w Swietle przestanek kosmologicznych. Dostrzega on w
Swiecie stworzonym nieustanng walke pomiedzy zyciem i §miercig, duchem
i materig. Cale bogactwo zycia pelne przepychu i rozrzutnosci narazone
jest ustawicznie na $mieré. Zycie przyrody jest pewnego rodzaju kompro-
misem miedzy $miercig a Zyciem; trwaja jedynie poszczegdlne formy zy-
cia, natomiast wszystkie byty jednostkowe podlegajg nieublaganemu pra-
wu $mierci. Wraz z momentem pojawienia sie czlowieka w $wiecie walka
miedzy zyciem i $miercig weszla w nowg faze. Toczy sie ona juz nie tylko

38 Por. N. Bierdiajew. Russkaja idieja. Pariz 1946 (Wyd. 2 niezm. 1971) s. 190-
-192.

84 Por. G. Florowskij. Puti russkogo bogosiowija. Pariz 1937 s. 447; P. Gnie-
dicz. Dogmat iskuplenija w russkoj bogostowskoj naukie posledniego piatidiesia-
tiletija. Leningrad 1953 s. 128; Woronow, jw. s. 123,

35 Sobranije soczinienij. T. 8. S. Pietierburg 1904 s. 104-107; Pismo k. L. Tolstomu
o woskriesenii Christa. ,,Put™ 2:1926 nr 5 s. 97-99; Soloviev’s Easter Letters. ,,Theo-
logy” 22:1931 s. 242-250. :

9 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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miedzy istotami zyjacymi i umierajgcymi, lecz miedzy istotami mys$lacymi
o zyciu i $mierci. My$] ludzka nie poddaje si¢ $mierci; tworzy niesmier-
telne idee i dziela, chociaz sama nie ma mocy zachowaé twércéw od Smier-
ci. Zwyciezyé $mieré mozna jedynie moralng sila niesmiertelnego ducha,
ktérej grzeszny czlowiek nie posiada. Tego rodzaju zwyciestwo odnidst
wlasnie Chrystus w swoim Zmartwychwstaniu. Niczym nie skrgpowana
i wolna od wszelkich ograniczen moc duchowa’ Chrystusa wyzwolila sie
w Jego Zmartwychwstaniu. Tylko On zmartwychwstal w pelni przezwy-
ciezajac w sobie wszystko, co $miertelne i ograniczone. Jakkolwiek bylo
to zwyciestwo decydujace, stanie sie ono ostateczne i pelne dopiero w zmar-
wychwastaniu powszechnym. Proces przemiany $wiata wszedl wraz ze
Zmartwychwstaniem Chrystusa w nowa bosko-ludzka faze, ktéra ma ogar-
naé caly $wiat. Jest to wszechobejmujacy proces przebéstwienia calego
stworzenia, zapoczatkowany w tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa.
Ogarnia on calego czlowieka, a przez niego calg przyrode, przygotowujac
do pelnego zwyciestwa Zycia nad Smiercis.

W kosmologiczne]j interpretacji Solowiowa punkt cigzkosci nie spoczy-
wa na analizie samego wydarzenia Zmartwychwstania jako takiego, lecz
raczej na jego znaczeniu dla czlowieka i kosmosu. Nie jest to interpretacja
teologa, lecz filozofa, ktéry na tle tendencji swego czasu usilowal obronié
i racjonalnie uzasadnié¢ podstawowe przekonanie chrzescijan o niezwykle]j
nowosci wydarzenia Zmartwychwstania. W interpretacji tej, bynajmniej
nie wyczerpujacej, trzeba umieé¢ dostrzec niezwykly szacunek dla tajem-
nicy, a zarazem wysilek przyblizenia jej przy pomocy kategorii kosmolo-
gicznych i eschatologicznych. Nic dziwnego, ze znalazla ona oddzwiek
u wielu innych prawostawnych myslicieli 3.

Eschatologiczny wymiar Zmartwychwstania z niezréwnang
moc3a przebija takze z refleksji innego myS§liciela rosyjskiego, N. Fiodorowa
(1 1903) 37. Zmartwychwstanie Chrystusa jest dla niego poczatkiem escha-
tologicznej przemiany Swiata, ktéra wymaga tworczego wlaczenia sie ca-
tej ludzkosci w proces przezwyciezania $mierci oraz realizacji eschatolo-
gicznych aspiracji chrze$cijanstwa. Fiodorow wierzyt, iz dzieki Zmartwych-
wstaniu Chrystusa ludzkosé nie powinna zadowoli¢ sie biernym oczekiwa-
niem zmartwychwstania powszechnego, lecz wspéldzialaé z wyzwalajacg
mocg Zmartwychwstalego zaréwno przez wysilek duchowy, jak réwniez
przez nauke i technike. Na tym polega cala ,filozofia wspdlnego dziela” —
zwycigstwa nad Smiercia, dziela wskrzeszenia zmarlych 38, Wiara chrzes-

3% Por. O. Clément. Questions sur homme. Paris 1972 s. 141-171.

37 Fitosofia obszczego dieta. T. 1. Moskwa 1913 s. 134-152; tamze. T. 2 s. 5 nn.

38 Fiodorow interpretuje ,,Apokalipse” jako przestroge dla ludzko$ci pograzonej
w grzechu; moze ona unikngé¢ ,strasznego sadu”, jezeli zjednoczy sie¢ w braterskim
dziele przezwycigienia $mierci aktywnie wspélpracujac z Bogiem wspélnym wy-
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cijanska w Zmartwychwstanie Chrystusa laczy sie u Fiodorowa Sscisle
z wiara w moc czlowieka, zwlaszcza za$ nauki i techniki. Jakkolwiek w je-
go pogladach jest sporo elementéw utopijnych (zwlaszcza ,,projekt” prze-
zwyciezenia Smierci i wskrzeszenia umarlych), przebija z nich gleboka
wiara w moc Zmartwychwstania Chrystusa, dzialajagca w calej ludzkosci
i w calym swiecie. Chrzes$cijanstwo bylo dla niego wylacznie religia Zmar-
twychwstania. Nie wzigl on dostatecznie pod uwage faktu, ze Zmartwych-
wstanie wigze sie nierozerwalnie z Krzyzem i Smiercia, ktérych niepodobna
pomingé w chrzescijanskiej wizji swiata. Uwrazliwienie na tajemnice
Zmartwychwstania nie moze pomniejszaé roli Krzyza i tajemnicy $mier-
ci 3. Wydaje sie, ze pojmowal on zbyt materialnie sposéb przezwyciezenia
Smierci. Mimo to jego préba interpretacji tajemnicy Zmartwychwstania w
kategoriach antropologiczno-eschatologicznych jest jedna z najbardziej
oryginalnych, na jakie zdobyla sie w ciaggu wiekéw mysl prawoslawna 49.

Tytulem przykladu zwréciliSmy uwage na kilka watkéw interpretacji
misterium Zmartwychwstania glownie w prawostawnej mysli rosyjskiej
XIX i XX w., aby w ten sposdb podkresli¢ charakterystyczny sposob jej
rozumienia i przezywania w Kosciele prawoslawnym. Teologowie prawo-
stawni podkreslajg, iz biblijne pojecie ,,zmartwychwstania” nie oznacza
reanimacji zwlok; z drugiej strony nie jest tylko symbolem nie$Smiertel-
nosci duszy 41. Jest tajemnicg realnej eschatologicznej przemiany ciala (be-
dacego czastka Swiata), ktéra antycypuje przemiane calego stworzenia w
paruzji. Jest ,,powszechna przemiang”, zapoczgtkowana w osobowej egzy-
stencji Jezusa, ktéry przeszed! ze Smierci do zycia calkiem nmowego i wiecz-
nego. Dlatego trzeba widzie¢ w nim wydarzenie eschatologiczne, jedyne
i niepowtarzalne, ktére nadaje sens wszystkiemu, co je poprzedza oraz
wszystkiemu, co po nim nastepuje; ono odslania prawde wszelkiej istocie

sitkiem duchowym. Konca $wiata, ktéry przepowiada ,,Apokalipsa’; nie mozna trak-
towaé w senzie fatalistycznym; przeczyloby to chrze$cijanckiej idei wolnosei. Ko-
niec i sgd nastgpia woOweczas, gdy ludzie nie wypelnia nakazéw Chrystusa. Wypel-
niwszy jednak aktywmie swoje zadania moga przejS¢ bezposrednio do zycia wiecz-
negon. Bierne oczekiwanie sadu jest niegodne czlowieka; losy ludzkoSci waza sie w re-
kach ludzkich. Zwyciestwo nad $miercig jest bosko-ludzkim dzielem odpowiedzial-
nosci wszystkich za wszystkich. Tamze T. 2 s. 13 n.

% Por. Bierdiajew, jw. s. 213.

49 W tym kontek$cie warto zwroéci¢é uwage na pewne podobiefistwo idei Fiodorowa
z pogladami polskiego filozofa A. Cieszkowskiego (por. Ojcze masz. T. 1-3. Poznan
1922-1923) na temat przyszlych dziejow ludzkos$ci zjednoczonej w nowej spolecznosci
Ducha Swietego. Zwrécil na to uwage Bierdiajew (jw. s. 213-215).

41 Por. K. Biezobrazow. Woskriesenije tazaria i woskriesenije Christowo.
,Put” 5:1929 nr 16 s. 3-18; S. Stragorodskij. Woskriesenije Christowo w otliczii
ot woskriesenija Lazaria. ,Zurnal Moskowskoj Patriarchii” 1973 nr 10 s. 61-66.
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i wszelkiej rzeczy (por. Ap 1, 17-18) 2. Juz $w. Maksym Wyznawca pisal:
., Ten, kto zna tajemnice Krzyza i grobu, zna takze istotne racje wszyst-
kich rzeczy; ten, kto zglebil moc i tajemnice Zmartwychwstania, zrozu-
mial cel, dla ktorego Bog stworzyl wszystko od poczatku’ 43.

Dzieki Zmartwychwstaniu, nierozerwalnie zlaczonemu ze $miercig
krzyzowsa, Chrystus stal sie¢ Panem i Sedzig zywych i umartych. Sam osa-
dzony i zabity przez ludzi stal sie przez Zmartwychwstanie Sedzig ludz-
kich sumien. Zstgpienie do piekiel, rozumiane w tradycji wschodniej jako
Anastasis, jest poczatkiem sagdu nad umarlymi. Idea sgdu wiagze sie Scisle
ze $miercig i Zmartwychwstaniem Chrystusa. Slady tego wczesnochrzesci-
janiskiego przekonania zachowaly sie w teologii i duchowosci prawostaw-
nej 44. Przeniknieta jest nim takze liturgia paschalna Kosciola wschodnie-
go 45, Sad Chrystusa Zmartwychwstalego jest jednak zawsze sadem zbaw-
czym, wybawiajagcym od wszelkich przejawow istnienia nieautentycznego
i zafalszowanego. Slusznie-zauwazyl J. Klinger, iz na dlugo przed poja-
wieniem sie prob egzystencjalnej interpretacji Zmartwychwstania Chrys-
tusa Kosciél! wschodni wyraznie dostrzegal ten moment i przezywal w
liturgii — pomimo radosnego charakteru §wiat paschalnych %6, Zmartwych-
wstanie Chrystusa jest przede wszystkim wydarzeniem zbawczym, ktére
posiada istotny zwiazek z dzielem odkupienia.

III. ROLA ZMARTWYCHWSTANIA W DZIELE ODKUPIENIA

Mys$l prawoslawna odznacza sie charakterystyczng tendencja do rozpa-
trywania tajemnicy Zmartwychwstania w Swietle nierozerwalnej jednosci
calego misterium Chrystusa. Zbawczy charakter posiada cala egzystencja
Chrystusa wraz z Jego wywyzszeniem po prawicy Ojca. Odkupienczy sens

42 Por. Charalambidis, jw. s. 104-107; abp Aleksij. Woskriesenije Chri-
stowo, jego diejstwitielnost’ i diejstwije. ,,Zurnal Mosk. Patr”. 1974 nr 5 s. 60-65.

48 Capita theologica et oeconomica., Centuria gnostica I 66. PG XC 1108.

4 Istnieje do dzisiaj popularne przekonanie, wedle ktbérego powtérne przyj$cie
Chrystusa nastagpi w Wielkanoe. Widaé¢ w tym polgczenie pierwotnej wiary w Zmar-
twychwstanie Chrystusa jako sgd z pézniejsza wiarg (od pot II w.) w powrét Chry-
stusa i sad ostateczny (Klinger, jw. s. 131. Por. W. I1iin. Woskriesenije Chri-
stowo,nowaja twar i sud miru. ,,Wiestnik Rusk. Stud. Christ. Dwizenija” 1950 nr 2 s.
13-17).

45 Szereg przykladow podaje Klinger (jw. s. 132-134).

48 My$l te rozwinal Klinger (jw. s. 130-137) wykazujac, iz harmonizuje ona z ideg
»Wyzwalajacego sadu” (das befreiende Gericht) nad wszystkimi ludZmi u R. Bult-
manna.
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catego misterium Chrystusa zostal objawiony w pelni dopiero przez Krzyz
i Zmartwychwstanie. W swietle tajemnicy paschalnej teologia prawostaw-
na kontempluje réwniez wydarzenie Wcielenia oraz calego doczesnego zy-
cia Zbawiciela. Jest to poniekad ogladanie calego dzieta Chrystusa w ,,0d-
wroconej perspektywie”, ze szczytowego punktu, ktérym byla tajemnica
Jego Smierci i Zmartwychwstania 47, Wszystkie wydarzenia zycia ziem-
skiego, a zwlaszcza takie uprzywilejowane momenty, jak Boze Narodzenie
czy chrzest Chrystusa w Jordanie sg antycypacja tajemnicy paschalnej,
ktora przenika caly proces dynamicznie pojetego Wecielenia. Dzieki temu
treSci soteriologiczne poszczegélnych etapéw zbawienia sa kontemplowa-
ne w $wietle tajemnicy Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa. Wyraza sie
w tym réwnoczesnie gleboka swiadomosé wewnetrznego zwigzku tych eta-
péw oraz jednosci calego zbawczego misterium Chrystusa od Wecielenia
przez chrzest w Jordanie az do tajemnicy paschalnej48. Stwierdzenie to
odnosi sie szczegélnie do Krzyza i Zmartwychwstania Chrystusa.

Zmartwychwstanie objawia zbawcze znaczenie Smierci krzyzowej, gdyz
jest ono nieodlgcznym wymiarem ukrytym w tajemnicy Krzyza. Miedzy
smiercig krzyzowg a Zmartwychwstaniem istnieje wewnetrzna i niero-
zerwalna jedno$é. Sa one niejako podwdédjnym obliczem tego samego mis-
terium. Smieré Chrystusa jest $miercig odkupiencza i ozywiajgca 4. Wiel-
kanocny toparion glosi: ,,Chrystus zmartwychwstal, smtercig $mieré po-
deptal, a tym, ktérzy sa w grobach, zycie darowal”. Smier¢ jest poczatkiem
zmartwychwstania i zwyciestwa zycia, jest bowiem $mierciag Syna Bozego
w ludzkim ciele. Smieré zostala zwyciezona wlasnie dlatego, ze zaznal jej
osobowo sam Bdg w czlowieczenstwie, ktore przyjgl we Wcieleniu. Taka
jest z prawoslawnego punktu widzenia istota paschalnego oredzia chrzes-
cijanstwa oraz najglebsza soteriologiczna racja, dla ktérej formula ,,Syn
Bozy umarl w ciele” stala sie kryterium ortodoksji w VI w.50 Formula ta
wyraza lepiej niz wszelkie inne orzeczenia mysl o nieskoriczonej milosci
Boga do czlowieka; ukazuje caly realizm apropriacji i pelnego przyjecia
przez Slowo Boze upadlego i Smiertelnego czlowieczenstwa, a tym samym
tajemnice zbawienia.

Teologia prawostawna nie poszta w kierunku rozwijania rozpowszech-
nionej w c'hrzeécijaﬂstwie zachodnim teorii zaslugi i zadoS¢uczynienia. Pa-

47 Tamze s. 138-146.

48 Na temat soteriologicznego znaczenia chrztu Chrystusa por. D. Radulescu.
Botezul Domnului. ,,Studi Teologice” 12:1960 s. 60-75.

9 Por. G. Florowskij. O smierti kriestnoj. ,Prawostawnaja Mysl” 2:1930
5. 148-187, zwlaszcza s. 165 1 179 n.; t e n z e, Creation and Redemption. Belmont Mass.
1976 s. 146; Lossky, jw. s. 149-151; O. Cl1ément. Mort et résurrection. ,,Contacts”
21:1969 nr 65 s. 27-69.

5 Sob6r Konstantynopolitanski II (553) uczy, iz ,,ukrzyzowany w ciele Pan Jezus
Chrystus byl prawdziwym Bogiem, Panem chwaly i jednym z Tréjcy”. DS 432.
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wlowg nauke o usprawiedliwieniu rozpatrywala raczej w tacznosci z mysla
o zastepstwie i solidarnosci Chrystusa z ludZmi, zawsze jednak w szerszym
konteks$cie idei zwyciestwa nad $miercig oraz us$wiecenia ludzkosci. Do-
browolne przyjecie ludzkiej $miertelnosci przez Syna Bozego uwazane
jest za akt ,,znizenia sie” (katdbasis), mocg ktorego zjednoczyl On ze soba
i przebéstwil w sobie calg ludzkoéé. Dopiero w okresie daleko idgcej podat-
noéci na wplywy zachodnie, zwlaszcza w XVI i XVII w., wielu teologéw
prawostawnych przyjelo anzelmiansksg doktryne o zastepczym zadoscéuczy-
nieniu $mierci krzyzowej Chrystusa. Dokonalo sie to gléwnie W nurcie
tzw. teologii latynizujacej, zwlaszcza pod wplywem pogladéw Piotra Mo-
hyly oraz innych przedstawicieli Akademii Kijowskiej. Pojecie zados¢uczy-
nienia przejeli nastepnie niektérzy autorzy podrecznikéw teologii dogma-
tycznej, zaréwno rosyjscy jak i greccy. W zasadzie jednak teologowie pra-
woslawni od dawna ustosunkowujg sie krytycznie do tego pojecia. Ich
zdaniem nauka o zado$éuczynieniu posiada charakter jurydyczny, formalis-
tyczny 1 antropomorficzny. Co wiecej, stawia ona misterium Zmartwych-
wstania Chrystusa poza obrebem wlasciwego dziela odkupienia, zaciesnia-
jac to ostatnie do Jego zycia, meki.i $§mierci 51,

Na Wschodzie Krzyz nie jest uwazany za znak poniesienia kary przez
Sprawiedliwego, ktéry zadoSéuczynil w ten sposdb sprawiedliwosci Bozej,
domagajgcej sie wynagrodzenia za grzechy ludzkie. W $mierci Chrystusa
nie chodzilo o zado$éuczynienie wymogom prawa, lecz o przezwyciezenie
smierci. Tylko Bég mogl zwyciezyé §mieré, gdyz On jeden jest nieSmier-
telny. Dlatego odkupienie jest na pierwszym miejscu zwyciestwem
nad $miercig, a nie ,;usprawiedliwieniem” lub zado$éuczynieniem. Wedlug
przewazajgcego na Wschodzie pogladu, grzech pierworodny polegal przede
wszystkim na dziedzicznej $miertelnosci %2. Nieuchronna konieczno$é umie-
rania popychata ludzi w bledne kolo egoizmu, grzechu i zepsucia. Zmart-
wychwstanie Chrystusa sprawilo, iz §mieré przestala byé czynnikiem kon-
trolujacym ludzka egzystencje i ze dlatego czlowiek,hjest takze wolny od
niewoli grzechu. Smier¢ nadal wprawdzie istnieje jako zjawisko fizyczne,
ale juz nie panuje nad czlowiekiem jako nieunikniony i ostateczny jego
los 53, -

Zmartwychwstanie jest istotng czescig, dopelnieniem i ukoronowaniem

51 Por. metr. A, Chrapowicki. Dogmat iskuplenija. Sremcki Karlovei 1926
S. 7 n; B. Krivochéine. L'oeuvre salvatrice du Christ sur la Croix et dans la
Résurrection. ,Messager de ’Exarchat du Patr. Russ [..]” 20:1972 nr 78-79 s. 106-120.

52 Por. J. Meyendorff. Byzantine Theology. Historical Trends and Doctrinal
Themes. New York 1974 s. 34. i 155; W. Hryniewicz Teologia prawostawna
o grzechu pierworodnym. W: W. Granat. Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie.
T. 1. Lublin 1972 s. 235-240.

5 Meyendorff, jw. s. 162.
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zbawczego dziela Chrystusa. Bez Zmartwychwstania nie ma odkupienia
(por. 1 Kor 15,17). W zmartwychwstalym ciele Chrystusa zostala — nie-
jako w zalgzku — oczyszczona, odnowiona, odrodzona i przemieniona cala
natura ludzka. Mys$l prawostawna ukazuje zbawienie jako gleboka prze-
miane jestestwa, wykraczajgcg daleko poza samo pojednanie lub odpusz-
czenie grzechéw. Jest ono ontologiczng odnowa natury, jej uzdrowieniem
i otwarciem na uczestnictwo w _zyciu Bozym. W soteriologicznej tradycji
Kosciola prawostawnego akcent spoczywa zawsze na wyzwoleniu od zla
przez uzdrowienie, odrodzenie i przebdéstwienie. W kategorii przebdstwie-
nia wyrazila si¢ najpelniej wschodnia koncepcja odkupienia. Przebé6stwie-
nie wigze si¢ nierozerwalnie z wydarzeniem Zmartwychwstania i uwiel-
bienia ludzkiej natury Chrystusa. Przemienienie ciala Chrystusa pociaga
za soba przebostwienie ludzkiej natury w jej calosci, gdyz pozostaje ona
na zawsze solidarnie z Nim zespolona. W §wiadomosci Kosciola wschod-
niego gleboko zakorzenione jest przekonanie, iz cale zycie Chrystusa po-
siada moc odkupienczg i przebdstwiajgca. Dominantg calej chrystologii
wschodniej pozostaje zawsze mysl, ze Chrystus przyszed! po to, aby znisz-
czy¢ zlo i Smier¢ i odnowié czlowieka na swoéj obraz. Dziela tego dokonal
On definitywnie przez swéj Krzyz i Zmartwychwstanie. Pojecie zbawienia
posiada dlatego charakter paschalny, jest bowiem ozywieniem, wyzwole-
niem od grzechu i $mierci czyli od konfliktu z sobg samym oraz od osta-
tecznego konfliktu ze $miercig. Smieré zwyciezona przez $mieré, zycie jako
cel ostateczny odkupienia — oto najbardziej zasadniczy motyw wszystkich
refleksji soteriologicznych w teologii prawostawnej. Akcent spoczywa na
koncowym zwyciestwie zycia. Od momentu Wecielenia wszystko zmierza
do zwyciestwa Zmartwychwstania. W prawostawnej koncepcji odkupienia
na pierwszy plan wysuwajg sie wiec ostateczne i ontologiczne wymiary
egzystencji ludzkiej, jej przemiana i odnowa. Takie podejécie ukazuje po-
zytywng tre§é zbawienia 5. Nie pomijajagc negatywnych wymiaréw od-
kupienia, ukazuje je jako przemiane ku coraz wiekszej zgodnosci z obra-
zem Bozym oraz pelniejszemu uczestnictwu w zyciu Boga. Teologowie pra-
woslawni sklonni sg przypuszczaé, iz glebie tajemnicy odkupienia mozna
czesto lepiej wyrazié przy pomocy jezyka symbolu, ikony, poezji, jezyka
czynnosci liturgicznych i sakramentalnych. B

Ikonografia prawoslawna przedstawia Anastasis jako ,zstgpienie do
piekiel”: Chrystus kruszy bramy krainy umarlych, dZwiga Adama za reke
i wprowadza wszystkich oczekujacych Go do Krdélestwa zycia 3. W tra-

54 Por. M. Lot-Borodine. La déification de ’homme,. Paris 1970 s. 54 n. i 57 n.;
Florovsky. Creation and Redemption s. 109; P. Evdokimov. Le Christ dans
la pensée russe. Paris 1970 s. 12,

8 Por. P. Evdokimov. L’art de l’icone s, 270-274; H. J. Schulz. Die ,Héllen-
fahrt” als ,,Anastasis’, ,Zeitschrift fiir kath. Theologie” 81:1959 s. 1-66.
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dycji wschodniej stowa Credo o zstapieniu Chrystusa do piekiel sg wy-
razem zywej wiary KoSciola w zwyciestwo Tego, ktory powstal nie tyle
z grobu, ile ,spoéréd umarlych” (ek nekrén). Swiadomosé Zmartwych-
wstania idzie w parze z uwrazliwieniem na temat przezwyciezenia ciem-
nosci piekiel. Kosciél wschodni kontempluje tajemnice zbawienia w calej
jej ,wysokosci i glebokosci” (por. Ef 3,18; 4,8-10). Pelen $wiatlosci i mocy
Chrystus zstepuje do otchlani, aby ,,szukaé¢ Adama” i ,zajasnieé tym, co
mieszkajg w mroku i cieniu $mierci” (Lk 1,79). Miedzy zstapieniem do
piekiel a zjawieniem sie Zmartwychwstalego wobec uczniéw zalega tajem-
nica otoczona milczeniem, niedostepna dla ludzkich oczu. Wydaje sie, ze
ikona zstgpienia do piekiel wyraza zbawczy sens $mierci Chrystusa lepiej
niz jakikolwiek jezyk $cislych pojeé. Ukazuje wejscie Zbawiciela w strefe
ztych mocy, moéwi o przelamaniu potegi zla i wyzwoleniu ludzkosci od
infernalnego sposobu istnienia, w ktérym panujg ciemnosci, §mier¢ i zamk-
nigcie w sobie. Dzigki mocy swego bdéstwa Chrystus wnosi w ten stan
infernalnej egzystencji zycie, $wiatlo, zdolno$¢é do przemiany i odrodzenia
przez zjednoczenie.

IV. ZNACZENIE PRAWDY O ZMARTWYCHWSTANIU CHRYSTUSA
DLA ZYCIA CHRZESCIJANSKIEGO

Wschéd chrzescijanski cechuje nie tylko przywiazanie do Zmartwych-
wstania w sferze doktrynalnej, lecz réwniez w caloksztalcie zycia chrzes-
cijanskiego. Bedac jedng z najbardziej podstawowych prawd wiary decy-
dujgcych o samej istocie chrzescijanstwa, przezywane jest ono nie tylko
w dziedzinie dogmatu, lecz takze w sferze poboznosci i do§wiadczenia we-.
wnetrznego. Wiara w zbawcze misterium Zmartwychwstania jest pro-
miennym osrodkiem kultu i calej duchowo$ci wschodniej. Tradycja prawo-
slawna podkresla jednak stanowczo, iz glebie tajemnicy paschalnej otwarte
s3 jedynie dla ,prawdziwych czcicieli” oddajgcych cze$é Bogu w Duchu
i prawdzie (por. J 4,23). Bez czci i adoracji nie moze byé prawdziwego
przezycia Zmartwychwstania.

Jako definitywne zwyciestwo nad $miercia (szczegélnie bolesnym zja-
wiskiem egzystencji ludzkiej) Zmartwychwstanie Chrystusa jest jednym
z najbardziej znaczacych faktéw antropologicznych. Opromienia ono swoim
Swiatlem calg egzystencje ludzka, zwlaszcza za$ nieprzenikniong tajem-
nice cierpienia i krzyza. Chrzescijariski Wschéd oddaje czesé krzyzowi
nie jako ,,drzewu kary”, lecz jako ,,drzewu Zycia”, ktére moca swoja ogar-
nelo caty Swiat. Jest to ,,krzyz zwycigski”. Na bizantyjskich ikonach ukrzy-



MISTERIUM ZMARTWYCHWSTANIA W MYSLI PRAWOSLAWNEJ 137

zowany Chrystus zachowuje najczeSciej wyglad ,,Boskiego Zwyciezcy”,
ktory pokonal Smieré wszystkich ludzi. Wielu prawostawnych sadzi, iz
W tego rodzaju wyobraZeniu krzyza splataja sie syntetycznie dwa prze-
ciwienstwa i dwa motywy: ,,spok6j i dramat, triumf i groza, upadek i zwy-
ciestwo, ponizenie bezbronnosci i majestat wszechmocy, hanba nagosci
i chwala przebéstwionego ciala ludzkiego, $mieré i zmartwychwstanie’ 58,
Chrystus jest rownoczesnie ofiarg i ,,Krélem Chwaly”, ponizony i wywyz-
szony. Dlatego wlasnie na starozytnych krzyzach prawoslawnych umiesz-
czano napis ,,Krél chwaly” (a nie: Krél zydowski). Te samg mysl wyrazil
dobitnje $w. Jan Chryzostom: ,,Nazywam Go Krélem, poniewaz widzialem
Go ukrzyzowanym?® 57,

Istniejg w ikonografii bizantyjskiej przejmujace wyobrazenia Chry-
stusa wiedzionego na meke (elkoménos) oraz Chrystusa u kresu sil w bez-
miarze upokorzenia. Ten sam watek przejela takze liturgia oraz poboznosé
ludowa w Kosciele prawoslawnym. Elementy pasyjne s3 jednak réwno-
wazone przez perspektywe Zmartwychwstania. Bizantyjski Chrystus na
dnie upokorzenia pozostaje zawsze ,tajemniczo przemieniony”. Krzyz
1 Zmartwychwstanie wigzg sie tak $cisle ze sobg w $wiadomosci Kosciola
wschodniego, ze radosny S$piew ,,Alleluja” wprowadzil on nie tylko do
Wielkiego Tygodnia, ale réwniez do calego okresu Wielkiego Postu. To
samo misterium slawi liturgia bizantyjska Wielkiego Tygodnia. W Wielki
Pigtek na nieszporach (w godzinie $mierci Chrystusa) rozbrzmiewaja juz
pierwsze hymny Zmartwychwstania. My$l o ukrytym jeszcze, lecz nie-
zawodnym triumfie nad Smiercig przenika calg liturgie Wielkiej Soboty.
W liturgii wielkopigtkowej oraz wielkosobotniej zawarty jest caly sens
dokonanego juz odkupienia. Krzyz, zstgpienie do piekiel oraz Zmartwych-
wstanie tworza niepodzielng calo$é jednego zbawczego misterium.

Przezywanie wewnetrznej jednosci Krzyza i Zmartwychwstania zna-
lazlo swéj wyraz w najstarszej praktyce Swietowania Wielkanocy przez
Koscioly maloazjatyckie (II w.). Koscioly te obchodzily w jednym dniu
,Pasche krzyzowa” (pdscha staurosimon) i ,,Pasche wielkanocng” (pdscha
anastasimon) nadajgc temu dniowi charakter postny i aliturgiczny (nie
sprawowano w tym dniu Eucharystii) %8. Jeszcze w III w. Pascha byla ra-
dosnym przejsciem od skupienia i postu Wielkiego Piatku i Wielkiej So-
boty do radosnego obchodu Zmartwychwstania — poczatku Pigcédziesigt-
nicy — poprzez liturgie eucharystyczng. Tego rodzaju ,,syntetyzujgce”
spojrzenie na meke, Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa wycisneto swoje

8 J Nowosielski. Mistagogia malowanego wyobrazenia UkrzyZowania Pan-
skiego. ,,Znak” 16:1964 nr 126 s. 1483. ¢

57 PG 49, 413. Por. P. Bratsiotis. La résurrection du Christ dans UEglise
orthodoxe, spécialement dans U'Eglise grecque. ,,Irénikon” 26:1953 s. 6-16.

58 Por. Klinger, jw. s. 124-127.
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znamie na przezywaniu w KoSciele prawoslawnym calego okresu Wiel-
kiego Postu, w ktérym nie przestaje sie $piewaé radosnego ,,Alleluja’.
Post zachowal swo6j charakter radosny; widziane w nim. pewien sposéb
Swietowania uwazajgc, ze jest on z natury ,,é-ostem wielkanocnym”, a na-
wet ,,samg Wielkanocg”. Caly okres Wielkiego Postu jest niejako rozsze-
rzong Wielkanocg %°.

Kos$ciét prawostawny czci krzyz w Wielki Piagtek, rozwazajac Meke
i Smieré¢ Chrystusa; oddaje mu cze§é ré6wniez w Wielka.Niedziele, radujac
sie ze Zmartwychwstania. Oredzie ,,Chrystus Zmartwychwstal” (Christés
anésti) oglasza kaplan trzymajac w rece-krzyz wraz z trzema zapalonymi
swiecami. Wizerunek Ukrzyzowanego pozostaje nadal mistagogicznym wy-
obrazeniem Paschy Radosnej, obnoszonym w procesji rezurekcyjnej. Kaz-
da niedziela i kazde sprawowanie Eucharystii jest ,,pamigtky” meki, §mier-
ci i Zmartwychwstania Chrystusa 8. Z tajemnicg Krzyza i Zmartwych-
wstania wigzano od dawna dobrowolne przezywapnie dziewictwa oraz re-
zygnacje z malzenstwa 61, Mysl o Zmartwychwstaniu Chrystusa nie prze-
stania doniosto$ci uczestnictwa w Jego Krzyzu. Tajemnica Krzyza zajmo-
wala centralne miejsce w zyciu prawoslawnych §wietych. Nawet tacy, jak
$w. Serafin z Sarowa, dla ktorego zycie chrzescijanskie bylo przede wszyst-
kim ,,zyskiwaniem Ducha Swietego” i ktéry wital przychodzgcych do nie-
go stowami: ,,Chrystus Zmartwychwstal” — praktykowali surowe umart-
wienia i zachowali zywg $Swiadomo$é Krzyza (podobnie §w. Tichon z Za-
donska). : Trzeba jednak przyznaé, ze w ostatnich latach pojawialy sie
wsréd prawostawnych, zwlaszcza w Srodowiskach zachodnich, glosy za-
niepokojone zaniedbywaniem i zapominaniem roli Krzyza w zyciu Kos-
ciola prawoslawnego, a szczegélnie w $wiadomo$ci mlodszego pokolenia.
Zaniedbania te wynikaja, zdaniem niektérych, z niewlasciwej interpretacji

% Tamze s. 126-129. Por. N. Thon. Die Mitfeier von Leiden und Auferstehung
des Herrn in der Symbolik des orthodoxen Gottesdienstes. ,Ostkirchliche Studien”
24:1975 nr 1 s. 3-25.

8 Por. J. Klinger. Prawostawne a heterodoksyjne rozumienie Eucharystii.
»WiadomoS§ci Polskiego Autokefalicznego KoSciola Prawostawnego” 2:1972 nr 1
S. 33-952; metr. Nikodim. Kriest i Woskriesenije w prawostawnom bogostuzenii.
»Zurnat Mosk. Patr.” 1974 nr 5 s. 53-59; M. Evdokimov. Eglise et Résurrection.
»Contacts” 24:1972 nr 78-79 s. 108-114; I. Hazim. La Résurrection et I’homme
d’aujourd’hui. Beyrouth 1970. Na temat paschalnego charakteru duchowosci prawo-
stawnej por. méj artykul: Duchowo$é katolicyzmu i prawostawia. , Ateneum Ka-
planskie” 67:1975 nr 3 s. 439-454, zwl. s. 444 n.

8t Juz w II W. rozpowszechnilo sie w Ko§ciele przekonanie, iz meczennicy oraz
ci, co zachowali dziewictwo zmartwychwstajg bezposrednio po S$mierci nie czekajac
na zmartwychwstanie powszechne. Por. J. Daniélou. Bible et la liturgie. Paris
1951 s. 74.
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odkupienia przeslaniajgcej Krzyz, a podkreSlajacej jedynie Zmartwych-
wstanie 62, -

Dzieki uczestnictwu w sakramentach $wietych (gléwnie przez chrzest
i Eucharystie) Zmartwychwstanie staje sie dla wierzgcych wydarzeniem
ponadczasowym, eschatycznym, zawsze aktualnym i dostepnym dla kaz-
dego. Zyjac w czasie wierzacy moze w swoim zyciu wewnetrznym wznosié
si¢ ponad czas i przezywaé tajemnice paschalng nie jako wspomnienie,
lecz jako ponadczasowg aktualizacje tego wielkiego wydarzenia, ktére sta-
nowi samo centrum historii zbawienia. Dzieki Zmartwychwstaniu Chry-
stusa wydarzenia ostatnie spelniajg sie juz teraz duchowo w zyciu chrzes-
cijanina. My$l prawoslawna podkreséla czesto, iz chodzi przy tym nie tyle
o zbawienie indywidualne, ile o zbawienie i przemienienie calego swiata:
,, Do kosmosu wszedl Chrystus, by! ukrzyzowany i zmartwychwstal. Odtad
wszystko w kosmosie sie zmienilo — odnowil sie. Caly kosmos przechodzi
swa droge ukrzyzowania i zmartwychwstania” 63,

Role tajemnicy Zmartwychwstania Chrystusa w zyciu chrzescijanina
okre$la niezwykle dosadnie ks. J. Klinger piszac: ,,[...] trzeba zyé zyciem
Zmartwychwstania, nie samg nieSmiertelnos¢ duszy majac na uwadze, lecz
wlasnie Zmartwychwstanie, ktére uwiecznia szczegdly zycia razem z ich
pietnem czasowym zachowujac je, jesli tego sa godne, w wiecznej pamieci
Boga, o ktorg Kosciél prawoslawny modli sie w swoich oficjach za zmar-
lych’” 84, O zywej Swiadomos$ci paschalnej w prawostawiu §wiadczy nawet
popularne przekonanie, ze dla kazdego, kto umiera na Wielkanoc, bramy
nieba sa szeroko otwarte, niezaleznie od zaslug lub upadkéw jego zycia,
podobnie jak przez caly tydzien wielkanocny kroélewskie wrota oltarza sg
otwarte we wszystkich cerkwiach. ,,Nie jest to oczywiscie dogmat, ani
zobowigzujaca sentencja teologiczna, ale my$l ta musi byé prawdziwa
o tyle, ze jesli kto§ umiera z wielkg ufnoscia w to, ze Chrystus swym
Zmartwychwstaniem pokonal $mier¢ i grzech, moze mieé pewnosé, ze do-
stapi zbawienia, wszystko jedno w jakim okresie roku to by sie stalo.
Sama $wiadomo$é Zmartwychwstania jest rekojmia naszego zbawienia” 6.

62 Por. archim. L. Gillet. Looking unto the Crucified Lord. ”Sobornost™ 3:1953
nr 13 s. 28-33.

68 N, Bierdiajew. Filosofia swobodnogo ducha. Problematika i apotogia chri-
stianstwa. Cz. II. Paris br. s. 195.

84 Tradycja starochrzes$cijaniska w doktrynie i duchowosci KoSciolow wschodnich.
,Studia Theologica Varsaviensia” 9:1971 nr 1 s. 311. Por. B. Mustakis. La gioia
della Pasqua. ,, Theologia” 41:1970 s. 152-158.

65 J, Klinger. Chrystus zmartwychwstat. Tekst i kilka uwag na temat prawo-
stawnej homilii wielkanocnej. , Jednota” 15:1971 nr 4 s. 3-4. Por. D. Staniloae.
Orthodoxy, Life in the Resurrection. "Eastern Churches Review” 2:1969 nr 4 s, 371-
-3175.
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CHRIST’S RESURRECTION IN ORTHODOX THEOLOGY
Summary

The mystery of Christ’s Resurrection has found a very prominent place both
in doctrine and spirituality of the Eastern Church. Celebrated with an exuberant
joy in worship, it has become the very centre of Eastern spirituality, which, in
turn, has influenced the entire theological thought. Author’s special interest goes
to what has been described as ”a mystical ideology of the paschal dogma” (A. Tu-
berovsky). He first of all stresses the importance of an apophatic approach to Christ’s
Resurrection in Orthodox doctrine, liturgy and iconography. Orthodox theologians
are particularly critical of any kind of “hermeneutic docetism” (O. Clément) in con-
temporary Western theology, and defend strongly the reality of the risen body of
Christ, transfigured by the Holy Spirit. Eastern theology goes deep into the truths
of faith, as much as it is indispensable, but the inscrutable mystery hands over
with humility to the praying Church. An apophatic awareness of the mystery,
so characteristic of many hundred years old tradition of the Orthodox Church,
warns of any attempt to rationalize the mystery of faith in human terms and
categories, which are always inadequate. The article deals next with the main
trends in Orthodox understading of the Resurrection of Christ” with special regard
to the Russian Orthodox thought (V. Nesmelov, V. Soloviov, N. Fiodorov). Orthodox
theclogy underlines the fact that the Resurrection of Christ is an essential part,
and fulfilment, of the work of redemption; in Orthodox tradition the latter has
been understood mainly as an ontological transfiguration or renewal of human
nature, its healing and restoring to the participation in God’s life by the Cross
and Resurrection of Christ. As such, the Resurrection has an essential role to play
in Christian life, both collective and individual. It sheds light on, and sanctifies,
the whole of human existence. Church’s life is the life in the Resurrection. Ortho-
dox worship bears a special witness to this. »

Transl. by Waclaw Hryniewicz



