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EPIKLEZA — CZY TYLKO MODLITWA DO OJCA
O ZESLANIE DUCHA SWIETEGO?
POJECIE EPIKLEZY W PISMACH ODO CASELA OSB

Pojecie ,,epikleza” zadomowilo si¢ na dobre w posoborowej rzymskiej
liturgii. Dostrzezenie roli i miejsca Ducha Swietego w liturgii bylo otwarciem
si¢ na dialog ekumeniczny, ale rowniez odkryciem doswiadczenia Kosciota
w jego historii. W dobie przedsoborowej odnowy liturgicznej zadawano pyta-
nie, czy liturgia rzymska znatla epiklez¢ oraz jak nalezy rozumieé to pojecie.
Jednym z prekursoréw ruchu liturgicznego, ktéry zajal si¢ tym zagadnieniem,
byt mnich benedyktynski z opactwa Maria Laach, Odo Casel, tworca tzw.
teologii misteriow. Celem niniejszego artykulu jest przyblizenie mysli tego
autora na temat pojecia epiklezy, jak tez jej obecnosci w Kanonie rzymskim.

Odo Casel w przeprowadzonych badaniach z zakresu historii liturgii
wielokrotnie wskazywal na fakt wystgpowania epiklezy w najstarszych ana-
forach chrzescijanskich. Rozumienie tego poj¢cia oparl na badaniach bibljj-
nych, tradycji starochrzescijanskiej oraz analogiach do kultéw poganskich.
Ten ostatni rys nalezy uznaé za szczegélnie wazny punkt odniesienia jego
refleksji teologiczne;j.

POJECIE EPIKLEZY

Epikleza w liturgii chrzescijanskiej oznacza modlitwe¢ skierowang do
Ojca, w ktérej wystepuje prosba o zestanie Ducha Swigtego w celu uobec-
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nienia zbawczego czynu Chrystusa. Samo slowo wywodzi si¢ z greckiego
czasownika »aAéw lub émixaréw i oznacza ‘wzywaé, przywolywaé, przyzy-
waé’ czy ‘zaprasza¢’ Rzeczownikowa forma tego czasownika — €mixAvoug
okresla ‘wolanie, przywotanie, prosbe i zaproszenie’’

W tak ujetej epiklezie na pierwszym miejscu wystepuje Duch Swiety jako
sprawca przemiany i uswig¢cenia. Jednoczes$nie pojgcie to moze oznaczaé
przyzywanie Bozego imienia, dzi¢ki czemu rzeczy lub osoby staja si¢ szcze-
gblng wiasnoscia Boga. Na ten fakt zwrécil uwage prof. Wactaw Hryniewicz
OMI, ktdéry podkreslal, ze wraz z sama forma epiklezy zwiazane sa takie
elementy jak: prosba do Ojca o zestanie Ducha Swigtego na sktadajacych
ofiare 1 ztozone dary, aby zostaly przemienione, poswigcone i konsekrowa-
ne, a w ten sposdb staty sie Zrédtem zjednoczenia z Bogiem®

Odo Casel, wyjasniajac zagadnienie epiklezy, siggnat do poganskich kul-
tow misteryjnych, aby wykaza¢ pewne analogie do liturgii chrzescijanskie;.
Stanowilo to novum w teologicznym spojrzeniu czasu mi¢gdzywojennego.

EPIKLEZA W KULTACH POGANSKICH

Istota epiklezy obecnej w kultach poganskich byla nie tylko zanoszona
prosba do bostwa. Oznaczala ona wezwanie (xaletlv, invocare) boskiego
imienia czy bostwa nad (émt) jakas osoba lub rzecza. Jak podkresla Odo Ca-
sel, skutkiem tej epiklezy byla epifania wzywanego bostwa® Ponadto ist-
niato $cisle pokrewienstwo mig¢dzy poganska epikleza a czarem. Ten ostatni
bowiem oznaczal fakt, ze przez wezwanie imienia demona czy bdstwa po-
staci te stawaly si¢ obecne w swojej mocy i wladzy. Jednoczesnie tylko wte-
dy czarodziej mial potege nad tymi sitami, jesli znat wlasciwe formuty*

Jako przyklady takich form epiklezy teolog lacenski wymienia kulty ku
czci Dionizosa, Apollona czy Mitry. W kulcie dionizyjskim wypowiadano

"Por. B. Nadolski. Liturgika. T. 4. Poznaf 1992 s. 56; por. takze: J. P Jon g. Epiklese.
LThK Bd. IIT kol. 935.

2Por. W. Hryniewicz Nasza Pascha z Chrystusem. Lublin 1987 s. 430-431.

3Por. 0. Casel. Zur Epiklese. JLW 3:1923 s. 100: ,,Nach dem antiken Namenglauben, der
im Christentum erhéht durchaus weiterlebt, liegt schon darin ein Herbeirufen der Gottheit, da ja
in dem Namen sie selbst gegenwirtig wird [...]. So ist denn Folge der Epiklese eine Epiphanie
der Gottheit” Por. takze: O. C asel. Neue Beitrdge zur Epiklesenfrage. JLW 4:1924 5. 172.

*Por. O. Casel. Das christliche Opfermysterium. Zur Morphologie und Theologie des chri-
stlichen Hochgebetes. Graz 1968 s. 506.
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formule: endelv Hpw Aibvuce — ,Przyjdz, bohaterski Dionizosie!” i wie-
rzono w jego zjawienie si¢ pos$réd swigtujacej wspdlnoty, co stawalo sie
zrédlem upojenia i ekstazy’ W jednej z formut modlitewnych ku czci boga
Mitry znajdowalo si¢ zaklgcie: émuxadobuatr  t&  adavato (HvTe ol
Evtipa Ovopata, po ktérym przywolywano béstwo, wymieniajac liczne jego
imiona® Wsréd innych $wiadectw Odo Casel wymienia rowniez teksty kop-
tyjskie, w ktéorych mozna wyraznie rozpoznaé idee epiklezy w sformutowa-
niach nad kielichem, aby zostata przemieniona jego zawarto$¢ i dzieki temu
zadzialal czar milosci. W tych i podobnych formutach teolog z Maria Laach
widzi podobienstwo do chrzescijanskiej epiklezy’

Kultycznymi tekstami towarzyszacymi epiklezie byly hymny. Odo Casel
okresla je jako ,hymny przywolujace” (Opvor TapaxAntixol — herbeirufen-
den Hymnen). Rozne wezwania zawarte w tych tekstach kultycznych miaty
na celu przywolaé bostwo. Jego obecnosé¢ byta okreslana nastepnie jako €me-
paveto (epifania), émdmuia (odwiedziny), deoqdvera (teofania), adventus
(przyjécie). Temu przyjsciu bostwa towarzyszylo milczenie czlowieka®
W kultach poganskich pojecia ,,epikleza”, ,,epifania” czy ,teofania” byly ze
soba nierozdzielnie zwiazane’

Wezwanie imienia bostwa lub jego mocy taczylo si¢ z jego przywolywa-
niem, czyli anakleza. W podobny sposéb przyzywano rowniez zmartych na
poganska uczt¢ ofiarng. Te¢ form¢ nazywano tu szczegdlnie anakleza, ponie-
waz przywolywano ich ,,z glebi”'® Wskazuje to, ze epikleza nie dopuszczala
fakultatywnej obecnosci bostwa, ale ono musiato przyjsé. Przez to epikleza
w kultach poganskich staje si¢ zaklgciem, podczas gdy w chrzescijanstwie jest

5 Por. tamze s. 507.

8 Por. Casel. Epiklese s. 100.

7 Jako przyklad Casel podaje wzywanie imienia aniota czy ,, Trzykro¢ $wigtego” Boga. Po-
dobnie zauwaza, ze ze wzglgdu na swoj tajemniczy charakter Ewangelia $w. Jana byta w $red-
niowieczu uzywana przy czarach. Zdaniem autora ezoteryczny charakter tego tekstu sprawit, ze
odczytywano Prolog $w. Jana na zakonczenie Mszy $wigtej, aby niegjako spotggowaé moc
blogostawienistwa. Por. C as e l. Opfermysterium s. 507.

¥ Czesta praktyka byto wzmacnianie czasownika przez zlozenie z przyimkiem. Dla wyraze-
nia przywotania bostwa na dét, do kogo$, albo wezwania bostw stosowano €mixahely, Taxpa-
wahelv, xataxahety (z wysokosci), dvaxaieiv (z glgbi). Wezwanie wyraza si¢ najczesciej przez
éAD¢ (tzn. Epyov, w6de, ixod), veni — ,przyjdz!”, co Casel odnosi do zawolania z Apokalipsy:
gpyov, wpte Tnoob — ,Przyjdz, Kyriosie Jezusie!” (Ap 22, 20). Innym wezwaniem bdstwa jest:
{9 —,,idz!”, adesto — ,,badz w!”; pavnh, wpugavete — ,ukaz si¢”, ,,ukazcie si¢!” Por. tamzes. 518.

% Por. Casel. Epiklese s. 100-101.

0 por. t e n ze. Opfermysteriums. 519.
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pokorna prosba skierowana do Boga. W zwiazku z tym istota epiklezy nie
polega na recytacji i znajomosci samej formuty, ale jej celem jest uwielbienie
obecnego Boga, a jej zadaniem — zbawienie wierzacych. Moc epiklezy nie jest
wigc skutkiem magii, lecz jest darem Chrystusa'' Fakty religijno-historyczne
rzucaja pewne $wiatlo na poj¢cie epiklezy w chrzescijanstwie.

BIBLIJNE PODSTAWY EPIKLEZY WEDLUG ODO CASELA

Istota epiklezy w kultach poganskich polegala na wezwaniu béstwa, wkutek
czego nastgpowala jego epifania. Prezentowany autor poszukiwal korzeni
epiklezy w Pismie swietym. Wedlug Listu do Rzymian wiara w Zmartwych-
wstalego objawia sie¢ przez to, ze wzywa si¢ (émixadelodal) ,,imi¢ Kyriosa”
(por. Rz 10, 12 nn.). Te kluczowe dla chrzescijanskiej wiary slowa Odo Casel
interpretuje w ten sposob, ze to wzywanie imienia Zmartwychwstalego — a wigc
epikleza — nie jest tylko subiektywnym przywolywaniem samego Boga, lecz jest
wejsciem w Jego obecnos¢. Staje si¢ przez to jednoczesnie antycypacija ontycz-
nego zjednoczenia z Bogiem. Obiektywizm podkreslony przez prezentowanego
autora uwypukla Boga jako inicjatora tego dzialania, gdyz subiektywne wzy-
wanie wskazywaloby na postawienie czlowieka w punkcie centralnym chrze-
scijanskiej modlitwy 1 catej liturgii jako actio. Poprzez wezwanie imienia Boga
czlowiek staje si¢ Jego wlasnoscia'?

Interpretujac ten tekst Pisma $wigtego, Odo Casel pojmuje stowa sw.
Pawla: émurareontat 16 dvopa xuplou (Rz 10, 13) jako epikleze. W inter-
pretacji biblijnej, zestawiajac ze soba wszystkie teksty, w ktérych wystepuje
to pojecie, okazuje sig, ze oznacza ono ‘przyzywanie’ lub ‘przywolywanie’,
majace na celu sprawi¢ obecnosé tego, ktéry jest wzywany. Na potwier-
dzenie swej tezy powotuje si¢ na wypowiedziang przez samego Boga epi-
kleze w Starym Testamencie, kiedy objawil swoje imi¢ Mojzeszowi (w Sep-
tuagincie: éxdieasev, Wj 34, 5 n.)"

Samo stowo émixalelv jest uzywane w Pismie §wietym zardwno w stro-
nie czynnej (€mtxaAd), jak tez biernej (Emixadobuat) i oznacza ‘nazywa-

""Por. tenze. Neue Beitrdge s. 170.

'2 W takim znaczeniu kazda modlitwa liturgiczna zgodnie ze swoja budowa jest, wedtug Ca-
sela, epikleza, gdyz rozpoczyna si¢ zawsze od wezwania Boga, ktory okre$lany jest licznymi
epitetami. Por. Casel. Opfermysterium s. 555-556.

'3 Por. tamze s. 501.
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nie, nadawanie przydomka’ W takim znaczeniu pojawia si¢ w Nowym Te-
stamencie przy nazywaniu pana domu Belzebubem (por. Mt 10, 25) czy na-
daniu Szymonowi imienia Piotr (por. Dz 4, 36 n.; 10, 18; 12, 12). W Septua-
gincie oraz w Nowym Testamencie — jak zauwaza Odo Casel — bierna forma
tego czasownika w polaczeniu z imieniem Boga ma szczegélne znaczenie.
Wystepuje ona z przyimkiem ,,nad” (¢rt), co wskazuje na fakt, ze okreslony
czlowiek przez wezwanie nad nim imienia Boga stal si¢ Jego wlasnoscia'
Fakt ten odnosi si¢ przede wszystkim do epiklezy trynitarnej podczas chrztu.
Dlatego sw. Jakub przypomina chrzescijanom, ze zostalo nad nimi wezwane
imie Boga (por. Jk 2, 6 n.)"

W ujeciu filologicznym Odo Casel podkresla, ze stowo émixaieicdar
wystegpuje rowniez w formie zwrotnej i ma znaczenie ‘przywolywaé do sie-
bie’ czy ‘powolywac kogos na swiadka’ Ilustracja takiego uzycia tego poje-
cia sa stowa Sw. Pawla, ktéry powoluje na swiadka Boga, piszac do miesz-
kancow Koryntu (por. 2 Kor 1, 23). Przywotanie Boga ma potwierdzié, ze
wypowiedZ Apostola Narodéw jest prawdziwa. W innym ujeciu oznacza
réwniez ‘odwolywac si¢ do kogos’ (por. Dz 25, 11) w celu szukania pomocy
lub jest modlitewnym przywolywaniem Boga'®

W interpretacji biblijnej tego stowa Odo Casel taczy rowniez pojecie epi-
klezy z Pawlowym stwierdzeniem ,przepowiadaé (xatayyéAAetv) $mieré
Pana” (por. 1 Kor 11, 26). Pojecie to nie oznacza tylko oznajmienia jakiegos
faktu historii, lecz proklamacj¢ czegos, co rzeczywiscie staje si¢ obecne
poprzez sakramentalnie dziatajace stowo. ,,Przepowiadanie” w takim znacze-
niu jest — jak pisze — ,,[...] przywolywaniem wywyzszonego Pana; Uczta
Paniska sama jest jego zjawieniem sie, a wiec czyms§ eschatologicznym”"’

14 Jako przyktad teolog lacenski podaje fragment 2 Sm 6, 2, gdzie jest mowa o Arce Przy-
mierza, nad ktora zostalo wezwane imi¢ Pana Zastgpow. W 1 Krl 8, 43 w modlitwie Salomona
jest mowa o zbudowanej $§wiatyni, nad ktora zostalo wezwane imi¢ Boga. W podobnym znacze-
niu uzyte jest to stowo w Jr 7, 30, gdzie mowa o zbezczeszczeniu §wigtyni Boga przez ustawie-
nie w niej posagdéw bostw. Nad swiatynia zostalo bowiem wezwane Jego imi¢. Rowniez o obec-
no$ci Jahwe posrod swego ludu decyduje wezwanie nad nim imienia Bozego, o czym jest mowa
w Jr 14, 9. Por. tamze s. 501-502; por. takze: R. Popowski. Wielki stownik grecko-polski
Nowego Testamentu. Warszawa 19957 s. 221-222.

'> W podobnym znaczeniu brzmia stowa w Pasterzu Hermasa (Sim 8, 6, 4), gdzie jest mowa
o tym, ze nad przedstawicielami Kosciota, ktérzy zdradzili Chrystusa, zostalo wezwane jego
imi¢. Por. tamze s. 503.

' por. C asel. Opfermysterium s. 503-504.

17 .»[...] Herbeirufung des erhohten Herrn; das Herrenmahl selbst ist sein Erscheinen, also
etwas Eschatologisches” (tamze s. 504).
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Wsrdd innych odniesien biblijnych wazne sa sformutowania z ostatniej
ksiggi Nowego Testamentu: ,,A Duch i Oblubienica méwia: «Przyjdz!» A kto
styszy, niech powie: «Przyjdz!» [...] «Zaiste, przyjde niebawem». Amen” (Ap
22, 17. 20). Slowa te uznawane sa przez niektorych liturgistOw za najstarsza
forme epiklezy, a Modlitwa Arcykaptanska Chrystusa za pierwszy kanon
eucharystyczny pochodzacy od samego Pana (J 14-17)'®* Odo Casel pod-
kresla, ze w interpretacji biblijnej z pojeciem epiklezy nierozdzielnie zwia-
zane jest objawienie si¢ Boga, Jego stanie si¢ obecnym, czyli epifania.

ISTOTA EPIKLEZY

Odo Casel w przeprowadzonych badaniach z zakresu historii liturgii ak-
centuje znaczenie epiklezy w ujeciu starozytnym. Zgodnie z definicja epi-
kleza jest wezwaniem boskiego imienia, przez ktore przywolywany staje sie
obecny. W mysl antycznego pojgcia Bog jest nieustannie obecny w Swiecie
i nalezy jedynie wezwacé (invocare) Jego imi¢ nad osobami lub rzeczami.
Poézniejsza epikleza zakladata wyrazne oddzielenie cztowieka od Boga, ktdry
musial zostaC zaproszony, aby zstapil ze swoja przemieniajaca moca"
W celu spotggowania dzialania Boga przywolywano wszystkie moce nie-
biafiskie i ziemskie®

'® Stowa pochodzace z Apokalipsy O. Cullmann widzi jako zaczatek epiklezy pneumahagij-
nej, na ktorej opieraja si¢ stowa Mapava da w Didache, bgdac tym samym najstarsza epikleza.
Jak zauwaza ks. B. Nadolski, w Modlitwie Arcykaplanskiej jest mowa o Duchu Swigtym, gdzie
w pismach Sw. Jana prosba o przyjscie odnosi si¢ do Ducha i do Chrystusa (por. J 14, 3. 23; 15,
26; 18, 28; 16, 7. 13). Wsrod roznych hipotez dotyczacych powstania epiklezy nalezy rowniez
podkresli¢ stanowisko L. Ligiera, ktory wyjasnia epiklez¢ nawiazujac do judaistycznych mod-
litw tefillah, podobnie jak L. Bouyer. Natomiast S. Salaville odwotuje si¢ do tekstu Hbr 9, 14,
gdzie jest mowa o Chrystusie, ktéry przez Ducha zlozyl Bogu samego siebie jako nieskalang
ofiarg. Por. Nadolski. Liturgika t. 4 s. 57; por. takze: K. Staniecki. Epikleza. W: Encyklo-
pedia Katolicka. T. 4. Lublin 1995 kol. 1028.

¥ Por. Casel. Opfermysterium s. 505-506; por. takze: Y. Congar. Wierze w Ducha Swie-
tego. T. 3. Warszawa 1996 s. 268; R. Berger. Neues Pastoralliturgisches Handlexikon. Frei-
burg-Basel-Wien 2001 s. 121.

20 Znaczenie w liturgii miaty 24 litery alfabetu greckiego. Byly one przywotywane jako 24
kaptanéw (starcow). W czarach mieli rowniez poméc archaniolowie, cherubiny, cztery istoty
niebianskie, 144 tysiace z wizji Apokalipsy, jak tez 12 apostotéw, ktdrych nadprzyrodzone
wstawiennictwo mialo chroni¢ ziemi¢ przed skwarem. Wsréd innych tekstow chrzescijanskich
wykorzystywanych do czaréw znajdowalo si¢ opowiadanie o uzdrowieniu tesciowej Piotra.
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Przyktadem najstarszych form epiklezy — wedlug Odo Casela — jest for-
mula chrzcielna. Szczegélnie wyraznie wystgpuje tu epikleza trynitarna.
Chrzest, zgodnie z naukaq $w. Pawla, jest obumieraniem i powstaniem
z Chrystusem do nowego zycia. Ten fakt wyraznie akcentowano w pierw-
szych wiekach chrzescijanstwa, kiedy czlowiek byl zanurzany w wodach
chrzcielnych. Przy tym wypowiadano istotna epiklez¢ w imi¢ Trojjedynego
Boga?' Ze wzgledu na przywolywanie wszystkich Trzech Oséb Boskich
réwniez poswigcenie wody chrzcielnej jest epikleza, gdyz Bog wskutek za-
noszonych modlitw napelnia ja swoja moca®

Wsrod innych przyktadéw Odo Casel wymienia Litanie do Wszystkich
Swietych, ktéra w swojej formie i stylu zdradza podobiefistwo do wielu an-
tycznych formut epikletycznych. Zauwaza on jednoczesnie, ze modlitwa ta
ma wiele elementdw wspdlnych ze starozytnymi tekstami zakleé. Zdaniem
prezentowanego autora wystepujaca tu formula: ,,Per mortem et sepulturam
tuam libera nos, Domine” jest niejako ,,zaklinaniem” samego Boga. Litania
w tych wezwaniach nie ma na celu skierowania tylko prosby o wyzwolenie
czlowieka przez misteria zbawcze. Ze wzgledu na znajomosé¢ tych miste-
riow, wymienianych i przyzywanych w tekscie modlitewnym, ptynie
pokorna blagalna modlitwa®

Odo Casel okresla mianem epiklezy wszystkie modlitwy konsekracyjne,
czego przyktadem jest chocby modlitwa konsekracji dziewic. W tresci tych
tekstow jest wyraznie zaznaczone, czego Bog ma dokonac przez swoje zsta-
pienie. Dlatego modlitwy te maja charakter zarowno epikletyczny, jak tez
eucharystyczny — dzigkczynny, a przez wezwanie Trojcy Swietej otrzymuja
moc u$wiecenia®® Ponadto kazda modlitwa, pobozny znak krzyza jest epi-
kleza, gdyz — wedlug Odo Casela — Bog staje si¢ wtedy obecny i bliski czlo-
wiekowi w darze u$wiecenia. Epikletyczny charakter maja takze oracje, kto-
re skierowane sa do Ojca przez Chrystusa w jednosci Ducha Swietego®

Przez proklamacje tego tekstu wierzono, ze dzialanie uzdrawiajace dokonuje si¢ wzgl¢dem cho-
rej osoby. Por. tamze s. 509-510.

2L por. C ase!l. Neue Beitrige s. 170.

2 por. ten ze. Glaube, Gnosis, Mysterium. Minster 1941 s. 29-30, 73; por. takze: tenze.
Zur Epiklese s. 100.

2 Por. ten ze. Opfermysterium s. 510-511.

24 W podobnym znaczeniu interpretuje caty tekst Modlitwy Eucharystycznej pozostawiony
przez $w. Hipolita. Por. tamze s. 511-512.

25 Por. tamze s. 558.
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Inng forma epiklezy, wedlug prezentowanego teologa, jest egzorcyzm.
Dla Odo Casela nie jest to tylko modlitwa o wyrzucenie zlego ducha, ale
rowniez zaproszenie tego Ducha, ktéorym jest sam Bog. W zwiazku
z tym teolog benedyktynski nazywa egzorcyzm ,,negatywna epikleza” (nega-
tive Epiklese)*®

Jakkolwiek Odo Casel dos¢ szeroko rozumie pojgcie epiklezy jako wzy-
wanie imienia Bozego, to jednak w sposdb Scisty w swoich badaniach zaj-
muje si¢ zagadnieniem wystgpowania jej we Mszy swigtej. Najwazniejsza
jest dlan odpowiedz na pytanie, czy nalezy ja pojmowaé w szerszym zna-
czeniu, czy jako wezwanie Ducha Swigtego.

ANAFORA JAKO EPIKLEZA —
EPIKLEZA TRYNITARNA A PNEUMAHAGIINA

Teolog benedyktynski w swoich pismach rozrdéznia migdzy wtasciwa epi-
kleza a pdzniejsza, wschodnia, obecng w anaforach od IV wieku (t¢ druga
w swoich pismach umieszcza w cudzystowie). Pojecie to oznacza wezwanie
boskiego imienia, Osob Trojcy Swietej czy Syna Bozego, Logosu nad osoba
lub rzecza i przywolanie boskiej mocy?’ Zasadnicza réznica miedzy pozniej-
sza wschodnia epiklezg a — jak okresla — prawdziwa starozytna epikleza po-
lega na innym sposobie ujmowania rzeczywistosci®® Rozwdj tej ostatniej

2 Swoj wniosek autor wysnuwa na podstawie obrzedéw chrzcielnych. Egzorcyzm zawiera
najpierw zaklinanie zlego ducha i dokonuje si¢ epifania Ducha Swigtego, ktéry uswigca czto-
wieka i odtad w nim zamieszkuje. Podobny charakter mialo poswigcenie soli podczas obrzgdu
chrztu. Egzorcyzm przechodzi tutaj w modlitwg poswigcenia. Egzorcyzm i epikleza koncza si¢
cz¢sto modlitwa uwielbienia, z czego Casel wysnuwa wniosek, ze egzorcyzm, epikleza i mod-
litwa uwielbienia tworza strukturg¢ starochrzescijanskiej modlitwy konsekracyjnej. Por. Casel.
Neue Beitrdge s. 175; por. takze: ten ze. Opfermysterium s. 525-526, 556.

" Por. O. Casel. Das Gedichtnis des Herrn in der altchristlichen Liturgie. Die Grundge-
danken des MeBkanons. Freiburg 1920* s. 32; por. takze: Berger. Pastoralliturgisches Hand-
lexikon s. 121.

% Dla udowodnienia swej tezy Casel przedstawia t¢ roznicg na podstawie modlitwy. Wspol-
czesny czlowiek podkresla indywidualne odniesienie do Boga. Przez to Bog i cztowiek sa od-
dzielnymi faktorami, migdzy ktérymi zachodzi kontakt dopiero w modlitwie. Wedlug myslenia
starozytnego modlitwa byta oddechem w obecnosci Boga, w ktérej czlowiek juz si¢ znajduje.
Dzigki modlitwie nastepuje wejscie do scistej wspolnoty z obecnym Bogiem oraz napetnienie
Jego Duchem i Jego zyciem. Pismo $wigte, zdaniem Casela, potwierdza ten rodzaj antycznego
my$lenia w modlitwie, czego przykladem jest stwierdzenie sw. Pawta: ,[...] Duch przychodzi
z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie umiemy si¢ modli¢ tak, jak trzeba, sam Duch przy-
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mozna zauwazyé od IV wieku szczegbélnie na Wschodzie, gdzie wystepuje
przede wszystkim w liturgiach syryjskich oraz egipskich, czego przykladem
jest anafora $w. Marka®

Przeprowadzajac badania nad starozytnymi tekstami anafor, Odo Casel
stawia teze, ze pierwsza epikleza pneumahagijna pochodzi dopiero z IV wie-
ku, a wigc z czasOw pokonstantynskich. W historii Kosciota nastapil wtedy
rozwdj teologii dzigki teoriom trynitarnym i chrystologicznym, w ktérych
Duch Swiety postrzegany byl jako Trzecia Osoba®

Jako pierwsze epiklezy Odo Casel wymienia prosby o zestanie Logosu,
a nie $cisle Ducha Swietego (Pneumy). Przykladem tej najstarszej formy jest
epikleza znajdujaca si¢ w Euchologionie Serapiona z Thmuis (ok. 350 r.),
bedacym $wiadectwem liturgii rodziny aleksandryjskiej’’ Dotyczy ona po-
swigcenia oleju namaszczenia chorych, jak tez konsekracji chleba i wina.
Istotnym elementem, na ktéry zwraca uwage teolog benedyktynski, jest fakt,
ze epikleza eucharystyczna znajduje sie tutaj po stowach ustanowienia i przed
prosba o uswiecenie ludu®

Decydujacym dokumentem na potwierdzenie stusznosci wschodniej epi-
klezy jako prosby do Ojca, aby zechcial zestaé Logos albo Ducha Swie-
tego, byt odkryty na poczatku XX wieku papirus Dér-Balyzeh® Zawierat
on znaczna cze$¢ zachowanej anafory, w ktérej wystepowala epikleza
pneumahagijna. Znamienna rzecza jest jednak — jak zauwaza Odo Casel —
ze epikleza ta znajdowala si¢ przed slowami o ustanowieniu, co stanowito
problem dla 6éwczesnych liturgistow™ Jakkolwiek jest to najstarszy tekst
z epikleza pneumahagijng przed stlowami o ustanowieniu, to jednak — wed-

czynia si¢ za nami w blaganiach, ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami” (Rz 8, 26). Por. Casel.
Opfermysterium s. 505-506.

¥ Por. Jon g. Epiklese kol. 935.

3 por. Casel. Opfermysterium s. 526.

M Por. Nadolski. Liturgikat. 4 s. 56.

32 por. C asel. Opfermysterium s. 529.

3 Jedna cze¢é¢ manuskryptu zostata odnaleziona w 1907 r., a inne fragmenty w 1945 r. Por.
Nadolski. Liturgika t. 4 s. 56.

3 Tekst tej anafory zostal po raz pierwszy przedstawiony na Kongresie Eucharystycznym
w Londynie. Th. Schermann, ktéry zajmowat si¢ tym tekstem, ustalil, ze zawiera on przekaz
anafory z Il wieku. P6Zniejsze badania wykazaly, ze pochodzi on z V-VI wieku. Pytanie jednak,
dlaczego epikleza znajduje si¢ przed stowami o ustanowieniu, w przeciwiefistwie do innych
anafor wschodnich? Jak ttumaczy Casel, nie bylo to problemem dla starozytnego Kosciota, gdyz
poszczegolnego elementu anafory nie postrzegano w oddzieleniu od calego Kanonu. Por. Ca-
s e . Opfermysterium s. 533-534; por. takze: t e n z e. Das Geddchtnis des Herrn s. 35 przyp. 53;
Staniecki. Epikleza kol. 1028.
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tug prezentowanego teologa — budowa tej anafory wskazuje juz na pozniej-
sze wieki®

W tekstach apokryficznych Odo Casel zauwaza réwniez wyst¢powanie
tzw. epiklezy Jezusowej, ktora laczy si¢ z wezwaniem imienia Jezusa, czego
przyktadem sa Acta Ioannis i Acta Thomae®® Teolog z Maria Laach jednak
zauwaza, ze praktyka ta miala szczegdlnie miejsce w sektach. Réwniez
w apokryficznych syryjskich dziejach $§w. Judy Tadeusza wyst¢puje trzy-
krotne wezwanie imienia Boga i oddzielnie kazdej boskiej Osoby?’

Innym §wiadectwem przytaczanym przez Odo Casela s Konstytucje Apo-
stolskie, ktore zostaly napisane ok. 380 r. Tutaj epikleza znajduje si¢ po sto-
wach o ustanowieniu. Teolog benedyktynski wskazuje na podobienstwo te;
anafory do Kanonu Rzymskiego, jednoczesnie twierdzi, ze epikleza z prosba
o przemiane daréw zostala nieco pézniej wprowadzona po anamnezie®® Po-
dobna budowe¢ prezentuje rowniez anafora w liturgii sw. Jakuba, gdzie po
anamnezie nastepuje rozbudowana epikleza® Znamienna rzecza dla Koscio-
tow wschodnich jest — jak zauwaza teolog misteridw — ze wystepujaca tutaj
prosba o zestanie ozywiajacego Ducha wymaga glebszego 1 szerszego spoj-
rzenia. Nie akcentowano tu dziatania Trzeciej Osoby Tréjcy Swietej samej
w sobie, ale catego Tréjjedynego Boga®

Kanon Rzymski benedyktyn lacenski nazywa najwytworniejsza forma
epiklezy w starozytnym Kosciele. Takie pojecia bowiem jak ,,eucharystia”
1,epikleza” oznaczaja tu ten sam tekst modlitewny, postrzegany jednak
z réznych punktéw widzenia. W szczegdlnosci jednak starochrzescijanski
Kanon jest epikleza Tréjcy Swietej nad postaciami chleba i wina. Dla udo-

35 Wedtug teologa laceniskiego juz poczatek tej anafory zdradza pozniejsza liturgi¢. Dowo-
dem jest fakt, ze pierwotnie liturgia zawierala wiele elementow improwizacji i dopiero w poz-
niejszych wiekach probowano dopasowaé stowa do tekstéw biblijnych. Za takim stanowiskiem
$wiadczy rowniez — wedlug niego — znajdujacy sig skrot avapv. Wielu wydawcdw i interpreta-
torow odczytywalo t¢ abrewiacj¢ jako wskazanie na zmartwychwstanie (avastacts). Jak jednak
zauwaza Casel, w Pismie $wigtym nie ma bezposrednio mowy o gloszeniu $mierci i zmartwych-
wstania, ale wezwanie: ,,Czyfcie to na moja pamiatke!” (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24 n.). Prezento-
wany autor przyznaje racj¢ H. Lietzmannowi, ktéry stwierdzil, ze skrét ten nalezy odczytywac
jako avapvrete, czyli pamiatke $mierci Pana. Por. tamze s. 534-535.

% Por. Casel. Neue Beitrige s. 174.

7 Por.tenze. Opfermysterium s. 520-521.

% Por. tenze. Das Gedéichtnis des Herrn s. 32-33; por. takze: ten ze. Opfermysterium
s.530; Staniecki. Epikleza kol. 1028.

3 Por. Con gar. Wierze w Ducha Swietego s. 271.

“ Por. Casel. Opfermysterium s. 531-532.
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wodnienia swojej tezy wskazuje, ze w starozytnosci chrzescijanskiej nie czy-
niono jeszcze wyraznej réznicy miedzy Eucharystia pojmowana jako Kanon
a epikleza jako modlitwa przeistoczenia. Juz bowiem w Traditio Apostolica
sw. Hipolita (T 235) znajduje si¢ pewna forma epiklezy, jaka jest wychwala-
jace wzywanie Tréjcy Swietej*!

Odo Casel prezentuje poglad, ze od samego poczatku epikleza domagala
si¢ blizszego okreslenia jej celu przez stowa ustanowienia. Dotyczyta ona bo-
wiem oddziatlywania na konkretne elementy we Mszy $wietej, jak chleb i wi-
no” Przez to powstata epikleza w $cistym tego stowa znaczeniu — jako we-
zwanie Ducha Swietego, ktéry miat dokonaé przeistoczenia® W tym procesie
jednak zauwaza, ze same stowa o ustanowieniu stracily nieco na znaczeniu®

Jakkolwiek na Wschodzie zdobyla pierwszenstwo epikleza pneumahagij-
na, to jednak — jak zauwaza Odo Casel — mozna tu odnalezé rowniez $lady
starozytnej praktyki. Przyktadem jest wschodniosyryjska liturgia §w. Teo-
dora, w ktérej po wezwaniu Ducha Swietego prosba kierowana jest do catej
Tréjcy Swietej, aby pobtogostawila, uwiecita dary ofiarne chleba i wina®

Utrwalenie si¢ istotnej réznicy mi¢dzy epikleza trynitarna a pneumaha-
gijna wskazuje, wedlug Odo Casela, na XV wiek. Przed zajeciem Kon-
stantynopola przez Turkdéw ok. 1439 r. Grecy pragneli zawrze¢ uni¢ z Ko-
sciolem rzymskim. Jedno z zasadniczych pytan postawionych wowczas za
papieza Eugeniusza IV (1 1447) na soborze we Florencji dotyczylo epiklezy.
Po ustnym zapewnieniu ze strony Grekéw o uznaniu tradycji zachodniej
deklaracja ta zostala cofnigta. Arcybiskup Efezu Marek Eugenikos wysto-
sowal pismo, podwazajac tezg, ze stowa o ustanowieniu maja jakakolwiek
moc konsekracyjna i ze tylko epikleza speinia t¢ funkcj¢. Mysl ta zostala
nastepnie definitywnie potwierdzona na synodzie w Jerozolimie w 1672 r.

‘"' Por. Casel. Neue Beitrige s. 173.

“2por. ten ze. Opfermysterium s. 515. Akcentowanie stow przeistoczenia ma miejsce w li-
turgii rzymskiej szczegélnie wraz z rozwojem kultu eucharystycznego w XII i XIII wieku. Ze-
wnetrznymi okolicznosciami sprzyjajacymi doktadnym okresleniom momentu, kiedy chleb i wi-
no staja si¢ Ciatem i Krwia Chrystusa, sprzyjat pewien kryzys pneumatologii na Zachodzie, jak
tez herezja Berengariusza, w ktorej podkreslany byt tzw. realizm. Wtedy tez pojawia si¢ w teo-
logii termin , transsubstancjacja”, wskazujacy na dokladne okreslenie momentu przeistoczenia.
Por. Nadolski. Liturgika t. 4 s. 60; por. takze: Con gar. Wierze w Ducha Swietego s. 296.

# Casel powotuje si¢ na artykuty Connolly’ego, ktory zauwazyl, ze od tego czasu przy poz-
niejszych epiklezach nie znajdowalo si¢ okreslenie émuxahovpeda, lecz inne jak: mapaxarov-
wev, &Zwobpey, dehueda; por. Casel. Neue Beitrdge s. 172,

“ por. Casel. Epiklese s. 101,

% por. ten ze. Opfermysterium s. 522.
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w wyznaniu wiary Piotra Mogilasa*® Poprzez ten fakt Kosciét wschodni
oddalil si¢ od istoty misterium, gdyz — jak pisze Odo Casel: ,,W stowach
o ustanowieniu zas jest opowiadane wydarzenie, 1 przez to staje si¢ rzeczy-
wistoscig™’ W XVII wieku nastapilo wiec zaognienie dyskusji na temat
epiklezy i wyrazny rozdziat migedzy teologia eucharystyczna Wschodu i Za-
chodu. Wschdéd chcial bowiem podkresli¢ wielka role Ducha Swietego w ca-
tej ekonomii zbawienia, podczas gdy Zachdd tak do konca nie doceniat roli

tej epiklezy w liturgii®®

POJECIE EPIKLEZY U OJCOW KOSCIOLA

Jednym z pierwszych Ojcéw Kosciota, na ktérego nauke powotluje si¢
Odo Casel, jest $w. Justyn (f 165). W jego Apologii (I 66) jest mowa
o uswigeceniu pokarmu eucharystycznego przez ,,stowo modlitwy” Jak wy-
kazuje teolog z Maria Laach, sformutowanie to, jak tez inne zaczerpnigte
z jego tekstow, wyraznie wskazuja na caly Kanon, kiedy dokonuje si¢ kon-
sekracja darow. Samych stéw o ustanowieniu nie okreslano bowiem jako
,modlitwy”” Ojcowie Kosciola nie dociekali doktadnie, dzigki ktérym sto-
wom dokonuje si¢ przemiana daréw, gdyz Msza Swigta byla wypelnieniem
polecenia Jezusa, a Kanon postrzegany byt jako ryt konsekracyjny

Podobne stanowisko prezentuje sw. Ireneusz (1 ok. 202). Odo Casel, po-
wolujac si¢ na tekst zaczerpniety z Adversus haereses (IV 18, 5; V 2, 3),
przytacza fragmenty mowiace o tym, ze chleb i wino przyjmuja na siebie
Logos Bozy (tov Adéyov Tob deob), epikleze, dzieki czemu stajg si¢ Eucha-
rystia’’ Przyjmujac ten chleb, cztowiek nie podpada wigcej przemijalnosci,
lecz ma w sobie nadziej¢ na zmartwychwstanie. Odo Casel jest przekonany,
ze Sw. Ireneusz ma tutaj na mysli epikleze w starym tego stowa znaczeniu,

% Por. tamze s. 535-536; por. takze: Nadolski. Liturgika t. 4 s. 60; Congar. Wierze
w Ducha Swietego s. 267; Staniecki. Epikleza kol. 1029.

47 JIn den Einsetzungsworten aber wird ein Geschehen erzihlt, und dadurch wird es Wirk-
lichkeit” (C asel. Opfermysterium s. 536).

® Por. Nadolski. Liturgika t. 4 s. 60.

“ Innymi okre$leniami przytaczanymi przez teologa misteriow sa ,,stowa modlitwy i dzigk-
czynienia” (4pol. 1 13) i nazywanie dar6w konsekrowanych ,,pokarmem eucharystycznym”
(Apol. 165 n.); por. Casel. Opfermysterium s. 537.

0 Por. Jon g. Epiklese kol. 936.

' Por. Casel. Epiklese s. 101.
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nie pézniejsza — wschodnia, czyli modlitwe o dar Ducha Swigtego. Za epi-
klez¢ uwazano bowiem caty Kanon, ktéry biskup mégl dowolnie wypowia-
da¢ swoimi stowami®

Od tego stanowiska nieco rozni si¢ Tertulian ( 220), ktéry w Adversus
Marcionem (IV 40) uwaza stowa o ustanowieniu za najwazniejsze dla do-
konujacej si¢ konsekracji. Odo Casel jednak podkre$la, ze tych stow nie
mozna traktowaé jako decydujacych, gdyz jest tutaj mowa nie tyle o liturgii
Mszy $wigtej, co o Ostatniej Wieczerzy> Podobnie $w. Klemens Aleksan-
dryjski (1 217) w swoim dziele Paidagogos (Il 32, 2) interpretuje stowa:
»Bierzcie i pijcie, to jest Krew moja” jako rozstrzygajacy moment kon-
sekracji**

Orygenes (T 253/254) w swoim Komentarzu do Ewangelii sw. Mateusza
(In Matth. XI 14) wspomina o us$wieceniu pokarmu przez Logos Boga
i przez modlitwe (dta Adyou deob xal évrevEewc). Tutaj, jak zauwaza Odo
Casel, nie moze by¢ mowy o epiklezie, ale w dziele Contra Celsum (VIII 33)
pisze juz wyraznie o uswigcajacym dzialaniu modlitwy, ktore mozna odniesé
do catego Kanonu®

Swiadkiem ksztaltowania si¢ nowej epiklezy jest sw. Bazyli (f 379),
ktory w swoim dziele O Duchu Swietym (De spiritu sancto 27) méwi o prze-
kazywaniu Tradycji. Temu procesowi podlegal Kanon i stowa epiklezy. Odo
Casel wyraza jednak poglad, ze caly Kanon jest ujmowany u niego jako
epikleza, co wyraza stwierdzeniem: ,Jesli wypowiadane slowa przed i po
stowach o ustanowieniu maja «wielkie znaczenie dla misteriumy», to razem
biora udziat w mocy konsekracyjnej”*®

Wsréd innych swiadkéw pierwotnej tradycji Odo Casel wymienia §w.
Grzegorza Wielkiego (T 604), dla ktérego réwniez caly Kanon jest epikleza.

52 Por. ten ze. Neue Beitrige s. 173-175.

53 Por. ten ze. Opfermysterium s. 538.

W odniesieniu do tego tekstu benedyktyn z Maria Laach przytacza pewne stanowisko, we-
dle ktorego niektorzy komentatorzy uznaja, ze Chrystus najpierw konsekrowal chleb i wino
przez blogostawienstwo, a dopiero pozZniej wyjasnit w stowach: ,,To jest Cialo moje, to jest
Krew moja” Por. tamze s. 538.

55 Tajemniczo$¢ wypowiedzi Orygnesa Casel tlumaczy tym, ze musiat on zachowa¢ dyscypli-
n¢ milczenia. Podobnie Pseudo-Dionizy Areopagita (V/VI wiek) w De eccles. hier 7, 10 (PG 3,
566) nawolywal, aby nie zapisywacé i nie ujawniac epiklezy. Por. Casel. Neue Beitrige s. 175;
por. takze: t e n z e. Opfermysterium s. 539.

¢ Wenn die vor und nach den Einsetzungsworten gesprochenen Worte »grofle Bedeutung
auf das Mysterium hin« haben, so sind sie mitbeteiligt an der Konsekrationsgewalt” (Casel.
Opfermysterium s. 540); por. takze: ten z e. Neue Beitrige s. 174.
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Mysl t¢ wyraza w liscie do swego przyjaciela Amphilochiusa (Epistola
171)*" Sw. Grzegorz z Nyssy (t 394) jeszcze wyrazniej uwypukla ten
poglad, gdyz w swoich katechezach (Magna Catech. 37) wymienia stowa
o ustanowieniu jako najwazniejsze ws$rod slowa Bozego, ktore sprawiaja
konsekracje daréw ofiarnych®®

Wiele swiadectw potwierdzajacych przekonanie, ze caly Kanon jest epi-
kleza, Odo Casel odnalazt w pismach §w. Jana Chryzostoma (T 407). W trak-
tacie o kaptanstwie (De sac. III 4; VI 4) jest wyraznie mowa, ze kaplan
w czasie dlugiej modlitwy prosi o przyjscie Ducha Swigtego. Epikleza — jak
twierdzi benedyktyn z Maria Laach — jest tylko wyrazem tego, ze caty Ka-
non jest miejscem dokonujacej si¢ ofiary i przemiany. W innym miejscu (De
coemet. et cruce 3) rOwniez wskazuje na prosbg skierowana do Boga o ze-
stanie Ducha Swietego, aby dotknat daréw i dokonatl przemiany. Stowa usta-
nowienia akcentowane sa takze w pismie O zdradzie Judasza (De prod. Iu-
dae 1 6). Jest tu podkreslona dokonujaca si¢ przemiana lezacych daréw pod-
czas wypowiadanej formuty: ,,To jest Ciato moje”™>

W Katechezach Mistagogicznych (I 7) sw. Cyryl Jerozolimski (1 386)
okre$la Kanon jako epikleze Trojcy Swietej® W jego pismach wystepuje
rowniez epikleza pneumahagijna. W piatej katechezie mistagogicznej wspo-
mina o przyzywaniu Boga, aby zestal Ducha Swietego na dary ofiarne w ce-
lu przemienienia ich w Cialo 1 Krew Chrystusa. Podobnie w trzeciej kate-
chezie wspomina o $cistym znaczeniu epiklezy w odniesieniu do sakramentu
bierzmowania. Wedlug teologa lacenskiego jest on pierwszym $wiadkiem
nowej epiklezy jako modlitwy do Ojca o zestanie Ducha Swietego®

Na Zachodzie w tym samym czasie wystepuje jeszcze forma epiklezy try-
nitarnej, czego $wiadkiem jest sw. Ambrozy (1 397). Odo Casel, interpre-
tujac przytaczany fragment z jego pism (De fide IV 10, 124), wskazuje na
sformulowanie, ze konsekracja dokonuje si¢ ,,per sacrae orationis myste-
rium” Wedlug teologa benedyktynskiego to okreslenie nie moze dotyczyé

57 Por. ten ze. Opfermysterium s. 540.

8 Por. tamze s. 541.

% Podobne podkreslenie rangi stow o przeistoczeniu znajduje si¢ w Homilii do 2 Listu do
Tymoteusza (Hom 2 in ep. Il ad Tim). Por. tamze s. 541-542.

% PpPor. Casel. Zur Epiklese, s. 101; por. takze: tenze. Opfermysterium s. 513; tenze.
Neue Beitrdge s. 170-171. 174,

¢! Podobne przenikanie si¢ epiklezy trynitarnej i pneumahagijnej znajduje Casel we wschod-
niosyryjskiej liturgii Teodora. Por. Casel. Neue Beitrdge s. 174; por. takze: ten ze. Opfer-
mysterium s, 514-515; Jon g. Epiklese kol. 935.
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slow ustanowienia czy epiklezy, gdyz caly Kanon wowczas nazywano ora-
tio” U $w. Ambrozego w pismie De Spiritu sancto (Il 16, 112. PL 16, 803)
Kanon okreslony jest jako invocatio Ojca, Syna i Ducha® Wyrazne $wiadec-
twa dotyczace slow przeistoczenia jako centralnego momentu konsekracji
znajdujq si¢ w jego dzielach De mysteriis (9) oraz w De sacramentis (IV 4,
14). Sw. Ambrozy wyraznie tu méwi, ze przemiana dokonuje si¢ przez stowa
Jezusa o ustanowieniu, gdyz kaplan jako zastgpca i narze¢dzie Chrystusa wy-
powiada slowa: ,Hoc est corpus meum”® Godne uwagi jest podkreélenie
przez Odo Casela $wiadomosci tego Ojca Kosciota, ze wszelka moc konse-
kracji pochodzi od imienia Boga, ktéry w Nowym Przymierzu objawit si¢
jako Tréjca. Na podstawie tego tekstu omawiany autor wyciaga wniosek, ze
$w. Ambrozy podkre$lal jedno$¢ misterium i epiklezy®

Swiadectwo $w. Augustyna (T 430) nie uwypukla tak wyraznie samego
momentu przeistoczenia. W swoim dziele De Trinitate (III 4, 10) podkresla
on, ze decydujacym momentem uswiecenia dardw jest prex eucharistica, co
wskazuje na caly Kanon jako konsekracje. W innym miejscu swoich pism
sw. Augustyn wspomina, ze przemiana daréw w Eucharystii dokonuje sig
moca niewidzialnego dzialania Ducha Bozego®®

Wsréd innych waznych swiadectw potwierdzajacych fakt, ze caty Kanon
Rzymski jest epikleza, w czasie ktérej nastepuje epifania Ducha Swietego,
jest Swiadectwo mnicha Nila z Ancyry (IV/V wiek), ktéry pisal do Filipa
Scholastyka o swigtej Eucharystii (PG 79,104 AB). Nil nie utozsamia tutaj
momentu przeistoczenia ze stlowami ustanowienia, ale — jak podkresla Odo
Casel — caly Kanon ujmuje jako epikleze®

Z V i VI wieku pochodza kolejne swiadectwa Ojcéw Kosciota. Wsrod
nich teolog benedyktynski wymienia Fulgencjusza z Ruspe (1 533), ktory

62 por. C asel. Opfermysterium s. 543.

83 Por. tamze s. 521; por. takze: Congar. Wierze w Ducha Swietego s. 292.

% Por. Casel. Opfermysterium s. 543-544.

% Teolog benedyktynski przytacza fundamentalny dla niego tekst zaczerpnigty z De sacra-
mentis (V1 2, 5-9). W tym tekscie $w. Ambrozy, zwracajac si¢ do chrzedcijan, wskazuje na naj-
wazniejsza nauke dotyczacq misteridow chrzescijanskich. Juz uswigcenie w chrzcie dokonalo sig
w imi¢ Tréjcy Swigtej. Namaszczenie w Imi¢ Boga, opieczgtowanie w Chrystusie i uswigcenie
w Duchu Swigtym (Pneumie), co gwarantuje jednos¢ dziatania calej Trojcy Swigtej. Jak pisze:
,»Die Epiklese ist eines der hervorragendsten Mittel, um das Mysterium zu bewirken und auszu-
sprechen. lhren Mysteriencharakter zeigt die Epiklese auch durch die Geheimhaltung™ Por.
tamze s. 522-524.

% Por. tamze s. 544; por. takze: Nadolski. Liturgikat. 4 s. 59.

7 por. C asel. Opfermysterium s. 545.
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w swoim dziele Ad Monimum (11 26) wyraZnie wspomina o prosbie kierowa-
nej o zestanie Ducha Swigtego, czyniac wyrzut, jak gdyby Ojciec i Syn nie
byli obecni przy dokonujacej si¢ ofierze. Takie stanowisko — zdaniem Odo
Casela — potwierdza jednoznacznie, ze caly Kanon mszalny jest epikleza
Tréjcy® Natomiast $w. Cezary z Arles (f 543) w siodmej homilit na Pasche
wyrazng moc konsekracji przypisuje stowom ustanowienia® Sw. Izydor
z Sewilli (T 636) jeszcze dobitniej mowi o substancji sakramentu, ktérym sa
stlowa ustanowienia: ,,To jest ciato moje:”70 U $w. Jana Damascenskiego
(T 749) natomiast epikleza znajduje si¢ na pierwszym planie. Po wypowie-
dzeniu stéow dotyczacych ustanowienia podkresla on bowiem rol¢ Ducha
Swietego, ktory zstepuje jak deszcz na dary ofiarne i przemienia je w Cialo
i Krew Chrystusa’

Wobec réznego uje¢cia przedstawionego przez Ojcow Kosciola Odo Casel
zajmuje stanowisko, ze starozytno$¢ pojmowata Kanon Rzymski jako wyda-
rzenie, w ktérym dokonuje sie konsekracja. Jednoczesnie postrzegany on byt
jako epikleza Troéjcy Swietej. Na potwierdzenie swojej tezy pisze, ze: ,,«Epi-
kleza»y w waskim znaczeniu, ktéra na Wschodzie znajduje si¢ na pierwszym
planie, jest w gruncie rzeczy tylko wypowiedzia tego, co zawiera Kanon

mszalny jako cato$§é””

EPIKLEZA W KANONIE RZYMSKIM

Wsréd liturgistow 1 teologéw doby ruchu liturgicznego powstalo pytanie,
czy Kanon Rzymski zawieral i czy zawiera epikleze. W sposob szczegdlny
pytanie to dotyczylo istotnych kwestii dialogu ekumenicznego. Odo Casel
w swoich pismach przytacza stanowisko méwiace o tym, ze niektdrzy uczeni
uwazali dwie modlitwy — ,,Supplices te rogamus” i ,,Quam oblationem” — za
epiklezy. Sam teolog benedyktynski odrzuca t¢ hipoteze, gdyz w tych mod-

% Por. tamze s. 545-546; por. takze: C o n g ar. Wierze w Ducha Swietego s. 292.

% Por. Casel. Opfermysterium s. 546.

™ Por. Isidorus Hispalensis. Epistola 7, 2 ad Redemptum. PL 85, 905 D; por.
Casel. Opfermysterium s. 546.

"Por.Johannes Damascenus. De fide orth. IV 15; por. Casel. Opfermysterium s.
546; por. takze: ten z e. Glaube, Gnosis, Mysterium s. 94-95.

2 Die »Epiklese« im engeren Sinne, die fur die Orientalen im Vordergrund steht, ist im
Grunde nur eine Aussprache dessen, was der MeBkanon als Ganzes enthalt” (Casel. Opfer-
mysterium s. 547).
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litwach nie ma ani wezwania Tréjcy Swigtej, ani prosby o zstapienie Ducha
Swigtego. Réwniez znajdujaca si¢ w ,,Suplices” prosba o zeslanie aniota nie
moze by¢ traktowana jako epikleza. Jedynie epikletyczny charakter Kanonu
wyraza si¢ w tym, ze jest on caly invocatio Trinitatis”

Czy w Kanonie Rzymskim byla epikleza w pierwotnym znaczeniu? Od-
powiadajac na to pytanie, Odo Casel wysuwa hipoteze, ze mogta si¢ znaj-
dowac, gdyz epikleza jest dobrem catego Kosciola. Wydaje si¢ jednak, ze
wschodnia epikleza nie znalazla nigdy mozliwosci, aby przenikna¢ do Ko-
sciota rzymskiego. W prezentacji tego zagadnienia Odo Casel polemizuje
z ks. Johanem Brinktrinem” Autor ten omawia list papieza Gelazego do bis-
kupa Elpidiusza z Volterra. Decydujace w tym liscie sa stowa: ,,Quomodo ad
divini mysterii consecrationem caelestis Spiritus invocatus adveniet, si
sacerdos et qui eum adesse deprecatur criminosis plenus actionibus repro-
betur?” Odo Casel podwaza tlumaczenie Brinktriny, wykazujac, ze stowo
mysterii nie jest genetivus obiectivus wzgledem consecrationem, lecz
genetivus epexegeticus — mysterii consecratio oznacza ,.konsekracj¢ miste-
ryjna” (Mysterienweihe). Zostaly tutaj zestawione — wedlug Odo Casela —
dwa stowa, ktére oznaczaja to samo, gdyZz misterium nie mozna znowu
konsekrowac, slowo to jest rozszerzeniem jedynie gldwnego pojecia con-
secratio. W podobny sposéb teolog lacenski podwaza tlumaczenie stowa
adveniet, ktore odnosi si¢ do invocatio. Wskazuje to, ze przy okazji ,,boskiej
konsekracji misteridw...” ma miejsce nie tylko epikleza, ale rowniez epi-
fania. Na podstawie tego tekstu prezentowany teolog podkresla, ze trzy
pojecia: ,,misterium”, ,,epikleza”, ,,epifania” sg ze sobg scisle zwiazane, a ca-
ly Kanon pojmowany jest jako konsekracj a’

Bronigc postawionej tezy, Odo Casel powoluje si¢ rowniez na fragment
listu sw. Grzegorza Wielkiego (f 604) do Jana z Syrakuz. W tym tekscie
papiez wyraznie mowi o dokonujacej si¢ konsekracji w czasie Kanonu,

" Por. Casel. Epiklese s. 102; por. takze: tenze. Opfermysterium s. 547; tenze. Neue
Beitriges. 171; Nadolski. Liturgikat. 4 s. 59; Congar. Wierz¢ w Ducha S"wietego s. 291.

7 Teolog benedyktynski powotuje si¢ na artykul tego autora: Enthielt die alte rémische
Liturgie eine Epiklese? Zu dem Briefe des Papstes Gelasius an den Bischof Elpidius von Vol-
terra. RQAKG 31 1923 s. 21-28; por. Casel. Neue Beitrige s. 175; por. takze: Congar.
Wierze w Ducha Swietego s. 292-293.

5 0. Casel tlumaczy to decydujace zdanie w nastgpujacy sposob: ,Wie kann bei der gott-
lichen Mysterienweihe der himmlische Geist auf die Anrufung hin herabkommen, wenn der
Priester, der doch seine Gegenwart erfleht, durch Freveltaten verworfen ist?” (Casel. Opfer-
mysterium s. 547-548); por. takze: t e n ze. Neue Beitrdge s. 175.



342 WALDEMAR PALECKI] MSF

z ktorego zostaly wylaczone stowa Modlitwy Panskiej’® O podobnej prak-
tyce wspomina rowniez $w. Augustyn, ktéry w jednym ze swoich kazan mé-
wi 0 odmawianiu Modlitwy Panskiej po dokonanej konsekracji’’ Na podsta-
wie tekstu sw. Grzegorza Wielkiego Amalary z Metzu (T 850) w Liber Offi-
cialis (IV 26) wnioskowal, ze istniala tzw. missa apostolica, ktéra skladala
si¢ tylko z Pater noster. Wedlug niego zostala ona zastosowana w Wielki
Piatek w tzw. Missa praesanctificatorum’

Odpowiadajac na postawiona tez¢ odnosnie do istnienia epiklezy w litur-
gii rzymskiej, prezentowany teolog przypuszcza, ze mogta si¢ tu znajdowaé
pro$ba o Ducha Swigtego, ale nie w znaczeniu pézniejszej epiklezy wschod-
niej. Jako dowdd podaje fakt, ze wowczas w Rzymie przebywalo wielu miesz-
kancow Wschodu i istnialo niebezpieczenstwo zbyt mocnego wplywu tej tra-
dycji na liturgie zachodnia. To zagrozenie zostalo pdzniej ostatecznie od-
dalone przez krdla Pepina Malego i jego syna Karola Wielkiego. Jako inny
dowdd Odo Casel wymienia liturgi¢ sw. Piotra, ktéra — wedlug Antona
Baumstarka — byla gruzinskim tlumaczeniem liturgii rzymskiej. Wystepuje
tu bowiem wyrazna wzmianka o Duchu Swietym: ,Petimus uti  mittas de-
sursum spiritum tuum sanctum super proposita oblata et hoc sacrificium””
Pytanie o istnienie epiklezy wschodniej w pierwotnej liturgii rzymskiej po-
zostaje jednak zagadnieniem do konca niezbadanym.

7 Teolog benedyktynski, wyjasniajac to zagadnienie, wskazuje na kontekst historyczny. Refor-
my przeprowadzone przez papieza Grzegorza Wielkiego nie zostaly bezkrytycznie przyjgte przez
diecezje Sycylii, znajdujace pod wplywem liturgii bizantyjskiej. W zwiazku z tym sformutowano
zarzut, jak mog! papiez wywrze¢ nacisk na Kosciél konstantynopolitanski, ze jest postuszny
zwyczajom tacinskim. Na zapytanie Grzegorza Wielkiego, o jakie zwyczaje chodzi, otrzymat od-
powiedZ, ze m.in. o to, ze Modlitwa Panska Spiewana jest zaraz po Kanonie. Wedtug starochrze-
$cijanskiego zwyczaju — jak relacjonuje Casel — trzymano si¢ tego, aby nie wiaczac tej modlitwy do
Kanonu, co tez pierwsi uczynili Grecy. Dla wyjasnienia pada — wedtug teologa benedyktynskiego —
decydujace zdanie: ,,Orationem vero dominicam idcirco mox post precem dicimus, quia mos apo-
stolorum fuit, ut ad ipsam solummodo orationem oblationis hostiam consecrarent; et valde mihi in-
conveniens visum est, ut precem, quam scholasticus composuerat, super oblationem diceremus, et
ipsam traditionem, quam redemptor noster composuit, super eius corpus et sanguinem taceremus”
(Gregorius Magnus. Epistola lib. 1X 12. PL 77, 956). Casel zwraca uwagg¢ na wystg-
powanie W tym zdaniu dwéch okreslen: oratio dominica i ad ipsam solummodo orationem, co
wskazuje na Kanon jako miejsce dokonujacej si¢ konsekracji. Por. C as e l. Neue Beitrdge s. 176.

77 ,Ubi est peracta sanctificatio, dicimus orationem dominicam™ (Augustinus. Sermo
227. PL 38, 1101); por. Casel. Opfermysteriums. 551.

™ Por. Casel. Neue Beitrige s. 176 przyp. 5.

" Por.tenze. Opfermysterium s. 551-552; por. takze: ten z e. Epiklese s. 102;ten ze. Das
Geddchtnis des Herrn s. 35 przyp. 53.
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Jakkolwiek trudno jest méwié o wptywie wschodniej epiklezy na liturgig
w Rzymie, to jednak historia wskazuje na taka mozliwo$¢ wobec innych li-
turgii zachodnich. W IV wieku Kosciot afrykanski znal epikleze w rzymskiej
formie — jako przywolanie calej Trojcy Swietej. Dowodem na to jest —
wedtug Odo Casela — dzieto Optata z Milewe De schismate Donatistarum,
w ktorym w krétkich stowach wyjasnia istote Mszy swietej i epiklezy jako
wezwania Boga® Epikleza we wschodnim znaczeniu przenikneta natomiast
do liturgii galijskiej i hiszpanskiej. Wyjasnia to fakt, ze potudniowa Galia
byta po cz¢sci zasiedlona przez mieszkancow Grecji z wybrzeza Azji Mniej-
szej, ktorzy juz w VI wieku przed Chr. zalozyli Marsylie. Stycznosé¢ ze
Wschodem byla tu szczegélnie pielggnowana przez syryjskich kupcow, kto-
rzy réwniez przyniesli ze sobga liturgie. Hiszpania natomiast znajdowala sig
pod wplywem Egiptu®' O oddzialywaniu Wschodu na liturgie zachodnia
swiadcza — zdaniem Odo Casela — niektore teksty znajdujace si¢ w Missale
Gothicum. Jest tu np. wyrazna prosba o zstapienie Ducha Swietego — Para-
kleta — ktoéry przemieni zlozone dary w Cialo i Krew Chrystusa®

Sledzac rozwéj historyczny liturgii rzymskiej oraz innych rodzin litur-
gicznych na Zachodzie, prezentowany teolog definitywnie stwierdza, ze brak
epiklezy w Kanonie nie jest bledem historycznym. Wrecz przeciwnie, litur-
gia rzymska zachowata prachrzescijanski charakter, gdzie stowa o ustano-
wieniu sa wyraznie wyeksponowane® Dla obrony swojej tezy pisze w jed-

80 Najwazniejsza nauka jest zawarta w nastgpujacym zdaniu przytoczonym przez Casela:
»[...] altaria Dei, in quibus et vos aliquando obtulistis [...] in quibus et vota populi et membra
Christi portata sunt, quo Deus omnipotens invocatus sit, quo postulatus descenderit Spiritus
sanctus, unde a multis et pignus salutis aeternae et tutela fidei et spes resurrectionis accepta est”
(Optatus Milevitanus. De schismate Donat. VI 1. CSEL 26, 142 n.), por. Casel. Neue
Beitrdge s. 177 przyp. 9.

8! por. Casel. Opfermysterium s. 553.

2 Por. tenze. Neue Beitrige s. 177 przyp. 9. Prezentowany autor wysuwa wniosek, ze
w liturgii galijskiej i hiszpanskiej znana byta forma epiklezy wschodniej, ale nie powszechnie.
Ten proces $wiadomos$ci obecnosci Ducha Swigtego zstepujacego podczas liturgii wyraza sig
w datowanej na VI/VII wiek praktyce odmawiania Kanonu po cichu. Zwyczaj ten przeniknat
z Galii i Hiszpanii do liturgii rzymskiej, kiedy przyj¢to catkowite milczenie. Zdaniem Casela
wspétbrzmiato to ze $wiadomoscig misterium Mszy $wigtej i obecnosci samego Ducha Swigtego
(Pneumy), wobec ktérego milczy wszelkie stworzenie. Por. C asel. Opfermysterium s. 553-554.

8 W pismach $w. Teodora z Mopsuesti (t 428) mozna znalez¢ uj¢cie, ze Kanon miat dwie
fazy powstania: w pierwszej fazie byla przedstawiana $mier¢ Pana w sakramentalny sposéb
przez opowiadanie o ustanowieniu Eucharystii, przez co byla podkreslona anamneza $mierci
ofiarnej Jezusa w symbolu oddzielenia postaci. Druga faza dotyczyta akcentowania misterium
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nym ze swoich listow: ,,W zaden spos6b nie moze wigc by¢ mowy 0 wa-
dliwym rozwoju rzymskiej Mszy; jest raczej przeciwnie. Zreszta takze
Kosciot wschodni uwazal jeszcze dlugo stowa ustanowienia za istotne.
Dopiero czupurnos¢ nowych teologdéw coraz bardziej z nienawisci przeciwko
Rzymowi kazala uznawac epiklez¢ za rzecz najwazniejsza. Dodam jeszcze,
ze wielu katolickich badaczy w zaden sposéb nie zgadza si¢ z moimi po-
gladami. Jestem jednak przeswiadczony, ze przekonaja si¢ po dhuzszym
czasie, gdyz one opieraja si¢ na faktach”®

Zasadniczym jednak pytaniem, ktoére stawia Odo Casel, jest to, czy
w ogole jest potrzebna epikleza, skoro Bdg 1 tak jest obecny w Swiecie. Na
to pytanie odpowiada twierdzaco, gdyz Bog wzywany w epiklezie staje si¢
obecny peten taski, w jaki$ intensywniejszy sposob, dokonujac przez to
uswiecenia® Poza tym istotne sa slowa ustanowienia, ktére nierozdzielnie
sa zwigzane z epikleza. Slowa ustanowienia okreslaly, w jakim celu jest
wzywane i wypowiadane boskie imi¢® Dlatego teolog benedyktynski pisze,
ze ,,prawdziwa epikleza nalezy do wtasnego dziedzictwa 1 do istoty staro-

chrzeécijanskiej liturgii”®’

ZAKONCZENIE

Podsumowujac mys$l Odo Casela, nalezy podkresli¢ akcentowany przez
niego uniwersalizm objawionej religii, wyrazajacy si¢ w poszukiwaniu pew-
nych punktéw wspdlnych nie tylko réznych liturgii chrzescijanskich, ale
rowniez w kregu kultury grecko-rzymskiej. W daleko idacych analogiach
migdzy chrzescijanstwem a kultami poganskimi wyraznie widzi on granice

zmartwychwstania przez stowa epiklezy i zmieszanie postaci. Por. Jong. Epiklese kol. 935-
936; por. takze: Staniecki. Epikleza kol. 1029; C ongar. Wierze w Ducha Swietego s. 270.

8 ..Von einer Fehlentwicklung der romischen Messe kann man also keineswegs sprechen;
cher konnte man das Gegenteil sagen. Ubrigens hat auch die orientalische Kirche noch lange die
Einsetzungsworte als wesentlich betrachtet. Erst die Streitsucht neuerer Theologen hat immer
mehr aus HaB3 gegen Rom die Epiklese zur Hauptsache werden lassen. Ich fiige noch hinzu, daf
auch viele katholische Forscher diesen meinen Anschauungen noch keineswegs zustimmen. Ich
bin aber tiberzeugt, daf} sie sich auf die Dauer durchsetzen werden, weil sie auf den Tatsachen
beruhen” (List O. Caselado W S z dnia 13 marca 1939 r. Archiwum Maria Laach).

8 Por. Casel. Opfermysterium s. 557.

% Por. ten ze. Neue Beitrige s. 173; por. takze: ten ze. Epiklese s. 101.

87 Die echte Epiklese aber gehort zum eigensten Besitz und zum Kern altchristlicher Litur-
gie” (Casel. Epiklese s. 102).
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1r6znicg. W poganistwie epikleza byla traktowana jako magia i zaklgcie, kto-
re mialo sprawi¢ obecno$é¢ przywolywanego bostwa w celu wykorzystania
jego mocy, aby osiagnaé oczekiwane korzy$ci, np. uzdrowienie. W chrzesci-
jafistwie natomiast epikleza jest prosba, ktora ma na celu uczczenie i uwielbie-
nie Boga. Obiektywna skuteczno$¢ obecnego Kyriosa wskazuje na mozli-
wos¢ dokonania epiklezy rdwniez przez niegodnego kaptana.

Zgodnie z definicja podana przez Odo Casela starochrzescijanska epi-
kleza polegala na wezwaniu imienia Boga nad osobami lub rzeczami. Celem
bylo przywolywanie boskiej mocy, aby zostaly uswigcone osoby czy rzeczy.
W zwiazku z szeroko pojeta epikleza teolog benedyktynski wskazywal na jej
obecnos¢ we wszystkich misteriach chrzescijanskich, modlitwie, a nawet
egzorcyzm nazywal negatywna epikleza.

Najbardziej uwypuklona zostala epikleza w liturgii Mszy swigtej. Staro-
chrzescijanski Kanon byt tu epikleza trynitarna, wypowiadana nad chlebem
1 winem, o czym za$wiadcza wielu Ojcéw Kosciota. Inne liturgie zachodnie,
szczegblnie galijskie i hiszpanskie, zdradzaja dopiero w p6zniejszym czasie
nieliczne §lady wplywu wschodniej epiklezy pneumahagijne;.

W zwiazku z historycznym rozwojem teologii oraz réznicy w podejsciu
do misterium na Zachodzie zostaly jednak bardziej uwypuklone slowa
o ustanowieniu. Wiele anafor zachodnich 1 wschodnich zdaje si¢ potwier-
dza¢ ten stan do IV wieku, kiedy nastapil rozwoj epiklezy pnaumahagijnej
na Wschodzie. Zdaniem Odo Casela nie odpowiada ona w pelni mysli staro-
chrzescijanskiej, biorac pod uwage roéwniez konfrontacj¢ chrzescijanstwa
z kultura grecko-rzymska. Jego zdaniem wschodnia teologia czasu pokon-
stantynskiego jednostronnie uwypuklita epiklez¢ jako modlitwe skierowana
do Ojca z prosba o zestanie Ducha Swigtego.

Podkreslajac znaczenie swiadectw biblijnych, Odo Casel wysnuwa wnio-
sek, ze lacinska liturgia mszalna miala epiklezg¢, ale nie w pdzniejszym
wschodnim znaczeniu. Prezentowany teolog przeciwstawia si¢ roOwniez, aby
jako epikleze rozumieé¢ modlitwe ,,Supplices”, gdzie jest prosba o zstapienie
aniola, aby ten zanids! ofiar¢ na oftarz w niebie. Kanon pozostaje — wedlug
niego — epikleza w pelnym tego stowa znaczeniu, jako wezwanie Trojjedy-
nego Boga, ktory staje si¢ obecny w misterium. W liturgii rzymskiej, jego
zdaniem, istotne sg wiec trzy pojecia, ktore $cisle si¢ ze soba facza: ,,miste-
rium”, ,,epikleza” i ,,epifania” — sakramentalna teofania. Omawiane pojgcie
w tworczosci Odo Casela przedstawione jest bardziej jako wydarzenie, ktdre
zawiera charakter misteryjny, a nie jedynie pneumahagijny.
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W posoborowej odnowie liturgicznej w dobie dialogu ekumenicznego
zwrécono uwage na role epiklezy we Mszy $wigtej. Swiadcza o tym nowe
modlitwy eucharystyczne, w ktérych wyraznie zostala podkreslona rola Du-
cha Swietego, jak tez wzajemne deklaracje miedzykonfesyjne® W drugim
wydaniu typicznym Mszatu Pawla VI z 1975 r., na ktérego podstawie doko-
nano tlumaczenia na j¢zyk polski, jak tez w trzecim wydaniu z 2002 r.
w I Modlitwie Eucharystycznej nie dodano epiklezy w znaczeniu wschod-
nim® Biorac pod uwage fakt, ze wyrazna polaryzacja mysli teologicznej na
temat epiklezy miala miejsce dopiero od XV wieku, zachowanie takiej struk-
tury Kanonu Rzymskiego moze wskazywac, ze waznym obok dostrzezenia
roli Ducha Swictego jest podkreslenie misteryjnego charakteru liturgii jako
dziatania i obecnosci catej Tréjcy Swiete;.
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EPIKLESE — OB NUR DAS GEBET ZUM VATER
UM DIE SENDUNG DES HEILIGEN GEISTES?
DER EPIKLESEBEGRIFF IN DEN SCHRIFTEN VON ODO CASEL OSB

Zusammenfassung

Odo Casel OSB war einer der Hauptreprisentanten der Liturgischen Bewegung, welcher
sich in seiner Tadtigkeit mit dem Begriff Epiklese beschiftigte. In seinen Forschungen aus dem
Gebiet der Geschichte der Liturgie lenkte er die Aufmerksamkeit auf diesen Begriff in der Bi-
bel, in der dltesten christlichen Anaphoras und den heidnischen Kulten. Casel stellte die These,
dass Epiklese im Christentum nicht nur die Nennung des Heiligen Geistes sondern auch die
Nennung der Dreifaltigkeit betrifft, dessen die Konsequenz gilt in ihrer Gegenwart. Als Bei-
spiel erwdhnt er die Allerheiligenlitanei, jedes Gebet, aber auch den Exorzismus als ,,negative
Epiklese*

In Bezug auf die Heilige Messe vertritt Casel die Anschauung, dass der RGmische Kanon
vom Anfang an eine Epiklese der Trinitdt iiber Brot und Wein war (dazu kann eine Herabru-
fung des Logos oder des Heiligen Geistes auf die Elemente treten). Diese Messepiklese war im
4. Jahrhundert noch durchaus lebendig. Vom 4. Jahrhundert an entwickelte sich im Orient die
neue Epiklese als Bitte um den Heiligen Geist (Casel fasst diese Epiklese in seinen Schriften in
Anfilhrungszeichen). Casel beruft sich auf die dltesten Messkanons (Euchologion des Serapion
von Thmuis, Papyrus von Dér-Balyzeh, Die Apostolische Konstitutionen, Traditio Apostolica)
und auf die Schriften der Kirchenviter (Justin, Irendus, Clemens von Alexandrien, Origenes,
Tertullian, Cyrill von Jerusalem, Basilius, Gregor von Nazianz, Gregor der Grosse, Johannes
Chrysostomus u.a.). Der Benediktiner aus Maria Laach stellt gleichzeitig fest, dass die Epik-
lese in der Messe von Anfang an der nédheren Bestimmung durch die Einsetzungsworte bedarf,
indem der Kanon die Gesamtheit bildet. Der Mangel der Orientepiklese in der rémischen Li-
turgie ist kein geschichtlicher Fehler, denn der Messkanon bleibt selbst Epiklese als die Nen-
nung des Dreieinigen Gottes. Nach seiner Anschauung in der romischen Liturgie sind drei
Begriffe ganz dicht zusammengebunden: Mysterium, Epiklese und Epiphanie.

Zusammengefasst von Waldemar Palecki MSF

Slowa kluczowe: epikleza, Kanon Rzymski, Msza $wigta, anakleza, epifania, teofania.

Schliisselworte: Epiklese, Rémische Kanon, Heilige Messe, Anaklesis, Epiphanie, Theo-
phanie.
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