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Autor Pierwszego Listu Jana podkresla, ze istota chrzescijanskiego zycia
jest mitos¢ wzajemna. W tej perspektywie podejmuje problem pogodzenia faktu
zjednoczenia z Bogiem z jednoczesnym popetnianiem grzechOw. Przestrzega
przed fatszywymi nauczycielami, heretykami, ktérzy réwniez przypisuja sobie
zjednoczenie z Bogiem (1 J 1,6 n)". Autor podejmuje w ten sposéb ciagle aktu-
alne zagadnienie, rowniez dla wspotczesnego chrzescijanina, ktory jako dziecko
Boze nie jest jeszcze doskonaty pod wzgledem moralnym i popetnia grzechy.
Hagiograf wyjasnia ten problem zaczynajac od naswietlenia motywu przeciw-
stawienia $wiatta i ciemnosci, nawiazuje do btednego pogladu o bezgrzesznosci,
a takze ukazuje konotacje niegrzeszenia w perspektywie trwania w Chrystusie,
co stanowi istotne kryterium dzieciectwa Bozego.

Wspo6ltuczestnictwo z Bogiem
w perspektywie antytezy swiatla i ciemnosci
W 1J 1,5 autor przeciwstawia ciemnos¢ swiattu, aby lepiej uwydatnic¢
doskonatos¢ Boga. Swiattosé jest symbolem Boga. Ciemnosé zas jest przeciw-
stawieniem swiatta, symbolizuje zto (Lk 22,53). W ciemnosci popetniane sg zte
uczynki (1 Tes 5,4-8), grzechy (Rz 13,12; Ef 5,11)°. Bdg jest $wiattoscia i nie
ma w Nim jakiejkolwiek ciemnosci (1 J 1,5). Ciemnosci sa nie do pogodzenia
z Jego istota. Jezeli w Bogu nie ma zadnej ciemnosci, a chrzescijanie sa z Nim
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zjednoczeni, to powinni usunaé grzech ze swego zycia®. Jan pisze: ,,Jezeli mo-
wimy, ze mamy z Nim wspoétuczestnictwo, a chodzimy w ciemnosci, klamiemy
I nie postgpujemy zgodnie z prawda. Jezeli zas chodzimy w swiattosci, tak jak
On sam trwa w $wiattosci, wtedy mamy jedni z drugimi wspotuczestnictwo”
(ww. 6-7ab).

,»Chodzenie w ciemnosci” (1 J 1,6) jest wyrazeniem obrazowym, nawia-
zujacym do Starego Testamentu, w ktérym ,,stuchanie” Bozych przykazan jest
przedstawiane w Kkategoriach ,,chodzenia” w nich. W ten sposéb Jan okresla
postepowanie sprzeczne z Bozymi przykazaniami, co oznacza zycie w grzechu®.
Natomiast ,,chodzenie w $wiattosci” (w. 7a) oznacza zycie w swigtosci, poste-
powanie zgodne z wolg Bozg w zjednoczeniu z Bogiem (por. Prz 6,23; Ps
119,104). Swiattem wskazujacym postepowanie cztowieka nie jest juz starote-
stamentalne Prawo, lecz sam Bdg. Swictosé chrzescijanina nie pochodzi juz
z praktyk zewngtrznych, z wypetniania okreslonych nakazow, lecz z wewngtrz-
nej mocy przekazywanej przez samego Boga. Trwanie w $wiattosci Bozej
tworzy wspélnote wierzacych (w. 1 J 1,7b)".

Kazdy zatem, kto prowadzi zycie etycznie zte, nie moze mie¢ udziatu
w Bozej swiattosci. Postgpowanie zgodne z wola Boga odbywa si¢ moca
wspotuczestnictwa z Nim. Grzech jest dowodem, ze cztowiek nie czerpie od
Boga sity do zycia. Btednowiercy utrzymuja, ze sg zjednoczeni z Bogiem, lecz
ich naganne postepowanie temu przeczy. Takie zycie jest ktamstwem, ktdre nie
tylko narusza prawde, ale rowniez jest zgubne w skutkach. Wprowadza bowiem
innych w blad. Tak czyni ojciec ktamstwa (J 8,44), a takze nasladujacy go na-
uczyciele btedu (1 J 2,4.22; 4,20) oraz fatszywi prorocy (4,1).

Jednakze cztowiek sam =z siebie nie jest zdolny do ,chodzenia
w $wiattosci”, do trwania w tacznosci z Bogiem, poniewaz przeszkadza mu
w tym grzech, ktéry powoduje niejako przestonigcie w cztowieku drogi Bozej,
co skutkuje zejsciem do sfery ciemnosci®. Owa sfera ciemnosci uniemozliwia
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praktykowanie Bozych przykazan (por. 1 J 2,3-8). Zostata ona jednak przezwy-
ciczona przez Jezusa Chrystusa, ale do chwili eschatologicznego wypetnienia
jest nadal grozna dla tych, ktérzy nie Kieruja si¢ bez reszty $wiattoscia'.

Kontynuujac antyteze swiattos¢ — ciemnos¢ Jan pisze: ,,Kto twierdzi, ze
zyje w $wiattosci, a nienawidzi brata swego, dotad jeszcze jest w ciemnosci.
Kto mituje swego brata, ten trwa w $wiattosci i nie moze si¢ potkna¢. Kto zas
swojego brata nienawidzi, zyje w ciemnosci i dziala w ciemnosci, i nie wie,
dokad dazy, poniewaz ciemnosci dotknety slepota jego oczy” (1 J 2,9-11). Kto
nienawidzi brata, to cho¢by byt ochrzczony i twierdzit, ze jest zjednoczony
z Bogiem, to w rzeczywistosci ciagle jeszcze zle postepuje, a zatem nadal trwa
w grzechach i nie jest jeszcze w prawdziwym swietle. Juz w Starym Testamen-
cie potepione jest mieszanie ze soba swiattosci i ciemnosci, dobra i zta (1z 5,20;
por. 25). Takie postgpowanie powoduje dezorientacje  etyczna,
a w konsekwencji prowadzi do upadku i zguby (por. Mt 15,14; J 11,10;
12,35.40). Jan okresla ten stan jako ciagte pozostawanie ,,w ciemnosci”, gdzie
panuje nienawisé (1J 2,9.11)°.

W 1J 2,11 autor nawigzuje do wersetu 9. Czyni tu aluzjg do §lepoty, kto-
ra w czwartej Ewangelii kanonicznej jest uznana za zawiniong przez niewierzg-
cego (por. J 8,21.24.43 nn; 9,39.41). Taka postawa prowadzi do zupeinej za-
twardziatosci i eschatologicznego odrzucenia (por. J 3,19 n). Tres¢ z1 J 2,10
stanowi antyteze do tresci wersetu poprzedniego. Jan ukazuje w nim pozytywne
wartosci, ktére wynikaja z mitowania braci: ,,Kto mituje swego brata, ten trwa
w $wiattosci i nie moze si¢ potknac¢” (w. 10). Ten, kto okazuje mitos¢ braciom,
przebywa w swietle. Owo przebywanie w swietle przypisywali sobie heretycy.
To, do czego oni niestusznie roscili sobie pretensje, jest udziatem wiernych.
Stowa te sg rowniez zachgta dla mniej gorliwych wiernych, aby starali si¢ mi-
towaé braci i przez to przebywaé ,,w $wiattosci”.

Jan piszac o mitosci lub nienawidzeniu brata, nawiazuje do przykazania
mitosci blizniego (por. Mt 5,22-26). Heretycy poprzez nienawis¢ do braci, sta-
nowig zgorszenie wsrdd pogan. Natomiast w wiernych, ktorzy mituja braci, ,,nie
ma zgorszenia” (1 J 2,10b). Jest to drugi skutek mitowania bliznich.
W postgpowaniu tego, kto mituje bliznich, nie ma nic, co bytoby powodem
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zgorszenia dla wiernych™. Autor podkresla stan bezpieczenstwa, jaki wynika
z trwania w $wiattosci. Nie istnieje grozba upadku dla tego, kto mituje braci.
Zanurzony w $wietle postepuje bez narazania si¢ na niebezpieczenstwo. Mitos¢
braterska strzeze od grzechu (por. 3,9; 5,18). Petna konsekwencja wobec stow
Chrystusa zapewnia niewzruszone trwanie w Nim. Dopiero taka postawa wy-
klucza mozliwos¢ upadku moralnego, a takze jakiejkolwiek chwiejnosci™.

Jan poucza o istotnym wptywie zycia moralnego na zycie wiary. Wiara
wyraza si¢ W mitosci, a sama praktyka mitosci zwigksza swiatto wiary. Niena-
wis¢ zas moze doprowadzi¢ do zaslepiajacej niewiary. Zaslepienie u Jana ozna-
cza stan niewiary (por. J 3,19 n; 12,36-40). Nienawidzacych braci dotyka ta-
jemnica zawinionej przez nich §lepoty. Tu Jan dochodzi do szczytowego mo-
mentu swojej polemiki z btednowiercami pogardzajacymi chrzescijanska mo-
ralnoscia™.

Twierdzenie o wspotuczestnictwie z Bogiem bez praktyki zycia stano-
wiacej odzwierciedlenie rzeczywistosci Bozej jest ktamstwem, ktére polega na
niezgodnosci postgpowania z pojeciem Boga jako swiatta. Jest to wigksze prze-
stegpstwo, niz sama tylko niezgodnos¢ w stowach, ktorymi cztowiek przypisuje
sobie zjednoczenie z Bogiem. Taki cztowiek ,,nie postepuje zgodnie z prawda”
(1 J 1,6b). Jest to zwrot semicki, paralelny do ktamstwa, podkreslajacy jego
znaczenie. Prawda jest bowiem postgpowanie zgodne ze swiattem, ktore pocho-
dzi od Boga. Pojecie prawdy obejmuje Boga, ktéry jest najwyzsza prawda
I zasada wszystkiego (por. 5,20); a takze Jezusa Chrystusa (J 14,6) i tres¢ gto-
szonej przez Niego nauki. Przez Chrystusa przyszto poznanie nadprzyrodzo-
nych rzeczywistosci (J 8,32; 1 J 2,21; 4,6), ktore sa trescia Jego nauki. Owa
nauka jest réwnoczesnie reguta postgpowania cztowieka (J 3,21). Prawda jest
zaterrl13 nadprzyrodzong sita, ktora tkwi w cztowieku i kieruje jego postepowa-
niem™,

Swiatto i prawda pozostaja ze sobg w $cistym zwiazku nie tylko w Bogu,
lecz takze w religijno-etycznym postepowaniu cztowieka, na skutek Bozego
dziatania. Istnieje rowniez $cisty zwiazek ciemnosci z ktamstwem. Chodzenie
w ciemnosci, ktamanie i niepostepowanie zgodnie z prawda to synonimy zycia
wrogiego Bogu. Zte postepowanie tych, ktorzy twierdza, ze sg zjednoczeni

1% por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 367 n; Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, s. 572.

1 por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, s. 234 n; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 555 n.

12 por. T. Herrmann, Mifos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, s. 237 n.

B por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 353; F. Martin, Pierwszy List sw. Jana Aposto-
fa, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chrostowski, Warszawa 2000,
s. 1663.
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z Bogiem, $wiadczy o ich postepowaniu w ciemnosci, stad nalezy stwierdzi¢, ze
oni ktamig™.

Postgpowanie w $wietle prowadzi do zjednoczenia z Bogiem. Istotnym
kryterium autentycznego zjednoczenia z Bogiem jest wspotuczestnictwo wyra-
zone zwrotem ,,jedni z drugimi” (1 J 1,7b). Zjednoczenie z Bogiem jest nie do
pomyslenia bez wzajemnego zjednoczenia wiernych ze soba®™. W pogladach
gnostyckich bowiem podkresla si¢ role i wartos¢ indywidualnego zjednoczenia
i kontaktu z Bogiem przez jakie$ wyzsze poznanie. Autor natchniony wskazuje
natomiast, ze wiasciwym miejscem rozwoju autentycznej relacji z Bogiem jest
wspdlnota chrzescijanska™.

Bledny poglad o bezgrzesznosci

Nowos¢ zycia chrzescijan w Chrystusie ma wptyw na ich czyny. Chrze-
scijanie zyja wedtug Bozej prawdy. Nie oznacza to jednak w praktyce ich bez-
grzesznosci. W doczesnosci, ktora jest ,,w mocy Ztego” (1 J 5,19), bardzo trud-
no jest uniknaé¢ grzechu. Zycie codzienne cztowieka nie jest sama tylko $wiatto-
$cia. Chrzescijanin réwniez popetnia grzechy. Jest tu wyrazny kontrast w odnie-
sieniu do heretykdw, ktérzy twierdza, ze sa bez grzechu (por. 1,8). Juz
w Starym Testamencie prorocy czesto potepiali ziudne zapewnienia o nie-
winnosci jako oktamywanie samego siebie (np. Jr 2,35; Oz 8,2; por. Prz 30,12).
Bog zas wymagat przyznania si¢ do grzechu i nawrdcenia (por. Kpt 5,5; 16,21,
Ps 32,1-5; Prz 28,13; Jr 3,13)"".

Nawiazujac do btgdnych pogladow Jan pisze: ,,Jesli mowimy, ze nie ma-
my grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. [...] Jesli
mowimy, ze nie zgrzeszylismy, czynimy Go ktamca i nie ma w nas Jego nauki”
(1 J 1,8.10). Autor czyni aluzje do sekty o tendencjach gnostyckich, ktdrej
cztonkowie uwazali siebie za bezgrzesznych. Mozliwe, ze nie tyle wierzyli, iz
osiagneli stan bezgrzesznosci, ile nie uwazali przestepstw, ktorych si¢ dopuscili,
za grzechy™. Jezusowe wypowiedzi potepiajace zydowskie niedowiarstwo byty
rozumiane przez niektérych w ten sposéb, ze obmycie z grzechdéw przez chrzest
powoduje, ze nie majg zadnego grzechu (w. 8a), ze sg bezgrzeszni (w. 10a). Jan
stwierdza jednak, ze tacy samych siebie zwodzg i dalecy sg od prawdy (w. 8b),
Boga za$ czynig w ten sposob ktamca i nie ma w nich Jego nauki (w. 10bc).
Tacy ludzie przeciwstawiaja si¢ samemu Bogu. W ten sposéb autor wyraznie
podkresla fakt powszechnej grzesznosci ludzi, ktéra byta wielokrotnie stwier-

14 por. P. Perkins, Listy Janowe, s. 1527; A. Banaszek, KoscioZy Janowe..., s. 37.

5 Por. F. Martin, Pierwszy List sw. Jana Aposto/a, s. 1663.

16 por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 2, s. 552.

7 por. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 571.

8 por. tamze.
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dzana w Starym Testamencie. Wszyscy ludzie sg grzeszni, kazdy bowiem pod-
lega grzechowi (por. Rdz 8,21; 1 Krl 8,46; Hi 4,17; 15,14-16; Ps 14,3; 53,2; Prz
20,9; Koh 7,20; Syr 19,16; Mt 6,12; Rz 3,9-18; Jk 3,2)".

Przypisywanie sobie bezgrzesznosci jest zwodzeniem samego siebie, co
stanowi wiekszy btad, niz ktamstwo. W takim cztowieku nie mieszka Bdg. Da-
leko mu jeszcze do takiego zjednoczenia z Bogiem, jakie sobie przypisuje (por.
1J1,6) i do ktérego rowniez Apostot zacheca (por. w. 3). Jest to juz bowiem
zaslepienie®. Tymczasem swiattem dla cztowieka jest prawda i udziela go Bog
cztowiekowi. Owego $wiatta brak kazdemu, kto zwodzi samego siebie. Na takie
obiektywne znaczenie prawdy wskazuje tres¢ wersetu 10. paralelnego do werse-
tu 8., w ktorym ta sama prawda jest nazwana nauka Boza, a dostownie Jego
stowem®.,

Skutkiem twierdzenia heretykow o ich bezgrzesznosci jest czynienie Bo-
ga ktamcg (1 J 1,10b). Zarzucajagc Bogu ktamstwo stawia si¢ Go na rowni
z diabtem, ktory jest ,ktamca i ojcem ktamstwa” (J 8,44). Taka postawa jest
zarozumiatoscia, zaktamaniem i odejsciem od prawdy (1 J 1,8), neguje bowiem
zbawczg ingerencje Boga. Utrzymywanie, ze cztowiek nie grzeszy, jest odcina-
niem si¢ od zbawczego dziatania Boga. Innym zas skutkiem heretyckiego
twierdzenia: ,,nie zgrzeszylismy” (1 J 1,10a) jest to, ze nie ma w nich Jego sto-
wa (w. 10c), ktore jest odpowiednikiem prawdy z wersetu 8. Chodzi o tres¢
Bozej nauki (2,14). Jest to jednoczesnie swiatto Boze oraz skuteczne Boze dzia-
fanie (Iz 55,10), ktére ma moc twércza (Rdz 1,3; Ps 32,6). Cztowiek, ktory
twierdzi, ze jest bezgrzeszny, pozbawia si¢ tej mocy twdrczej, ktorg nazywa sie
faska Boza. Roszczenie do posiadania stanu bezgrzesznosci stanowi zaprzecze-
nie wiezi z Bogiem. Cztowiek w ten sposéb oddziela si¢ od uczestnictwa
w zyciu Bozym?. Wobec takiej sytuacji Jan pisze, na czym winno si¢ opieraé

prawdziwie chrzescijanskie, bezgrzeszne zycie®.

Konotacje niegrzeszenia w perspektywie
trwania w Chrystusie jako kryterium dzieciectwa Bozego
Autor zwracajac uwage na motywy, dla ktérych nie powinno si¢ grze-
szy¢, wskazuje na bezgrzesznos¢ Chrystusa (1 J 2,1.29; 3,5-8; por. J 8,46). Jan
jednoczesnie przypomina, ze Jezus Chrystus przyszedt na swiat po to, aby nas

% Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 355 n; tenze, Zycie chrzescijasiskie w ujeciu
sw. Jana, Katowice 1984, s. 145; S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 92;
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2,
s. 553.

2 por, A, Banaszek, Koscioly Janowe..., s. 37.

2 por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 355 n.

2 por. tamze, s. 358; S. Medala, Chodzenie w swiatfosci (Pierwszy List sw. Jana), s. 75;
A. Malina, Zagadnienia etyczne, s. 317.

2 por. F. Gryglewicz, Zycie chrzescijasiskie w ujeciu sw. Jana, s. 145.
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z grzechdw odkupi¢: ,,Wiecie, ze On si¢ objawit po to, aby zgtadzi¢ grzechy,
w Nim zas nie ma grzechu” (1 J 3,5). Zawarte sa tu podstawowe prawdy Kkate-
chezy chrzcielnej. Chrystus przyszedt na $wiat, ,,aby zgtadzi¢ grzechy” (w. 5a).
On sam za$ pozostaje poza sfera i zasiegiem grzechu (w. 5b). Jan ukazuje tu
obraz niewinnego Chrystusa, co stanowi dopetnienie nauki o odkupieniu. Celem
wecielenia jest opanowanie grzechow. Chrystus mogt wzia¢ na siebie wszystkie
ludzkie grzechy, poniewaz sam jest bez grzechu®.

W tej perspektywie bezgrzesznosci Jezusa Chrystusa istotne znaczenie
ma zwigzek z Nim. Jan pisze: ,,Kazdy, kto trwa w Nim, nie grzeszy” (1 J 3,6a).
Po uwolnieniu od grzechow chrzescijanin staje si¢ dzieckiem Bozym. Nie po-
winien mie¢ odtad nic wspolnego z grzechem, zmierza bowiem do petnego,
eschatologicznego uczestnictwa w zyciu Bozym. Niewinnos¢ Jezusa sprawia, ze
kazdy, kto jest zjednoczony z niewinnym Chrystusem, réwniez jest niewinny.
A zatem trzeba starac si¢ o0 scisty zwiazek z Jezusem Chrystusem, o przebywa-
nie w Nim. Dzigki owemu przebywaniu w Chrystusie, cztowiek uczestniczy
w zyciu Bozym. Podstawowym warunkiem tej wiezi jest mitosé: ,,Kto mituje
swego brata, ten trwa w $wiattosci i nie moze si¢ potknac¢” (2,10), jak rowniez
zachowywanie przykazan Bozych: ,Kto wypetnia Jego przykazania, trwa
w Bogu, a Bog w nim” (3,24a).

Jan pragnie zaakcentowac fakt, ze chrzescijanin dzigki zbawczemu dzietu
Chrystusa posiada moc przezwyciezenia grzechu. Juz w Starym Testamencie
autorzy wskazuja na Prawo jako zrédto mocy nad grzechem, poniewaz jest ono
stowem Boga, ktdre umacnia cztowieka sprawiedliwego (por. Ps 37,31; 119,11,
Syr 24,22 n). Prorocy za$ zapowiadali, ze oczyszczajagca moc Prawa zapisanego
w ludzkich sercach bedzie cecha charakterystyczng czaséw mesjanskich (por. Jr
31,31-34; Ez 36,27 n)®.

Zjednoczenie z Chrystusem sprawia, ze wierni sg rowniez bez grzechu
(1J 3,6a). Nie sprzeciwia si¢ to jednak wczesniejszym napomnieniom przypo-
minajacym, ze kazdy jest grzeszny (1,8-10). Jan zdaje sobie sprawe, ze co-
dziennos¢ ukazuje istnienie grzechu wsrdd chrzescijan. Nie jest to tez stwier-
dzenie, ze wierni sa pozbawieni mozliwosci grzeszenia. W przypadku dopusz-
czenia si¢ grzechu nastepuje zerwanie zjednoczenia z Chrystusem i ponownie
trzeba je nawigza¢. W 1 J 3,6 zawarte jest upomnienie, aby wierni nie grzeszyli
(por. w. 9)%.

2 por. tamze, s. 146; tenze, Listy katolickie. Wstep..., s. 390; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swie-
tego Nowego Testamentu, Poznan 1990, s. 494; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak,
Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 563; Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, s. 571.

% por. E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 494 n.

% por. tamze, s. 494; P. Perkins, Listy Janowe, s. 1530.
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Kto trwa w Chrystusie, pozostaje poza sferg grzechu, tak jak Chrystus
jest poza ta sfera. Nie chodzi tu o niemozliwos¢ popetnienia grzechu, ani tez
0 mozliwos¢ niegrzeszenia. Jest to wyrazenie praktycznej zasady, ktéra mozna
takze odwroci¢. A mianowicie, kto nie dopuszcza si¢ grzechu, ten jest trwale
zwigzany z Chrystusem. Grzech zas dowodzi braku uczestnictwa cztowieka
w zyciu Bozym. Jan pisze: ,,zaden za$ z tych, ktorzy grzesza, nie widziat Go ani
Go nie poznat. Dzieci, nie dajcie si¢ zwodzi¢ nikomu; kto postepuje sprawie-
dliwie, jest sprawiedliwy, tak jak On jest sprawiedliwy” (1 J 3,6b-7; por.
2,4.9.11).

Stowa: ,,zaden zas z tych, ktorzy grzesza, nie widziat Go ani Go nie po-
znat” (1 J 3,6b) stanowia odniesienie do heretykdw. Jan odmawia im tego, co
sami sobie przypisuja. Nie widzg i nie znaja Chrystusa. Nie mozna bowiem
rownoczesnie grzeszy¢ oraz poprzez widzenie i znajomos¢ Boga by¢ z Nim
zjednoczonym. Grzech sprawia, ze cztowiek nie oglada i nie zna Chrystusa. Jest
tu zawarta ostra polemika skierowana przeciwko bt¢dnowiercom, ktérzy twier-
dza o sobie, ze nie popetniaja grzechdw, podczas gdy trwaja w grzechu, ponie-
waz nie uznaja zadnych norm moralnych (por. 1,8; 2,3-6). Chelpig si¢ ponadto,
ze posiadaja nadzwyczajna znajomos¢ Chrystusa i spraw Bozych. W 1 J 3,6n
autor przestrzega przed nimi®’.

W przeciwienstwie do btednowiercow, ktorzy twierdza, ze nie maja grze-
chu (por. 1 J 1,8-10), prawdziwi wierzacy rzeczywiscie nie zyja w grzechu.
Chodzitoby tu wowczas o ,,zycie” w grzechu, czyli popetnianie grzechéw jako
charakterystyczny styl zycia. Nie dotyczy to zatem prowadzenia sprawiedliwe-
go zycia i sporadycznego ulegania pokusom, po ktérym nastepuje szczere na-
wrocenie. Janowy opis odstepcow ukazuje konkretne grzechy, ktdre sa pogwat-
ceniem dwoch podstawowych przykazan ukazanych w jego liscie. Chodzi
0 wiasciwy stosunek do cztonkow wspolnoty chrzescijanskiej oraz o wiasciwe
poglady na osobg Jezusa (3,24). A zatem w przypadku odstgpcow moze chodzié
Janowi o grzech, ktory prowadzi do $mierci, czyli do utraty zycia wiecznego
(por. 5,16 n)®,

Autor ukazuje ostry podziat mi¢dzy tymi, ktérzy naleza do Chrystusa i sa
sprawiedliwi, a tymi, ktorzy postepuja bezprawnie. Stwierdza bowiem réwno-
czesnie: ,,Kazdy, kto grzeszy, dopuszcza si¢ bezprawia, poniewaz grzech jest
bezprawiem” (1 J 3,4). Bezprawie zas jest naruszeniem porzadku ustanowione-
go przez Chrystusa. Chociaz pojecie bezprawia jest etymologicznie zwigzane
z negacja Prawa, to w znaczeniu wczesnochrzescijanskim wyraza ono panowa-
nie zta w okresie eschatologicznym. W tym znaczeniu Pawet pisze o nie-

7 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 391 n; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, s. 495.
% por. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 574.
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godziwcu, uzywajac greckiego okreslenia anomos, jako rzeczniku bezprawia
(2 Tes 2,8) oraz o ,,tajemnicy bezboznosci” (w. 7). Uosobieniem bezprawia jest
szatan. W tej perspektywie kazdy, kto grzeszy, staje si¢ narzedziem bezprawia
i szatana. Kazdy grzech jest udziatem w sferze nieprawosci®.

Jan podaje tu niejako definicje grzechu okreslajac go jako bezprawie
(1J 3,4). Grzech (hamartia) i nieprawos¢ (anomia), to w wielu tekstach Starego
Testamentu wyrazenia synonimiczne. Nieprawos¢ jest okresleniem wyrazaja-
cym wrogi stosunek do Boga. Nazwanie grzechu bezprawiem stanowi gtebokie
pouczenie o tresci grzechu. Grzech jako bezprawie jest poddaniem si¢ wiadzy
Sszatana i wystapieniem przeciwko Bogu. Kontekst tego stwierdzenia w liscie
Jana (ww. 4-10) prowadzi do wniosku, ze grzechu trzeba unika¢®. Zawarta jest
w nim zachgta do tego, aby wierni nie dopuszczali si¢ grzechow, jak wczesniej
Jan przypomina: ,,Dzieci moje, pisz¢ wam to dlatego, zebyscie nie grzeszyli”
(2,1a).

W obrazach moralnego zepsucia ludzkosci znajdujacych si¢ w Apo-
kalipsie autor réwniez odwotuje si¢ do tego samego motywu poddania si¢ wia-
dzy szatana. Ludzie grzeszni sa okresleni jako mieszkancy ziemi. Gtowna ich
wina moralna sprowadza si¢ do ulegania wptywom szatana przez kult batwo-
chwalczy, zabljstwa, czary, nierzad, kradzieze (por. Ap 9,20; 13,14)*.
Wykazuja oni niepostuszenstwo wobec prorokéw (por. 11,10). Sg zatwardziali
w niepokucie (16,9.11). Ich zycie jest walka z Kosciotem (por. 16,14; 20,7-9).
Sa to ci, ktérzy w sposob $wiadomy wytaczaja si¢ spod dziatania zbawczej ini-
cjatywy Boga®. W Ap 12 waz toczy walke z niewiastg, ktora w $wietle tradycji
oznacza nowa Ewe, Maryje, a takze Koscior™.

W 1 J 3,7n nastepuje ponowne ostrzezenie. Sg to zdania paralelne do
wersetow: 4-6. Sprawiedliwy jest zrodzony z Boga. To od Niego otrzymuje
nadprzyrodzone zycie. Sprawiedliwos¢ polega na nasladowaniu swigtosci Chry-
stusa, ktéry jest wzorem sprawiedliwosci (w. 7; por. 3,3; 2,29)*. Grzech za$
wskazuje na zwigzek z diabtem i uzaleznia cztowieka od niego, co autor pod-

2 por. S. Olejnik, Teologia moralna fundamentalna, Wioctawek 1998, s. 304; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 562;
P. Perkins, Listy Janowe, s. 1530.

% por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 390; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego
Nowego Testamentu, s. 494.

% Por. A. Jankowski, Apokalipsa swietego Jana. Wstep — Przekfad z orygina/u — Komentarz,
Poznan 1959, s. 126.

% por. tenze, Grzech jako historyczna odpowiedz cz/owieka na odwieczng dobro¢ Boga, w: Drogi
zbawienia. Od Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 44.

® por. tenze, Biblijne miejsce Matki Chrystusa w zbawczym planie Boga, w: Drogi zbawienia. Od
Biblii do Soboru, red. B. Przybylski, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 255; J. Warzeszak, Cz/o-
wiek w obliczu Boga i posrod stworzenia, Warszawa 2005, s. 153.

¥ Por. E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 495.



382 DARIUSZ ADAMCZYK

kresla w stowach: ,,Kto grzeszy, jest dzieckiem diabta, poniewaz diabet trwa
w grzechu od poczatku” (3,8a). Pochodzenie od diabta oznacza zaleznos¢ czto-
wieka od ztego ducha przy spetnianiu ztych czynéw. Nie oznacza zatem takiego
samego pochodzenia, jak pochodzenie od Boga (w. 10). Zaleznos¢ od ziego
ducha ttumaczy sig tym, ze diabet od poczatku grzeszy (w. 8a)®.

Diabet jest gtdbwnym sprawca nieprawosci, poniewaz od poczatku jest
wrogo ustosunkowany do Boga i do ludzi. W czwartej Ewangelii kanonicznej
zostal przedstawiony jako ,,zabojca od poczatku i ojciec ktamstwa” (J 8,44).
Owo ,trwanie od poczatku w grzechu” (1 J 3,8a) jest nawigzaniem do opisu
upadku pierwszego cztowieka z Rdz 3 oraz do catej historii ludzkosci, w ktorej
szatan jest rzecznikiem zta i zepsucia. Cztowiek popelniajacy grzech staje si¢
zatem jego duchowym dzieckiem, nasladowca i w rzeczywistosci jego narze-
dziem. Bycie dzieckiem diabta oznacza jednoczesnie zaprzeczenie dziecigctwa
Bozego. Nie ma tu postawy posredniej. Nie jest bowiem mozliwe jakiekolwiek
paktowanie z grzechem.

U Jana ukazana zostaje w sposob bardzo wyrazny ztowroga moc kusi-
cielska szatana (por. 1 J 3,8-10). Jest on nazwany ,,ktamcg i ojcem ktamstwa”
(J 8,44) i przyjmuje role zabojcy, ktéry doprowadzit Kaina do zabicia Abla
(por. 1 J 3,12; 5,19). Poprzez grzech cztowiek staje si¢ ,,dzieckiem diabta”
(3,8a), poniewaz nasladuje go i wykonuje czyny jemu wiasciwe. W ten sposob
autor natchniony zwraca uwage na zasadnicze przeciwienstwo migdzy Chrystu-
sem a diabtem. Misjg Jezusa Chrystusa jest walka z diabtem i zniszczenie jego
ztowrogiego dziela: ,,Syn Bozy objawit si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieta diabta”
(w. 8b). Przyjscie Chrystusa potozyto kres grzechowi jako dzietu diabta. Chodzi
0 brak wiary wobec Boga, co wynika z kontekstu o przedstawicielach Anty-
chrysta (2,18-28). Cztowiek grzeszac pozostaje w zaleznosci od diabta, zas ten,
kto jest zjednoczony z Chrystusem, wyrzeka si¢ diabta, zaleznosci od niego
i grzechu (por. w. 13). W ten sposob kazdy ujawnia niejako swoja nature™®.

Autor podaje rowniez kolejny motyw, dla ktérego nie powinno si¢ grze-
szy¢. Jest nim zrodzenie wiernych z Boga: ,,Kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie
grzeszy, gdyz trwa w nim nasienie Boze; taki nie moze grzeszy¢, bo si¢ narodzit
z Boga” (1 J 3,9). Nieco dalej zas pisze: ,,Wiemy, ze kazdy, kto si¢ narodzit
z Boga, nie grzeszy, lecz Narodzony z Boga strzeze go, a Zly go nie dotyka”
(5,18). Podkreslenie owej wewnetrznej bezgrzesznosci chrzescijanina wydaje
si¢ stanowic¢ zaprzeczenie wczesniejszego stwierdzenia, ze cztowiek nie powi-
nien mowic, ze nie ma grzechu (1,8.10). Jednak ten fragment dotyczy pewnosci

% por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 392.

% por. tamze, s. 393; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 495; S. Olej-
nik, Teologia moralna fundamentalna, s. 304; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Ko-
mentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 563; Komentarz historyczno-kulturowy do
Nowego Testamentu, s. 575.
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Bozego wybrania i zamieszkiwania w Bogu. Przynaleznos¢ do Boga zaklada, ze
cztowiek postepuje w sposob godny dziecka Bozego, jest sprawiedliwy (3,7)
i mituje braci (w. 10).

Fakt narodzenia si¢ z Boga sprawia, ze w cztowieku znajduje sie¢ ,,nasie-
nie Boze” (1 J 3,9b). W perspektywie faktu podkreslania przez autora roli Du-
cha Swietego ta metafora nasienia ilustruje prawdopodobnie Ducha Bozego
(por. w. 24; 4,13). Jest to zatem obraz pokrewny z metaforg 0 namaszczeniu
(por. 2,20.27). Jan przypomina o otrzymaniu w czasie chrztu Ducha Swietego,
ktory $wiadczy o godnosci dzieci Bozych (por. Rz 8,15; Ga 4,6) i uzasadnia
twierdzenie, ze chrzescijanin nie moze grzeszy¢. Chrzest jest tu ukazany
w obrazie ,,Bozego nasienia” (1 J 3,9b). Oznacza ono dar Ducha Swietego i jest
czynnikiem zycia prowadzonego z dala od sfery grzechu. Podstawa owej nie-
mMoznosci grzeszenia jest otrzymany w czasie chrztu Duch Swiety, ktory jest
zrodtem boskiego zycia w cztowieku. Niepodatnos¢ chrzescijanina na grzech
jest owocem Ducha Swigtego. Zycie cztowieka, w ktorym trwa taska uswieca-
jaca, moze zdaza¢ tylko do Boga, a nie do grzechu, podobnie jak ukryte zycie
nasienia moze si¢ rozwinaé tylko zgodnie ze swoja natura®’.

Duch Swiety jest zrodtem nadprzyrodzonego zycia cztowieka. Nie dziata
On jednak w sposéb negatywny poprzez niedopuszczanie mozliwosci grzesze-
nia. Nie zwalnia cztowieka z czujnosci i zaangazowania moralnego. Jego obec-
nos¢ w cztowieku utwierdza i wzmacnia zwiazek cztowieka z Bogiem, a jedno-
czesnie mobilizuje go do utrzymania tej wiezi mimo trudnosci. Duch Swicty
czyni te postawy cztowieka skutecznymi. ,,Narodzenie si¢ z Boga” (1 J 3,9a),
ktére pochodzi z daru Jego taski, realizuje si¢ w permanentnej wspotpracy z tg
taska poprzez Ducha Swictego. Stad mimo tak kategorycznej wypowiedzi od-
nosnie kwestii niemoznosci grzeszenia, ze ,,kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, nie
grzeszy” (w. 9a), owa niemoznos¢ trzeba rozumie¢ jako tylko wzgledna. Chodzi
0 ukazanie ideatu, do ktérego kazdy winien dazy¢, a nie o stwierdzenie stanu
faktycznego absolutnej niemoznosci grzeszenia. Doswiadczenie codziennego
zycia stanowito wystarczajacy argument o uleganiu grzechowi®.

Chrzescijanin powinien stara¢ si¢ jednoczy¢ z Bogiem, aby jak najmniej
ulega¢ wptywom szatana (1 J 5,18 n). Autor wskazuje na pochodzenie chrzesci-
janina od Boga: ,,Wiemy, ze kazdy, kto si¢ narodzit z Boga, nie grzeszy, lecz
Narodzony z Boga strzeze go, a Zty go nie dotyka” (w. 18). Nastepuje tu po-
wtdrzenie stow z 1 J 3,9a oraz wyjasnienie nawiazujace do stow: ,,Wy, dzieci,
jestescie z Boga i zwyciezyliscie ich, poniewaz wigkszy jest Ten, ktéry w was
jest, od tego, ktory jest w swiecie” (4,4). Bezgrzesznos¢ chrzescijanina wynika

% Por. F. Gryglewicz, Zycie chrzescijasiskie w Ujeciu sw. Jana, s. 146; K. Romaniuk,
A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, s. 563.

% Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 393; tenze, Zycie chrzescijasiskie w ujeciu sw.
Jana, s. 146; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 495.
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z Bozego daru, ktdry chroni cztowieka od Ztego. Z 1J 5,18 wynika, ze szatan
nie ma zadnej wtadzy nad dzie¢cmi Bozymi. T¢ wiadze¢ odebrat mu Jezus Chry-
stus przez swoje zbawcze dzieto. Teraz to On prowadzi swoich wyznawcow ku
wiecznosci®.

Cztowiek wierzacy ma $wiadomos¢ pochodzenia od Boga. Wie takze
0 zyciu duchowym, ktore otrzymat na chrzcie. Ten fakt mobilizuje do niepopet-
niania grzechdw. Cztowiek otrzymuje site przeciwstawienia si¢ grzechowi od
Ducha Swietego. Jednakze sam podejmuje decyzje. Zrodto nadprzyrodzonego
zycia w cztowieku nie dziata automatycznie, jak gdyby nie dopuszczajac moz-
liwosci grzeszenia. Trwanie w bliskosci Boga wymaga wielu wysitkow, aby
mimo trudnosci utrzymaé w sobie Ducha Swigtego i zjednoczenie z Chrystusem
i nie popetni¢ grzechu®.

Jan zwraca w ten sposob uwagge na wysitek wiernych, aby trwa¢ w zjed-
noczeniu z Bogiem. Wspotpraca cztowieka z Bogiem wytwarza tak silng wiez,
7e Sszatan nie ma juz na takiego cztowieka zadnego wptywu: ,,Zty go nie doty-
ka” (1 J 5,18b). Wydaje si¢, ze autor chce podkresli¢, iz takie piekne zycie
w zjednoczeniu z Bogiem jest rzeczywiscie mozliwe. Trwajac w zjednoczeniu
z Bogiem cztowiek nie potrzebuje obawiac¢ si¢ szatana i jego pokus. Szatan nie
ma wtedy wiadzy nad cztowiekiem. Tam bowiem, gdzie dziata B6g, konczy si¢
wiladza szatana. Poprzez zycie duchowe, ktore cztowiek otrzymuje od Boga
(por. J 3,6 n; 1 J 3,9b) oraz przez swoj osobisty wysitek (por. 1 J 2,29; 3,7; 4,7)
mozna pokona¢ wszystkie pokusy.

Jan niejako doprowadza swoja mysl do konca i stwierdza, ze grzech jest
kryterium rozpoznawczym migdzy dzie¢mi Boga i dzie¢cmi diabta: ,,Dzieki te-
mu mozna rozpozna¢ dzieci Boga i dzieci diabta: kazdy, kto postepuje niespra-
wiedliwie, nie jest z Boga, jak i ten, kto nie mituje swego brata. Taka bowiem
jest wola Boza, ktora objawiono nam od poczatku, abysmy si¢ wzajemnie mi-
towali” (1 J 3,10-11). Jesli ci, ktorzy grzesza, pochodza od diabta, a ci, ktdrzy sa
zrodzeni z Boga i zjednoczeni z Chrystusem nie moga grzeszy¢, to grzeszenie
jako nieczynienie sprawiedliwosci stanowi kryterium ,,rozpoznania dzieci Boga
i dzieci diabfa” (w. 10a). Okreslenie ,,dzieci diabfa” nie jest rbwnoznaczne ze
zrodzeniem przez diabta. Szatan nie ma sity tworczej, jak Bog. Przywlaszcza on
tylko sobie ludzi. Migedzy nim a ,,jego dzie¢mi” nie ma tak scistego zwiazku, jak
miedzy Bogiem i dzie¢mi Boga™.

¥ por. S. Medala, Chodzenie w swiatfosci (Pierwszy List sw. Jana), s. 86; Komentarz historyczno-
kulturowy do Nowego Testamentu, s. 578; P. Perkins, Listy Janowe, s. 1533.

“0 Por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 394; tenze, Zycie chrzescijasiskie w ujeciu sw.
Jana, s. 147; R. Rubinkiewicz, Grzech w Pismie Swietym. Nowy Testament, w: Encyklopedia
Katolicka, t. 6, red. J. Walkusz, S. Janeczek, S. Wielgus, Lublin 1993, kol. 267 n.

“ por. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep..., s. 394; R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe,
Freiburg 1963, s. 192; B. Prete, Lettere di Giovanni, Roma 1970, s. 73; T. Herrmann, Mifos¢
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Od Boga nie pochodzi ten, kto czyni niesprawiedliwos¢, a zwtaszcza ten,
kto nie mituje brata. Kryterium dzieciectwa Bozego stanowi bowiem mitosé¢
braterska (1 J 3,10b-11). Istnieje nierozerwalny zwigzek taczacy te rzeczywisto-
sci. Mitos¢ wobec braci nie stanowi jakiego§ dodatkowego znaku rozpo-
znawczego chrzescijan. Praktykujacy ja pokazuje, ze jest z Boga, a kto jest
z Boga, nie moze nie mitowa¢ brata. Jest to niejako komentarz do sprawiedli-
wosci, ktora ukazuje swoje istnienie wiasnie poprzez mitos¢ do ludzi (por.
w. 23). Chodzi zatem o istotne konsekwencje zycia chrzescijanskiego. W mito-
sci braterskiej okazuje sig, ze cztowiek jest w $wiattosci, z daleka od niebezpie-
czenstwa upadku w grzech (por. 2,10)*.

Podsumowanie

Jan podejmuje tematyke grzechu w kontekscie dualizmu: $wiatto-
ciemno$¢ (J 1,5), zycie-smier¢ (J 5,24; 1 J 3,14), prawda-ktamstwo (J 8,44 n;
1J 1,6 nn; 2,21-27). W ujeciu Janowym grzech jest dobrowolnym odwroceniem
si¢ cztowieka od Boga, odrzuceniem Jego zbawczego dziatania, oddaleniem si¢
od zycia i pograzeniem w $mierci (por. J 8 n)*. Grzech jest silg szatanska
(1J3,4). Cztowiek popetnia grzech, gdy odrzuca $wiatto Jezusa i Jego naukg.
Wtedy poddaje si¢ grzechowi i przechodzi w ciemnos¢, popada w niewole grze-
chu, przez co staje si¢ dzieckiem diabta. Wedtug Jana, bycie synem oznacza
przynaleznos¢ do tej osoby, wejscie pod jej panowanie, nasladowanie jej sposo-
bu zycia i dziatania. W tym znaczeniu Jan pisze o synach Abrahama, synach
diabta i synach Bozych. Cztowiek grzeszacy jest synem diabta (1 J 3,10) i staje
si¢ niewolnikiem grzechu (J 8,34). Wchodzi pod panowanie szatana i podobnie
do niego dziata®.

Grzech w 1 J to takze niesprawiedliwos¢ (1 J 1,9; 5,17), wykroczenie
przeciwko woli Sprawiedliwego. Prowadzi do tego oddawanie czci ,,falszywym
Bogom” (5,21). Chodzi tu jednak nie tyle o dostowne traktowanie tego wyraze-
nia jako kultu obcych bogoéw, co raczej o to wszystko, co do grzechu prowadzi,
przede wszystkim zas o fatszywe doktryny (por. 2 Kor 6,14-16; 1 Tes 1,9). Jest
to ostrzezenie przed grzechem, ktory jest zupetnie obcym elementem w sferze

braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, s. 240 nn; E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego
Testamentu, s. 495; R. Rubinkiewicz, Grzech w Pismie Swigtym. Nowy Testament, kol. 267 n;
K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2,
s. 564 n.

42 por. B. Prete, Lettere di Giovanni, s. 73; L. Leonardo Leonardi, Peccato negazione di amore,
Roma 1973, s. 144; T. Herrmann, Mifos¢ braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, s. 240 nn;
E. Szymanek, Wyk/ad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 495; S. Medala, Chodzenie
w swiatfosci (Pierwszy List sw. Jana), s. 77 n.

“3 Por. A. Banaszek, Koscioly Janowe..., s. 21.

“ Por. S. Wypych, Grzech i nawrdcenie w Pismie Swietym, w: Vademecum biblijne, red.
S. Grzybek, Krakow 1991, s. 40.
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Bozej. Taki sens jest zgodny z kontekstem catego listu, ktéry ukazuje nature
grzechu niejako w kontrascie do Boga®™. W literaturze zydowskiej z Qumran
grzechy przedstawiane sa jako ,idole serca”. Grzech mozna przyréwnaé¢ do
kultu poganskich bostw u monoteisty. W przypadku chrzescijanina konieczny
jest absolutny rozbrat z grzechem. Ta rzeczywistos¢ odpowiada definitywnemu
odrzuceniu spraw szatana pod jakakolwiek postacia™®.

Jan zachecajac do zjednoczenia z Bogiem wskazuje na trzy nadprzyro-
dzone motywy, dla ktérych wierni nie grzesza. Chodzi o pochodzenie od Boga,
wigz z Bogiem i z Jezusem Chrystusem oraz obecnos¢ w cztowieku Ducha
Swictego. Te motywy powstrzymywania sie od grzechu wskazuja jednoczesnie
na przyczyny mozliwosci popetnienia grzechu przez wierzacych®’. Wychodzac
od btednych twierdzen heretykow, Jan wskazuje na wiasciwy sposob postepo-
wania (1 J 1,5-10), podajac, ze zjednoczeni z Bogiem sa tylko wierni zwigzani
ze soba tym samym $wiattem, ktére ptynie od Boga. Nie pozwala na popadnig-
cie w blad, ktory dotyczy przekonania cztowieka o swojej doskonatosci. Do
takiego btednego wniosku moze prowadzi¢ mniemanie o postepowaniu w $wie-
tle. Jan wskazuje zatem na rzeczywistos¢, na grzechy, ktore cztowiek popetnia.

Autor 1 J ostrzega przed ktamstwem, ktorego trescig nie jest sam fakt
braku rzeczywistego poznania Ojca i Syna, co jest rowniez sprzeczne z deklara-
cjami przeciwnikdw Jezusa. Ktamstwem jest powotywanie si¢ na wiez z Bo-
giem przy jednoczesnym popetnianiu grzechow. Autor okresla to trwaniem
w ciemnosci (1,5b-6; por. 2,4-6). Adresaci nie powinni sobie przypisywa¢ wol-
nosci od grzechdw. Przeswiadczeni o doskonatej wig¢zi z Bogiem oszukuja sa-
mych siebie (1,8). Przekonanie o bezgrzesznosci jest gtownym zagrozeniem
jednosci cztowieka z Bogiem i Jego Synem oraz wzajemnej wigzi we wspolno-
cie chrzescijanskiej.

Zycie chrzescijanina jako dziecka Bozego polega na uswiecaniu sie. Jest
to ciagly proces upodabniania si¢ do Boga i ustawicznego oczyszczania Sig
przygotowujacego do petnej wizji Boga w przysztosci. Owo oczyszczanie pole-
ga na odsuwaniu si¢ od grzechu i na uswiadamianiu sobie mocy wiary porow-
nanej do nasienia. Chrzescijanin zostal wyrwany z mocy grzechu i $mierci
wiecznej, poniewaz ,,narodzit si¢ z Boga” (1 J 3,9; por. 5,18). Nowe narodzenie
z Boga dokonuje radykalnej zmiany w naturze cztowieka. Grzech jest w nim
sprawg tak dalece nienaturalng, ze dopuszczanie si¢ go stanowi odrzucenie
roszczenia do posiadania zycia Bozego. Grzeszny czyn cztowieka powoduje, ze
ujawnia si¢ dzieto szatana. Niesprawiedliwe postepowanie jest oznaka przyna-

* Por. S. Gadecki, Wstep do pism Janowych, s. 91 n.

% por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz Praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 2, s. 578.

47 Por. F. Gryglewicz, Zycie chrzescijasiskie w ujeciu sw. Jana, s. 147; E. Szymanek, Wyk#ad
Pisma Swigtego Nowego Testamentu, s. 494.
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leznosci do diabta, podobnie jak sprawdzianem dziecigctwa Bozego jest poste-
powanie sprawiedliwe (por. 2,29). Przynaleznos¢ do Boga chroni cztowieka od
grzechu. Jan poucza, ze wytworzona wi¢z z Bogiem przez Chrystusa, ktory
zgtadzit grzechy (3,5) sprawia, ze cztowiek nie musi si¢ obawia¢ pokus ze stro-
ny szatana. Opieranie si¢ pokusom autor uzasadnia wiernoscia tych, ktorzy sa
zwigzani z Chrystusem (por. 5,18b).

Sprawdzianem trwania w Bogu i przebywania w Jego $wiattosci jest za-
chowywanie Bozych przykazan, co ostatecznie sprowadza si¢ do przykazania
mitosci (1 J 2,3-8). Tak, jak wzajemnie wykluczaja si¢ swiattos¢ i ciemnosé, tak
tez wykluczaja si¢ mitos¢ i nienawis¢ oraz swigtos¢ 1 grzech. Jednoczaca zas
mitos¢ Chrystusa oraz otwarta postawa na oddziatywanie owej mitosci we
wspolnocie wierzacych jest postawa nadziei i radosci z ostatecznego zwycie-
stwa nad ztem. Mitos¢ blizniego stanowi nie tylko sprawdzian zjednoczenia
z Bogiem, ale wyznacza tez stopien tego zjednoczenia. Stanowi ona takze ob-
jawienie si¢ Boga w swiecie.

*k*k

THE UNIFICATION WITH GOD IN THE CONTEXT
OF HUMAN SINFULNESS AND UNSINFULNESS
IN THE LIGHT OF THE FIRST LETTER OF ST. JOHN

SUMMARY

The First Letter of St. John undertakes the problem of the unification with God in the context of
human sinfulness. Its author indicates the co-participation with God in the perspective of the anti-
thesis of light and darkness. The reference to the bond with God while committing sins he speci-
fies as abiding in the darkness. The mere fact of being a Christian does not mean the status of
unsinfulness. Such a belief is wrong. With undertaking the discussion with the views of the Gnos-
tics John indicates that the real unification with God implies the community of all the faithful. As
to the question of possible unsinfulness he underlines that the unification with sinless Christ has
an essential significance. The abiding in Christ is a criterion of Godly childhood, and gives
strength to resist the temptations.

KEYWORDS: First Letter of St. John, unification with God, sinfulness, unsinfulness.



